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PARATHENIE

Disa gjéra jané té nevojshme té thuhen pér arsye té sqgarimit té titullit dhe strukturés sé kétij
studimi, pér té cilin nuk kemi pasur shumé pararendés gé do té na hapnin rrugén.

1. Sé pari, flasim pér “filozofing islame” e jo pér “filozofiné arabe”, si¢ ka gené tradité gjaté
kohé duke filluar gé nga Mesjeta. Gjithsesi, Pejgamberi islam ge arab i Arabisg; gjuha letrare
arabe éshté gjuha e Shpalljes (Revelatés) kur’anore, gjuha e namazit, gjuhé dhe mjet konceptual
me té cilin arabét dhe ata gé nuk ishin arabé, u shérbyen pér krijimin e njérés prej letérsive mé
té pasura né boté - asaj né té cilén shprehet kultura islame. Por, megjithaté, domethénia e simbo-
leve etnike ndérrohet gjaté kohés. Sot shprehja “arabe” lidhet, né pérdorimin e réndomté sikur
edhe né até zyrtar, krahas konceptit sakté té caktuar etnik, nacional dhe politik, gé nuk bie ndesh
as me konceptin religjioz “Islam” e as me kufijté e hapésirés sé tij. Populli arab ose popujt e
arabizuar madje jané vetém njé pjesé e vogeél e térésisé sé botés muslimane. Karakteri botéror i
konceptit fetar “Islam” nuk mund as té transmetohet e as té kufizohet né suazat e njé koncepti
etnik apo nacional profan. Kjo éshté vetvetiu e kuptueshme pér ¢cdoké gé ka jetuar né vendin
joarab islam.

Natyrisht ka mundur, kurse edhe do t¢ mund té miratohej qé emértimin “filozofia arabe”
thjeshté duhet kuptuar si emértim i filozofisé sé shkruar né gjuhén arabe, d.m.th. né até arabishte
letrare gé deri mé sot éshté lidhje rituale si ndérmjet anétaréve joarabé té bashkésisé islame,
ashtu edhe midis pjeséve té kombit arab, ku ¢do pjesé vecohet me dialektin e vet arab. Fat-
kegeésisht, ky pércaktim “linguistik” nuk éshté i pérshtatshém e as adekuat. Nése do té niseshim
prej tij, do té ishim né hamendje né aspektin e klasifikimit t& mendimtaréve iraniané, sikur qé
jané filozofi ismailit Nasir-i Husrevi (shekulli XI) apo Efdaluddin Kashaniu (shekulli XIII),
nxénés i Nasiruddin Tusiut, veprat e té cilit né térési jané shkruar né gjuhén persishte - e t€ mos
flasim pér té gjithé ata gé, prej Avicenés (Ibn Sinasé) dhe Suhraverdiut e deri te Mir Damadi
(shekulli XV11), Hadi Sabzavariu (shekulli X1X) dhe bashkékohésit tané, kané shkruar heré né
gjuhén persishte e heré né gjuhén letrare arabe. Veté persishtja gjithnjé ka luajtur rolin e gjuhés
sé kulturés (pér mé tepér “té gjuhés rituale” te ismailitét pamiriané, pér shembull). Pos késaj,
nése éshté e sakté se disa trajtesa té Descartesit, Spinozés, Kantit dhe Hegelit jané shkruar né
latinishte, autorét e tyre megjithaté nuk jané filozofé “latiné” apo “romané”.

Q¢ té pércaktohet bota ideore pér té cilén do té diskutohet né faget vijuese, duhet pra gjetur
emértimin gé éshté mjaft i gjeré pér ruajtjen e karakterit botéror té konceptit “Islam” né kup-
timin shpirtéror, i cili njékohésisht ruan konceptin *“arab” né lartésiné e horizontit pejgamberik
né té cilin éshté paraqgitur ai né histori me Shpalljen kur’anore. Duke mos i vlerésuar a priori
mendimet ose “drejtbesimin” gé e sjellin né pyetje cilésiné “muslimane” té kétij apo té atij filo-
zofi, do té flasim pér “filozofiné islame” si pér filozofing, zhvillimi dhe modalitetet e sé cilés
jané thelbésisht té lidhura pér Islamin si fakt religjioz dhe shpirtéror - Islamin, dhe e cila kon-
firmon se Islami nuk shprehet as adekuat e as vendosmérisht, si¢ thuhet kjo gabimisht, vetém né
té drejtén kanonike (fikh).

2. Prandaj, koncepti i filozofisé islame nuk mund té redukohet né skemén kaheré té tradi-
cionalizuar né doracakét tané té historisé sé filozofisé, qgé pérmend vetém disa emra té€ médhen;,
emra t&€ mendimtaréve islamé té njohur né pérkthimin latin té skolastikés soné mesjetare.
Natyrisht, pérkthimet e veprave arabe né latinishte né Toledo dhe né Sicili, kané gené episod



mjaft i réndésishém kulturor, por ai éshté fare i pamjaftueshém pér arritjen e orientimit té
térésishém, gé lejon zbulimin e drejtimit dhe zhvillimit té meditimit filozofik né Islam. Eshté
plotésisht e pavérteté se ajo u pérmbyll me vdekjen e Averroesit (Ibn Rushdit) (1198), kurse pér
até se cka né té vérteté u pérmbyll me kété vdekje, do té pérpigemi té japim shénime mé vong,
né fund té pjesés I té kétij studimi. Me ané té pérkthimit né latinishte, vepra e filozofit nga Kor-
dova ka rezultuar né Peréndim averroizmin, qé térésisht e zbrapsi até gé quhej “avicenizmi
latin”. Né Lindje, vecan né Iran, averroizmi ka kaluar pa u vérejtur, ndérsa kritika e Gazaliut
filozofisé kurré nuk éshté konsideruar si fund i tradités gé fillon me Avicenén.

3. Domethénia dhe vazhdimésia e meditimit filozofik né Islam munden, njémend, té kupto-
hen vetém me kusht gé té mos synohet té gjendet né té me ¢cdo kusht ekuivalenti ekzakt i asaj qé
né Peréndim tashmé me shekuj e quajmé “filozofi”. Madje as shprehjet felsefe dhe fejlesuf qé
jané krijuar me transkribimin e shprehjeve greke né arabishte, e qé kané té béjné me peripa-
tetikét dhe neoplatonistét e shekujve té paré té Islamit, nuk e kané vlerén plotésisht té njéjté si
nocionet tona “filozofia” dhe “filozofi”. Dallimi garté i térhequr ndérmjet “filozofisé” dhe ““te-
ologjisé”, né Peréndim shtrihet mbrapa deri te skolastika mesjetare. Ajo parashtron “profani-
zmin” i cili né Islam nuk do té mund té paraqitej pikésépari pér até se Feja islame nuk di pér
fenomenin e Kishés, me implikacionet dhe pasojat e tij.

Sic¢ do té tregohet hollésisht né faget vijuese, shprehja hikme éshté ekuivalent i shprehjes
greke sophia; shprehja hikme ilahijje éshté ekuivalent i fjalépérfjalshém i shprehjes greke the-
osophia. Pér metafizikén pérgjithésisht konsiderohet se flet pér ilahijjat, pér divinalia. Shprehja
ilm ilahi (scientia divina) nuk mund, por edhe nuk guxon té pérkthehet me shprehjen “teodicea”.
Até gé historianét muslimané (prej Shahristanit né shekullin XI1 e deri te Kutbuddin Ashkivariu
né shekullin XVII) e kané menduar pér “dijetarét greké”, éshté se urtia e tyre rrjedh nga
“Thellésia e drités sé profecisé”. Ja pérse, nése kénagemi me até gé céshtjen e raportit ndérmjet
filozofisé dhe fesé ta transmetojmé né Islam ashtu si¢ éshté shtruar ajo tradicionalisht né
Peréndim, pyetja né themel gabimisht shtrohet meqé atéheré pérfshijmé vetém njé pjesé té
situatés. Filozofia né Islam, né té vérteté ka pérjetuar disa situata té rénda, por véshtirésité kané
gené tjetérfare nga ato né Krishterim. Hulumtimi filozofik (tahkik) né Islam ishte “né shtépi”
vetém atje ku mendohej pér faktin themelor té profecisé dhe té Shpalljes profetike, me proble-
met hermeneutike dhe situatén gé ky fakt themelor i nénkupton. Filozofia, atéheré, paragitet né
trajtén e “filozofisé profetike”. Pikérisht pér kété né kété studim ia kemi dhéné vendin fillestar
filozofisé profetike té shiizmit né dy format e saj kryesore: imamizmin duodecimalist dhe is-
mailizmin. Hulumtimet mé té reja gé u pérkasin té dy formave ende nuk jané rezimuar né asnjé
punim té kétij lloji. Té dhénat nuk i kemi kérkuar te “hereziografét”. lu rrekém veté burimeve.

Prandaj, hikme né Islam nuk do té mund té shtrohej po té mos diskutohej pér mistikén
d.m.th. pér sufizmin né aspektet e tij té ndryshme, si pér aspektet e pérvojés sé tij shpirtérore
ashtu edhe pér aspektet e teozofisé sé tij spekulative, e cila z& rrénjé né ezoterizmin shi’it. Sig
do té tregohet, pérpjekja e njé Suhraverdiu, kurse pas tij edhe e téré shkollés sé ishraki - filo-
zoféve, mbéshtetet né gérshetimin e hulumtimit filozofik dhe ngritjes personale shpirtérore. Po-
sacérisht né Islam historia e filozofisé dhe historia e spiritualitetit nuk mund té ndahen.

4. Kemi gené té shtrénguar gé kété studim ta redukojmé né suaza té ngushta. Nuk kemi patur
mundési gé ekspozimit té disa problemeve, te disa mendimtarg, t’i pérkushtojmé hapésirén e ne-
vojshme. Mirépo, megé mé sé shpeshti kemi té béjmé me doktrinat fare pak té njohura, nése jo
edhe plotésisht té panjohura, dhe pasi gé faget vijuese jané té shkruara, thjesht pér filozofin e jo
vetém pér orientalistin, s’kemi mundur té kénagemi me aludime, e as té kufizohemi né shénime
té thjeshta enciklopedike. Konsiderojmé se kemi théné minimumin e domosdoshém.

Natyrisht gé skema tradicionale e cila historiné e filozofisé, sikur edhe historiné
pérgjithésisht i ndané né tri periudha: koha e vjetér, koha e mesme dhe koha e re, ka mundur
vetém formalisht té aplikohet né periodizimin e historisé sé filozofisé islame. Njéjté nuk do té
vlente té thuhet se Mesjeta zgjaté deri mé sot, sepse veté nocioni i Mesjetés parashtron té kuptu-
arit e historisé sé tematizuar né bazé té ndonjé situate té dhéné. Pér karakterizimin e njé “tipi té
mendimit” ekzistojné tregues mé seriozé dhe mé té géndrueshém se gé jané referencat e thjeshta
kronologjike, ndérsa né Islam ekzistojné disa tipe té diferencuara té mendimit gé vazhdimisht



ekzistojné prej fillimeve té tij e deri mé sot. Ngagé, pérpjekja gé té periodizohen disa mendim-
taré islamé éshté konkretizuar né njé skemé gé éshté karakteristike (kurse nuk éshté e huaj as
pér percepcionet e tyre mbi ciklet e profecisé). Kutbuddin Ashkivariu, pér shembull, e ndan his-
toriné e tij t&¢ mendimtaréve dhe té njerézve té urté né tre cikle té médha: mendimtarét parais-
lamé, mendimtarét islamé sunnité dhe mendimtarét islamé shi’ité.

Por, ne nuk mund t’i inkuadrojmé me forcé né skemén e njé periodizimi té sjellur nga jasht.
Do t’i dallojmé tri periudhat e médha vijuese:

a) Periudha e paré shtrihet prej fillimeve e deri né vdekjen e Ibn Rushdit (Averroes) (595-
1198). Né disa aspekte té veta, kjo periudhé deri mé sot ka gené mé sé paku e panjohur. Mé pér
sé aférmi do té konfirmohet kur té vihet deri te fundi i saj, pérse éshté imponuar zgjedhja e kétij
klasifikimi. Me Averroesin dicka edhe u pérmbyll né Islamin peréndimor. Njékohésisht,
Suhraverdiu dhe Ibn Arabiu fillojné dic té re gqé né Lindje do té géndrojé deri mé sot.

Sa i pérket késaj periudhe éshté dashur qé kétu té vemé né pah disa aspekte gé jané paraqitur
vetém gjaté njézet vjetéve té fundit té hulumtimeve. Por suazat gé na u imponuan dhe minimumi
nén té cilin megjithaté nuk guxon té Iéshohet njé ekspoze i lidhur filozofik, kané kontribuar qé
kétu nuk kemi mundur ta kalojmé mbarimin e késaj periudhe té paré, gé pérbén pjesén e paré té
kétij studimi.

b) Periudha e dyté pérfshiné tre shekujt qé i kané parapriré rilindjes safavidase né Iran. Ajo
kryesisht karakterizohet me até gqé mund té quhet “metafiziké e sufizmit”: zhvillimi i shkollés sé
Ibn Arabiut dhe i shkollés gé doli nga Nexhm Kubra, lidhja e sufizmit nga njé ané me shiizmin
duodecimal, kurse nga ana tjetér me ismailizmin e reformuar, pasi g€ mongolét e rrénuan Ala-
mutin (1256).

c) Periudha e treté: pérderisa konsiderohet se né té gjitha anét tjera né Islam, pas Averroesit,
ka pushuar hulumtimi filozofik (me ¢ka éshté motivuar gjykimi i pérbashkét i lartpérmendur),
né shekullin XVI, me rilindjen safavidase né Iran paraqgitet hov i cuditshém i mendimeve dhe i
mendimtaréve. Pasojat e tij do té zgjasin, népérmjet periudhés kaxharite, deri mé sot. Do té jeté
e nevojshme té konfirmohen arsyet pér shkak té té cilave fenomeni paragitet pikérisht né lran
dhe né mjedisin shi’it. Duke i ndriguar kéto shkaqge, sikur edhe shkaget e shkollave t&¢ mévon-
shme gé jané zhvilluar tjetérku né Islam, do té jeté e nevojshme gé té pyetemi pér ardhmériné qé
pason.

Eshté e pashmangshme gé veté pjesa e paré e studimit gé kétu mund t& lexohet té thirret né
disa mendimtaré té periudhés sé dyté dhe té treté. Sepse, si mé péraférsisht té pércaktohet, pér
shembull, ajo gé esenca e mendimit shi’it éshté ekspozuar né mésimet e imaméve shi’ité gjaté
tre shekujve té paré té hixhretit, e t¢ mos merren parasysh filozofét té cilét mé voné e kané ko-
mentuar kété mésim? Hulumtimi mé i hollésishém i kétyre mendimtaréve té periudhés sé dyté
dhe té treté do té pasojé né pjesén e dyté dhe té treté té kétij studimi.

Dy miq té dashur, njé iranian shi’it kurse tjetri arab sunnit sirian, kané ndihmuar gé né
ményré té denjé ta realizojmé pjesén e paré, duke na siguruar pér shumé paragrafe té teté kapti-
nave tona, material té vlefshém i cili kétu éshté unjésuar.



Ata jané Sejjid Husejn Nasri, profesor i Fakultetit Filozofik né Teheran dhe z. Osman Jahja,
hulumtues né CNRS. Ndér ne té tre ekziston unitet i thellé i vrojtimit té asaj qé éshté esenca e
Islamit shpirtéror; besoj se ky unitet do té reflektohet né faget gé vijojné.
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I. BURIMET E MEDITIMIT FILOZOFIK NE ISLAM

1. Komentimi (ekzegjeza) shpirtéror i Kur’anit

1. Mjaft shpesh né Peréndim pohohet se né Kur’an nuk ka asgjé mistike as filozofike, dhe se
filozofét dhe mistikét asgjé nuk i kané borxh. Kétu nuk do té diskutojmé pér até cka peréndi-
morét gjejné apo nuk gjejné né Kur’an, por t& mésojmé se ¢’gjetén né té vérteté muslimanét né
té.

Filozofia islame na shfaget, para sé gjithash, si vepér e mendimtaréve té cilét i pérkasin
bashkésisé fetare qé e karakterizon termi kur’anor ehl-ul-kitab, populli gé posedon Librin e
Shenjté, d.m.th. popull, feja e té cilit bazohet né Librin “e zbritur nga gielli”, Librin i cili i éshté
shpallur njé pejgamberi, i cili ia ka mésuar atij populli. “Popujt e Librit” né té vérteté jané he-
brenjté, té krishterét, muslimanét, (zoroastrianét, duke iu falénderuar Avestés, pak a shumé e
kané shfrytézuar kété privilegj; ata té cilét i kemi quajtur “Sabejé nga Harani” patén fat mé té
vogél).

Té gjitha kéto bashkési kané njé problem té pérbashkét, gé ua ka véné fenomeni bazor relig-
jioz i cili éshté i pérbashkét: fenomeni i Librit té Shenjté, rregullat e jetés né kété boté dhe ud-
héhegési jashté késaj bote. Detyra e paré dhe e fundit éshté té kuptohet domethénia e vérteté e
atij Libri. Por ményra e té kuptuarit &shté e kushtézuar me ményrén e té genmes sé atij qé kup-
ton; dhe e kundérta, veprimi i brendshém i besimtarit del nga ményra e tij e té kuptuarit. Situata
e pérjetuar genésisht éshté situaté hermeneutike, kjo d.m.th. situata nga e cila pér besimtarin
zhvillohet kuptimi i vérteté i cili, me veté kété, e béné ekzistencén e tij té vérteté. Kjo vértetési e
kuptimit, korelative té vértetés sé té genmes, té vértetés qé éshté reale, reales gé éshté e vérteté,
éshté téré ajo qé shprehet me njé prej shprehjeve kyg té fjalorit filozofik: me fjalén hakika.

Shprehja hakika shénon, ndérmjet funksioneve tjera té shumta, kuptimin e vérteté té Shpall-
jeve hyjnore, d.m.th. kuptimin i cili, pasi éshté i vérteté, éshté esenca e tyre, andaj edhe kuptimi
i tyre shpirtéror. Sé kéndejmi mund té thuhet se fenomeni i “Librit t& Shenjté té shpallur”
implikon antropologjiné vetjake, né té vérteté njé lloj kulture shpirtérore krejtésisht té caktuar,
dhe pér kété arsye po ashtu kérkon, e njékohésisht nxit dhe orienton, llojin e caktuar té filo-
zofisé. Ka di¢ té pérbashkét né problemet gé kérkimi i kuptimit té vérteté si kuptim shpirtéror i
ka véné, né Krishterim dhe né Islam, para hermeneutikés sé Biblés dhe hermeneutikés sé
Kur’anit. Por, po ashtu ekzistojné edhe diferenca té thella. Pajtueshmérité dhe diferencat do té
duhej té analizoheshin dhe té shpreheshin né termet e strukturés.

Kur si synim do té shénohej arritja e kuptimit shpirtéror, do té nénkuptohej se ekziston edhe
kuptimi gé nuk éshté shpirtéror, dhe se ndérmjet kétij té parit dhe atij gé i tillé nuk éshté, ekzis-
ton gradacion i téré i cili shpie madje deri te domethéniet shpirtérore té€ shumta. Pra, ¢do gjé
varet nga akti i paré i vetédijes e cila projekton botékuptimin mbi gjérat, me ligjet té cilat edhe
meé tej do té mbeten ligje té késaj perspektive. Ky akt me té cilin vetédija vetvetes ia shpall kété
perspektivé hermeneutike, njékohésisht ia shpall botén té cilén duhet ta organizojé dhe ta hier-
arkizojé. Nga ky botékuptim, fenomeni i Librit t& Shenjté ka produktuar struktura pérkatése né
Krishterim dhe né Islam; si kundérvleré, situatat dhe véshtirésité né té dy anét dallojné aqg sa
dallojné ményrat e gasjes kuptimit té vérteté.

2. Karakteristika e paré gé duhet veguar éshté gé né Islam nuk ekziston kisha. Njélloj sikur
gé né Islam nuk ekziston as priftéria e cila éshté poseduese “e mjeteve té méshirés”, as mésimi
dogmatik, as autoriteti papnor, e as koncili i cili i pércakton dogmat. Me zbrapsjen e lévizjes



montaniste, né shekullin 11 né Krishterim frymézimi profetik dhe pérgjithésisht liria e herme-
neutikés shpirtérore ndérronen me mésimin dogmatik té kishés. Nga ana tjetér, lulézimi dhe
zhvillimi i vetédijes krishtere paralajmérojné zgjimin dhe rritjen e vetédijes historike. Mendimi i
krishteré éshté pérgéndruar né ngjarjen e cila ndodhi né vitin e paré té erés sé krishteré; Personi-
fikimi hyjnor shénon hyrjen e Zotit né histori. Prandaj, ajo gé vetédija fetare do ta tematizojé me
kujdesin gjithnjé e mé té& madh éshté kuptimi historik, i identifikuar me kuptimin tekstual, kup-
timin e vérteté té shkrimeve té shenjta.

Do té shohim, vértet, se si zhvillohet teoria e famshme mbi katér kuptimet, e cila ka formu-
1én klasike: littera (sensus historicus) gesta docet; queid credas, allegoria; moralis, quid agas;
quid speras, anagogia. Mirépo, sot duhet té kesh mjaft guxim gé né emér té komentimit shpirté-
ror t& pérgénjeshtrohen konkludimet e nxjerra nga evidentshmérité historike dhe arkeologjike.
Pyetja qé kétu mezi éshté theksuar éshté mjaft e ndérlikuar. Do té duhej pyetur se né cilén masé
fenomeni i kishés, sé paku né formén e tij zyrtare, mund té jeté i lidhur me supremacionin e
kuptimit tekstual dhe historik. Dhe sa me kété supremacion éshté e lidhur prapambetja e cila
shpie drejt mosdallimit té simbolit dhe alegorisg, sikur kérkimi i kuptimit shpirtéror éshté alego-
rizém, derisa ka té béjé me njé céshtje krejtésisht tjetér. Alegoria éshté e parrezikshme; kuptimi
shpirtéror mund té jeté revolucionar. Andaj né formacionet shpirtérore jashté kishés éshté ruaj-
tur dhe éshté pértériré hermeneutika shpirtérore. Ekziston di¢ e pérbashkét né té kuptuarit e Za-
nafillés, Daljes apo Zbulimit nga Bochmeovi apo Swedenborgu dhe né ményrén né té cilén
shi’itét ismailité apo duodecimalisté apo madje teozofét sufisté nga shkolla e 1bn Arabiut e kup-
tojné Kur’anin dhe corpusin e traditave té cilat e shpjegojné. Dic e pérbashkét éshté perspektiva
né té cilén shkallérisht shtrihen disa rrafshe té universit, shumicé botérash gé simbolizojné disa
me disa té tjera.

Vetédija fetare islame nuk éshté pérgéndruar né njé fakt historik, por né njé fakt té meta-
historisé (gé nuk do té thoté té post-historisé por té trans-historisg). Ky fakt zanafillor, gé i ka
parapriré kohés sé historisé soné empirike, éshté pyetje hyjnore e shtruar shpirtrave té njerézve
gé kané ekzistuar para botés tokésore: “A nuk jam uné Krijuesi juaj?”” (Kur’ani, VII, 171). Mi-
ratimi i shprehur me gézim si pérgjigje né kété pyetje ka lidhur kontratén e amshuar té lojalitetit,
dhe né besnikériné e késaj kontrate, nga epoka né epoké, kané ardhur t’i pérkujtojné njerézit té
gjithé té dérguarit; ardhja e tyre e njépasnjéshme pérbén “ciklin e pejgamberisé”. Nga ajo gé e
kané shprehur té dérguarit del shkronja e religjioneve pozitive: Ligji hyjnor, sheri’ati. Atéheré
shtrohet pyetja vijuese: a do té mbetet dicka né kété jashtési tekstuale? (Atéheré mé filozofét aty
nuk do té Kishin ¢’té béjné.) Apo ka té béjé me té kuptuarit e kuptimit té vérteté, kuptimit shpir-
téror, hakikatit?

Filozofi i famshém Nasir-i Husrev (V/XI), njé nga figurat e médha té ismailizmit iranian, me
disa rreshta mé sé miri e shpreh até pér té cilén éshté fjala: “Religjioni pozitiv (sheri’ati) éshté
aspekt ekzoterik i Idesé (hakika), kurse Ideja éshté aspekt ezoterik i religjionit pozitiv... Religji-
oni pozitiv éshté simbol (mithal); Ideja éshté e simbolizuar (mamthul). Ekzoterikja gjithnjé
ndérrohet me ciklet dhe epokat e botés; ezoterikja éshté Energjia Hyjnore e cila nuk i nénshtro-
het ndodhisé”.

3. Hakikatin si té tillé nuk mundet, sikur dogmén, ta pérkufizojé ndonjé népunés fetar krye-
sor. Por ai kérkon Udhéhegés, Udhézues gé shpie deri te ai. Por pejgamberia ka mbaruar; pej-
gamber mé nuk do té keté. Atéheré shtrohet pyetja: si do té vazhdohet historia religjioze e njeré-
zimit pas “Vulés sé pejgamberéve”? Pyetja dhe pérgjigjja pérbéjné né pjesén mé thelbésore fe-
nomenin fetar té Islamit shi’it, i cili mbéshtetet né profetologjiné gé zhvillohet né imamologji.
Pér kété, né kété studim, né fillim do té ndalemi né “filozofiné pejgamberike” té shiizmit. Ndér
premisat e saj éshté polariteti i sheri’atit dhe hakikatit; detyra e saj éshté ekzistimi dhe mbrojtja
e kuptimit shpirtéror té Shpalljeve hyjnore, gé do té thoté kuptimit té fshehté ezoterik. Nga kjo
mbrojtje varet ekzistimi i Islamit shpirtéror. Né té kundértén, Islami me variantet e tij vetjake do
t’i nénshtrohet procesit i cili né Krishterim i ka laicizuar sistemet teologjike né ideologji shogé-
rore dhe politike, e ka laicizuar mesianizmin teologjik, pér shembull, né mesianizém social.

Eshté e sigurt se né Islam rreziku paragitet né kushte té tjera. Deri tash nuk kishte filozofé té
cilét do ta analizonin thellésisht. Pothuaj krejtésisht éshté I&né pasdore faktori shi’it, ndonése
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fati i filozofisé né Islam, e me kété edhe domethénia e sufizmit, nuk mund té shqyrtohen té
pavarura nga domethénia e shiizmit. Sa i pérket shiizmit ismailit, gnosa islame me temat e saj té
médha dhe me fjalorin e vet ka gené themeluar qysh para lindjes sé filozofit Avicenés (lbn
Sina).

Mendimi filozofik né Islam, megé nuk u detyrua té ballafagohet me problemet e dala nga ajo
gé e quajmé “vetédije historike”, Iéviz me lévizje té dyfishté: me lévizjen pérpara nga Burimi
(mebde”) dhe me kthimin Burimit (me’ad), né dimensionin vertikal. Format jané menduar para
né hapésiré se sa né kohé. Mendimtarét tané nuk e shohin botén né “evolucion” né drejtimin e
vijés sé drejté horizontale, por né ngritje; e kaluara nuk é&shté pas nesh, por “nén kémbét tona”.
Né kété bosht organizohen kuptimet e Shpalljeve hyjnore, kuptimet gé u pérgjigjen hierarkive
shpirtérore, rrafsheve té universit gé po hapen gysh nga fillimi i metahistorisé. Mendimi kétu
lirisht 1éviz dhe nuk duhet t& mendojé né ndalesat e mésimit dogmatik. Ajo me ¢ka duhet kon-
frontuar éshté sheri’ati, né rast se ky e refuzon hakikatin. Refuzimi i kétyre perspektivave
ngritése i karakterizon letraristét e religjionit legalitar, njohésit e Ligjit.

Por, nuk jané filozofét ata gé e filluan dramén. Ajo filloi menjéheré té nesérmen pas vdekjes
sé Té Dérguarit. | gjithé mésimi i imaméve té shiizmit, gé deri te ne arriti me njé corpus té vélli-
mshém, na mundéson t’i ndjekim gjurmét e tij dhe té kuptojmé si dhe pse pikérisht né mjedisin
shi’it, né Iranin safavid té shekullit XV1, filozofia pérjetoi rilindje madhéshtore.

Pérvec késaj, ideté-udhéhegése té profetologjisé shi’ite me shekuj gjithnjé jané té pranishme.
Shumé tema dalin nga aty: konfirmimi i identitetit t& Engjéllit t& Njohjes (“akl fe’al, Intelekti
Veprues) dhe Engjéllit t€¢ Shpalljes (ruh-ul-kuds - Shpirti i Shenjté, engjélli Xhibril); tema e
njohjes pejgamberike né gnoseologjiné e Farabiut dhe Ibn Sinasé (Avicenés); ideja se urtésia e
mentaréve greké rrjedh, po ashtu, nga “Thellésia e drités sé pejgamberisé”; veté ideja pér kété
hikme ilahijje, e cila etimologjikisht éshté theosophia, e jo teologjia as filozofia né kuptimin gé
ne ua japim atyre fjaléve. Pikérisht ndarja e teologjisé dhe filozofisé, e cila né Peréndim fillon
gysh né skolastikén latine, éshté treguesi i paré i kétij “laicizimi metafizik” qé me vete térheq
dysiné e besimit dhe té dijes, dhe i cili synon drejt idesé mbi “té vértetén e dyfishté” té cilén e
ka predikuar nése jo Averroesi, atéheré njéfaré averroizmi; por ky averroizém pikérisht ndahet
nga filozofia pejgamberike e Islamit. Pér kété arsye ai né vete shteret dhe pér kété shkak gjaté
kohé e kané konsideruar si fjalé té fundit né filozofiné islame, kinse ai, né té vérteté, ka gené
vetém rruga qgorre e tij, episod pér té cilin mendimtarét e Islamit lindor as gé kané ditur.

4. Té kufizohemi kétu né disa tekste né té cilat mésimet e imaméve shi’ité na lejojné té kup-
tojmé se si hermeneutika kur’anore dhe meditimi filozofik kané qené té thirrur gé té “substa-
ncohen”. Ekziston, pér shembull, thénia vijuese e Imamit té Gjashté, Xha’fer es-Sadikut
(148/765): “Libri i Zotit pérfshin katér gjéra: ekziston shprehja e théné (‘ibare); ekziston
domethénia aluzive (ishare); ekzistojné kuptimet e fshehta gé i pérkasin botés mbisensuale
(leta’if); ekzistojné mésimet e larta shpirtérore (haka’ik). Shprehja tekstuale i éshté destinuar
bashkésisé sé besimtaréve (‘avamm). Domethénia aluzive i pérket elités (havass). Domethéniet
e fshehta u pérkasin Miqve té Zotit (evlija, krh. mé poshté). Mésimet e larta shpirtérore u
pérkasin pejgamberéve (enbija, shum. nga nebi)”. Ose, sipas njé shpjegimi tjetér: té shprehurit
tekstual i drejtohet dégjimit; aluzioni i drejtohet té kuptuarit shpirtéror; domethéniet e fshehta
jané pér vizionin kontemplativ; mésimet e larta i pérkasin sendértimit té& Islamit integral
shpirtéror.

Keéto fjalé té pérkujtojné fjalét e Imamit té Paré, Ali ibn Ebi Talibit (40/661): “Nuk ekziston
ajet kur’anor gé nuk ka katér kuptime: ekzoterik (dhahir), ezoterik (batin), kufizimin (hadd);
synimin hyjnor (muttala’). Ai ekzoterik éshté pér traditén verbale; ai ezoterik pér té kuptuarit e
brendshém; kufizimin e pérfagésojné théniet gé caktojné ¢’éshté e lejuar e ¢’éshté e ndaluar;
synimi hyjnor éshté ajo gé Zoti planifikon ta sendértojé te njeriu me ¢do ajet.”

Kéto katér kuptime sipas numrit u pérgjigjen atyre té cilat i ka caktuar rregulli i lartpérmen-
dur latin. Mirépo, tashmé parandihet di¢ tjetér; ndarja e kuptimeve gjendet né funksion té hier-
arkisé shpirtérore ndér njerézit, shkallét e té cilave jané caktuar me mundésité e tyre té brend-
shme. Imam Xha’feri aludon edhe né shtaté ményrat “e zbritjes” (shpalljes) sé Kur’anit, pastaj
cakton nénté ményra té leximit dhe té kuptuarit té tekstit kur’anor. Ky ezoterizém nuk éshté,
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pra, assesi konstruksion i mévonshém, pasi éshté i réndésishém qysh pér mésimin e imaméve, i
cili njékohésisht éshté edhe burim.

Né pajtim me Imamin e Paré, njé nga shokét mé té njohur té& Pejgamberit, Abdull-llah ibn
Abbasi, bértiti njé dité né mesin e numrit t¢ madh té njerézve té tubuar né kodrén Arafat (12
milje larg nga Mekka), duke aluduar né ajetin kur’anor LXV:12 (gé ka té béjé me krijimin e
Shtaté giejve dhe Shtaté tokave): “Njeréz! Sikur para jush ta shpjegoja kété ajet ashtu si kam
dégjuar gé e shpjegon veté Pejgamberi, ju do t& mé gjuanit me guré.” Kéto fjalé né ményré té
pérkryer e karakterizojné gjendjen e Islamit ezoterik né raport me Islamin legalitar dhe literalist.
Kjo do té na mundésojé qé mé miré ta kuptojmé eksplikimin e pejgamberologjisé shi’ite té
shtruar dig mé voné (11, A, 3).

Meqgé Hadithi, tradita e cila paraget, té themi ashtu, dokumentin e té gjithé ezoteristéve,
rrjedh nga veté Pejgamberi: “Kur’ani ka njé pamje té jashtme dhe njé thellési té fshehté, njé
kuptim ekzoterik dhe njé ezoterik: nga ana e tyre, ky kuptim ezoterik fsheh njé kuptim ezoterik
(kjo thellési ka thellési, sipas Sferave giellore té pérfshira njéra né tjetrén); dhe késhtu me radhé,
deri te shtaté kuptimet ezoterike (shtaté thellési té thellésisé té fshehur).” Ky éshté hadithi bazor
i shiizmit, sikur g¢ mé voné do té jeté bazor edhe pér sufizmin; té pérpigesh ta shpjegosh,
d.m.th. té shqyrtohet téré mésimi shi’it. Ta’lim-i, funksioni inicues gé e ka Imami, nuk mund té
krahasohet me autoritetin e pushtetit kishtar né Krishterim. Imami, si “njeri i Zotit”, éshté i
frymézuar; ta’limi genésisht ka té bé&jé me haka’ik (sh. nga hakika), d.m.th. me ezoteriken
(batin). Pérfundimisht, kjo éshté ardhja e Imamit t& Dymbédhjeté (Mehdiu, Imami i Fshehté,
Imami i Pritur), i cili né fund té Aidnit toné do té sjellé shpalljen e ploté t& pérmbajtjes ezoterike
té té gjitha Shpalljeve hyjnore.

5. ldeja e ezoterikes, e cila paraget zanafillén e shiizmit dhe e cila e pérbéné, éshté
frytdhénése edhe jashté garqgeve té pastra shi’ite (do té shohim se né até ményré jané parashtruar
mé shumé probleme). Ajo éshté frytdhénése te mistikét, sufité dhe te filozofét. Interiorizimi
mistik do té orvatet ta pértérijé, né artikullimin e tekstit kur’anor, sekretin e té shprehurit té tij
burimor. Por kjo fare nuk éshté risi sufiste. Eshté e mjaftueshme té thirremi né rastin tipik té
Imam Xha’ferit, nxénésit e té cilit, njé dité, respektuan heshtjen e gjaté ekstatiste qé lidhej pér
namazin (salat): “Nuk kam pushuar ta pérséris até ajet, thoté imami, derisa nuk e kam dégjuar
nga i njéjti ai (engjéll) i cili e shprehu pér Té Dérguarin”.

Duhet théné pra, se komenti mé i vjetér shpirtéror i Kur’anit pérbéhet nga mésimet gé
imamét shi’ité i kané shtruar gjaté bisedave té tyre me nxénésit. Parimet e hermeneutikés sé tyre
shpirtérore i kané tubuar sufité. Tekstet e Imamit té Paré dhe té Gjashté gé i cekém mé larté jané
inkuadruar né vend té miré né parathénien e komentit t&¢ madh mistik né té cilin Ruzbihan Ba-
Kliu nga Shirazi (vdig mé 606/1209) tubon, pos déshmimit té pérsiatjes vetjake, edhe déshmité e
pararendésve té tij (Xhunejdi, Sulamiu etj.). Né shekullin VI/XII Reshiduddin Mejbudiu (vdiq
mé 520/1126) harton koment madhéshtor i cili pérfshin tefsirin dhe te’vilin mistik (né persishte).
Me komentin (Te’vilat) té cilin e hartoi njé pérfagésues i dalluar i shkollés sé Ibn Arabiut, Ab-
durrezak Kashaniu, kemi tre irfani - komentet mé té lavdishme d.m.th. ato gé e shpjegojné
gnosén mistike té Kur’anit.

Hadithit mbi “shtaté kuptimet ezoterike” i éshté kushtuar, pér fat té keq, njé vepér anonime
(e datuar 731/1331), e cila défton se ato shtaté kuptime u pérgjigjen shkalléve sipas té cilave
ndahen geniet shpirtérore, sepse secili nga ato rrafshe té kuptimeve i pérgjigjet njé ményre té té
genurit, njé gjendjeje té brendshme. Sipas kétyre shtaté kuptimeve, té cilat u pérgjigjen shtaté
shkalléve shpirtérore, Simnani (vdiq mé 736/1336) e harton komentin e tij personal.

Dhe jo vetém kjo. Filozofé dhe mistiké té shumté, duke mos e komentuar Kur’anin né térési,
kané medituar mbi hakikatin e njé sureje, pérkatésisht pér njé ajet té privilegjuar (ajeti i Drités,
ajeti i Fronit etj.). K&to vepra né térési pérbéjné njé literaturé té véllimshme. Késhtu Ibn Sina e
ka shkruar tefsirin pér disa ajete. Ta cekim si shembull fillimin e komentit té tij té sures CXIII
(el-Felek, 1): “I mbéshtetem Atij i cili bén qé agimi té pélcasé”. Kjo d.m.th.: Atij i cili me dritén
e té genmes bén gé té plasé (cahet) terri i té pagenmes, dhe i cili éshté Parimi i Paré, Qenie vet-
vetiu e domosdoshme. Dhe Kkjo (dalje e drités), si inherente mirésisé sé tij absolute, sipas gél-
limit té paré éshté né njéjtésiné e veté atij. E para nga geniet gé nga ajo emanuojné (Inteligjenca
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e Paré) éshté Emanacioni e saj. Né té nuk ekziston e kegja, pos asaj gé éshté e fshehur nén
pérhapjen e drités sé Qenies sé Paré, d.m.th. asaj patejdukshmérisé qé i éshté inherente dickaje
(kuiditetit) gé rrjedh nga genésia e saj.” Kéto disa rreshta do té mjaftojné gé té déftohet si dhe
pse komentimi (ekzegjeza) shpirtéror i Kur’anit duhet patjetér té gjendet ndér burimet e medi-
timit filozofik né Islam.

Kétu mund t’i theksojmé vetém disa shembuj tjeré tipiké (listén e tefsireve filozofike dhe
mistike tash e tutje duhet hartuar). Né& veprén madhéshtore t& Mulla Sadrasé nga Shirazi (vdiq
mé 1050/1640) gjendet tefsiri i gnosés shi’ite i cili ndonése merret vetém me disa sure nga
Kur’ani, z& plot 700 fage in-folio. Bashkékohési i tij Sejjid Ahmed Aleviu, sikur edhe ai nxénés
i Mir Damadiut, harton tefsirin filozofik né persishte (ende né doréshkrim). Ebu’l-Hasan Amili
Ispahani (vdig mé 1138/1726) harton grumbull té te’viléve (Mir’at-ul-envar, Pasqyra e dritave) i
cili éshté prolegomené pér ¢do hermeneutiké té Kur’anit sipas gnosés shi’ite. Shkolla shejhijje
po ashtu ka dhéné numér té konsiderueshém té irfan komenteve té sureve dhe ajeteve njé nga
njé. Duhet, po ashtu, té ceket edhe komenti i madh té cilin gjaté ditéve tona né Iran e hartoi
shejh Muhammed Husejn Tabatabai.

Nga fillimi i shekullit XIX njé teozof tjetér shi’it, Xha’fer Keshfiu pérpiget ta pércaktojé
funksionin dhe detyrén e hermeneutikés shpirtérore. Autori thoté se hermeneutika e pérgjith-
shme pérfshiné tri shkallé: tefsiri, te’vili dhe tefhimi. Tefsiri, né kuptimin e ngushté té fjalés,
éshté ekzegjeza tekstuale e shkrimit; mbéshtetja kryesore e tij jané diturité islame kanonike.
Te’vili (etimologjikisht: “kthim”, “sjellja prapa” e ndonjé sendi pikénisjes sé tij, aslit apo ar-
ketipit té tij) éshté dituria, mbéshtetja kryesore e sé cilés éshté udhéhegja shpirtérore dhe
frymézimi hyjnor. Kjo ende éshté shkallé e filozoféve té cilét mesatarisht kané pérparuar. Mé né
fund, tefhimi (tekstualisht: “sgarim”, hermeneutika e larté) éshté dituria, mbéshtetja kryesore e
sé cilés éshté akti i té Kuptuarit me ané té Zotit dhe frymézimi (ilham) té cilit Zoti njékohésisht i
éshté subjekt, objekt dhe géllim apo burim, ndérmjetés dhe cak. Kjo éshté shkalla mé e larté e
filozofisé, meqé autori (dhe kjo é&shté parésore) i hierarkizon shkollat e filozofisé sipas atyre
shkalléve té té Kuptuarit, ashtu si¢ i hierarkizon hermeneutika shpirtérore e Kur’anit. Dituria e
tefsirit nuk pérfshin filozofiné; né raport me hakikatin, ajo i pérgjigjet filozofisé sé peripa-
tetikéve. Dituria e te’vilit éshté filozofia e stoicistéve (hikmetu-r-rivak), sepse kjo éshté dituri
pas Perdes (hixhab, rrivak, ctoa; mbetet t€ béhet njé hulumtim i téré pér pasqyrén qgé e ka
Islami pér filozofiné e stoikéve). Dituria e tefhimit apo hermeneutika transcendentale éshté “di-
turia lindore” (hikmet-ul-ishrak, hikmetu meshrikijje), éshté dituria e Suhraverdiut dhe Mulla
Sadra Shiraziut.

6. Vepérza tashmé e theksuar anonime na ndihmon té penetrojmé né interpretimin e késaj
hermeneutike, rregullat e sé cilés qysh nga fillimi i kané pércaktuar imamét shi’ité. Shtrohen
pyetjet vijuese: ¢’paraget njé tekst i shpallur né gjuhén e caktuar dhe né castin e caktuar né
raport me té vértetén e amshueshme qé e shpreh? Dhe si t’i prezentohet vetes rrjedha e késaj
Shpalljeje?

Konteksti né té cilin teozofi mistik (filozofi irfani) ia shtron vetes kéto pyetje, lejon gé té
parandjehet se si atij mund t’i duket polemika shqgetésuese gé e nxiti shkolla mu’tezilite dhe e
cila e ka Iékundur bashkésiné islame né shekullin I11/1X: a éshté Kur’ani i krijuar apo jo i kri-
juar? Pér teologét mu’tezilité, Kur’ani éshté i krijuar!(lll, 1, A, 4); (I1l, 1, B). Né vitin 833
halifeja el-Me’muni e imponoi kété mésim; pasoi periudha e keqgtrajtimeve té rénda té cilat “be-
simdrejtét” duhej t’i duronin derisa pesémbédhjeté vjet mé voné halifeja el-Mutevekkili nuk e
ndryshoi gjendjen né dobi té tyre. Pér teozofin mistik, né pyetje éshté problemi i rrejshém apo
gabimisht i shtruar; dy shprehjet alternative - i krijuar apo jo i krijuar - nuk kané té béjné me
rrafshin e njéjté té njémendésisé; ¢do gjé varet nga aftésia e t€ kuptuarit, e raportit té miréfillté
ndérmijet njérit dhe tjetrit; Fjalét e Zotit dhe fjalét njerézore. Pér fat té keq, as pushteti zyrtar i
cili éshté pércaktuar pér njérin apo pér kuptimin tjetér, as teologét dialektiké té cilét gené pérzier
né kété céshtje, nuk kané disponuar me boshtin filozofik t& mjaftueshém gé ta mposhtin até
problem. I gjithé angazhimi i teologut t¢ madh Ebu’l-Hasan el-Esh’ariut mbaron né kthimin fesé
“e gé té mos pyetet si”.
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Sado i pakénaqur té jeté me teologét e kelamit, (111, 1, A, B) filozofi - irfani s’éshté aspak mé
i kénaqur me filozofin apo kritikun peréndimor. Kur ky déshiron ta bindé gé ta 1éshojé herme-
neutikén shpirtérore né favor té kritikés historike, ai né té vérteté déshiron ta térheq né fushén e
cila nuk éshté e tij dhe t’ia imponojé perspektivén e cila, natyrisht, del nga premisat e filozofisé
moderne peréndimore, por té cilat jané té huaja pér filozofiné e tij. Té marrim dy preokupime
tipike. Njéri éshté, pér shembull, pérpjekja qé Pejgamberi té kuptohet né bazé té mjedisit té tij,
edukatés dhe trajtés sé gjeniut té tij. Preokupim tjetér éshté filozofia, e cila i nénshtrohet his-
torisé sé tij; né cilén ményré e vérteta éshté historike, dhe né cilén ményré historia éshté e
Verteté”?

Preokupimit té paré filozofi-irfani ia kundérvé, né thelb, gnoseologjiné e pejgamberologjisé
sé vet, gé té shpjegojé se si fjala e Zotit ka kaluar né artikullimin e vet njerézor. Hermeneutika -
irfani pérpiget té kuptojé rastin e pejgamberéve, posagérisht Pejgamberit té fundit, duke medi-
tuar ményrén e lidhshmérisé sé Pejgamberit jo me “kohén e tij” por me Burimin e Amshueshém
nga i cili del porosia e tij, Shpallja, tekstin e té cilés ai e shpreh. Preokupimit té dyté, dilemés né
té cilén éshté i pranishém historicizmi, filozofi-irfani ia kundérvé shqyrtimin gé esenca e am-
shueshme, hakika e Kur’anit, &shté Logosi apo fjala e Zotit (kelam ul-hakk), e cila vazhdon té
rrojé me unin e Zotit dhe népér té, dhe e cila prej tij éshté e pandaré, pa fillim dhe mbarim né
amshueshmeéri.

Do té béjmé vérejtje, pa dyshim, se me kété rast ekzistojné vetém ndodhité amshuese. Por
¢’ndodh atéheré me nocionin e ndodhisé? Si, pér shembull, té kuptohen veprimet dhe fjalét e
pércjella te ne té Ibrahimit (Abrahamit) dhe Musaut (Moisiut), para se Ibrahimi dhe Musau té
kené marré pjesé né ekzistencé, e gé kjo t& mos jeté absurde? Autori i njéjté pérgjigjet se kjo
vérejtje mbéshtetet né ményrén krejtésisht iluzore té prezentimit. Po ashtu, bashkékohési i tij,
Simnani, teknikisht e ndané (duke u mbéshtetur né ajetin kur’anor XLI: 53) zeman afaki, koha e
botés objektive, koha kuantitative, homogjene dhe kontinuitive e historisé sé jashtme, dhe ze-
man enfusi, koha e brendshme e shpirtit, koha e pastér kualitative. Para dhe pas kané
domethénie krejtésisht tjetér, varésisht nga ajo ia pérshkruajmé njérés apo tjetrés nga ato kohé;
ekzistojné ndodhité té cilat jané pérkryeshmérisht té njémendta, e té cilat nuk posedojné re-
alitetin e ndodhive té historisé empirike. Po ashtu, Sejjid Ahmed Aleviu (XI/XVI1I) tashmé i
pérmendur, pasi u ballafaqua me problemin e njéjté, vjen - duke e zgjidhur - deri te percepcioni
i njé strukture té amshueshme, né té cilén rendi i suksesivitetit té formave é&shté ndérruar me
rendin e sinkronizimit té tyre. Koha béhet hapésiré. Mendimtarét tané mé me déshiré i vérejné
format né hapésiré se sa né kohé.

7. Shgyrtimet paraprake nxjerrin né shesh teknikén e té kuptuarit té cilén e kérkon komen-
timi i kuptimit shpirtéror, até té cilén shprehimisht e konoton shprehja te’vil. Pérgjithésisht do té
duhej gé shi’itét, e sidomos ismailitét, sipas natyrés nga fillimi té jené njohés té médhenj té
te’vilit. Sa mé paré té pranojmé se veprimi i te’vilit éshté i paréndomté pér shprehité tona té sta-
bilizuara t€ mendimit, aq mé paré ai do té kérkojé kujdesin toné. Né té nuk ka asgjé artificiale
nése e kundrojmé né skemén e botés sé tij.

Fjala te’vil dhe fjala tenzil pérbéjné disa terme dhe nocione té cilat plotésohen dhe té cilat
mes vete jané té kundérta. Tenzili pikérisht shénon religjionin pozitiv, shkronjén e Shpalljes gé
Engjélli ia diktoi Pejgamberit. Kjo éshté zbritje e Shpalljes nga Bota e Larté. Te’vili éshté,
pérkundér késaj, kthim, sjellje burimit, sipas késaj - kthim kuptimit té vérteté dhe burimor té
ndonjé shkrimi... “Ky éshté kthim i gjérave burimit té tyre. Pra, ai qé merret me te’vil, éshté di-
kush gé e kthen shprehjen nga fenomenalja e tij e jashtme (ekzoterike, dhahir) dhe e kthen deri
te e vérteta e tij, hakikati i tij”. (Krh. Kelam-i pir.). | tillé éshté te’vili si komentim i brendshém
shpirtéror, apo si komentim simbolik, ezoterik etj. Né kuadér té idesé sé komentimit rritet edhe
ideja e Udhéhegésit (mufessiri - ekzegjeti, imami né shiizém), kurse né kuadér té idesé sé exege-
sis-it vérehet ideja e exodus-it, njé “daljeje nga Egjipti”, gé paraget eksodin e idesé burimore e
té fshehté jashté metaforés dhe nénshtrimit té shkronjés, jashté internimit dhe peréndimit té
jashtésisé ekzoterike kundruall lindjes sé idesé burimore dhe té fshehté.

Pér gnosén ismailite aplikimi i te’vilit &shté i pandaré nga njé lindje e re shpirtérore (vilade
ruhanijje). Komentimi e teksteve nuk mund té ekzistojé pa exegesis-in e shpirtit. Ajo do té thoté
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edhe aplikimin e saj né praktiké si dituriné mbi Peshojén (mizan). Nga ky kéndvéshtrim, metoda
alkimiste e Xhabir ibn Hajjanit éshté vetém njé rast i aplikimit té te’vilit; ta fsheh té dukshmen,
ta déftojé té fshehtén (1V, 2). Edhe ciftet tjera té shprehjeve paragesin fjalét vendimtare té fjalo-
rit. Mexhazi éshté figura, metafora, derisa hakikati éshté e vérteta e cila éshté reale, realitet i cili
éshté i miréfillté. Nuk éshté pra kuptimi shpirtéror, té cilin duhet ndaré, metaforé; veté shkronja
éshté metafora e Idesé. Dhahir éshté ekzoterikja (ta e€w), evidente, dukshméria tekstuale, Lig-
ji, teksti material i Kur’anit. Batin éshté e fshehta, ezoterikja (to ecw). Teksti i cekur larté i Na-
sir-i Husrevit shkélgqyeshém e shpreh kété polaritet.

Shkurtimisht, né tri ¢iftet vijuese té shprehjeve (té cilat éshté mé miré té kujtohen né arabish-
te, sepse ato né fréngjishte gjithnjé lejojné mé shumé ekuivalente), sheri’at dhe hakikat, dhahir
dhe batin dhe tenzil e te’vil gjenden né raport té simbolit dhe té simbolizueses. Kjo kongruencé
e sakté na mbron nga mosdallimi fatkeq i simbolit dhe alegorisé, né té cilat gysh né fillim kemi
térhequr vérejtjen. Alegoria éshté, mé shumé apo mé pak, organizim artificial i pérgjithésisé dhe
abstraksioneve té cilat jané pérkryeshmérisht njohése dhe té shprehura me ményrat tjera. Simbo-
li éshté shprehja e vetme e mundshme e té simbolizuarés, d.m.th. me té cilén simbolizon. Asnjé-
heré nuk mund té themi se pérgjithmoné e kemi kuptuar. Percepcioni simbolik kryen transmuta-
cionin e té dhénave té drejtpérdrejta (ndijore, tekstuale); ai i bén té tejdukshme. Né mungesé té
tejdukshmérisé sé tillé té sendértuar, shté e pamundur té kalohet nga njé plan né tjetrin. Dhe
anasjelltas, pa shumésiné e botéve té cilat organizohen né perspektivén hipése (ngjitése), ekzeg-
jeza simbolike shkatérrohet né mungesé té funksionit dhe kuptimit. Né kété aluduam mé sipér.
Kjo ekzegjezé, pra, parashtron teozofiné né té cilén botét simbolizojné njéra-tjetrén; universet
mbishgisore dhe shpirtérore, makrokozmosi, apo homo maximus (insan kebir), mikrokozmosi.
Nuk e ka zhvilluar mahnitshém vetém teozofia ismailite kété filozofi “té formave simbolike”,
por edhe Mulla Sadra dhe shkolla e tij.

Duhet shtuar edhe kété: rrjedha e mendimit gé e sendérton te’vili, ményra e percepcionit gé e
parashtron ai, i pérgjigjen njé tipi té pérgjithshém té filozofisé dhe kulturés shpirtérore. Te’vili
anon nga vetédija imagjinative, funksionin privilegjues dhe vlerén noetike té té cilit filozofét
ishrakijjun e sidomos Mulla Sadra bindshém do ta déftojné. Nuk na vé vetém Kur’ani, sikur né
ndonjé vend tjetér Bibla, para kétij fakti té pathyeshém: qé pér kaq e kaq lexues, té cilét e pérsi-
asin Kur’anin apo Biblén, teksti t& pérmbajé edhe kuptimet tjera pos atij qé sa pér sy e faqge
éshté shkruar. Né kété nuk ekziston konstruksioni jonatyror i shpirtit, por pérfytyrimi i njé zéri
apo i njé ngjyre. Rasti i njéjté éshté me pjesén mé té madhe té letérsisé persiane, epopeté mistike
dhe poeziné lirike, duke filluar nga rréfimet simbolike té Suhraverdiut, i cili ge nxitur me shem-
bullin e Ibn Sinasé dhe veté e ka zhvilluar. “Jasemini i Besimtarit té dashurisé” i Ruzbihanit nga
Shirazi né térési e konfirmon percepcionin e kuptimit pejgamberik té bukurisé sé genies, duke e
aplikuar spontanisht dhe vazhdimisht te’vilin bazor té formave ndijore. Kushdo gé e kuptoi
Ruzbihanin dhe kuptoi se simboli nuk éshté alegori, nuk do té habitet gé¢ numér kag i madh i le-
Xuesve iraniané, pér shembull, gjejné kuptimin mistik né poezité e vendasit té tij t& madh, Haf-
izit nga Shirazi.

Sado té shkurtra té jené, kéto shqyrtime - duke pércaktuar nivelin né té cilin kuptohet teksti i
Kur’anit - mund té japin qé té parandjehet ajo gé Kur’ani i sjell meditimit filozofik né Islam.
Nése, pérfundimisht, ajetet kur’anore mund té pérzihen né njé proceduré déshmuese filozofike,
kjo éshté pér arsye se gnoseologjia veté kthehet né pejgamberologji (11, A, 3), dhe pér até se
“laicizmi metafizik”, i cili né Peréndim zé rrénjé gysh né skolastikén latine, nuk éshté sendértu-
ar né Islam.

Dhe tash, nése cilésia “pejgamberike” e késaj filozofie ushgehet nga ky burim, boshti i saj e
trashégon njé té kaluar té téré, sé cilés do t’i japé jeté té re dhe zhvillim burimor, kurse veprat
thelbésore té sé cilés jané pércjellur me punén e shumé gjeneratave té pérkthyesve.
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2. Pérkthimet

Béhet fjalé pér fenomenin kulturor té réndésisé kapitale. Mund ta pércaktojmé si asimilim is-
lam té té gjitha kontributeve té kulturave té cilat né Lindje dhe né Peréndim i kané parapriré Is-
lamit, vatrés sé re té jetés shpirtérore té njerézimit. Rréshgitas shihet rrethi grandioz: Islami fiton
trashégiminé greke (né té cilén barabar jané edhe veprat autentike edhe apokrife), té cilat né
shekullin X1I do t’i pércjellé né Peréndim, duke iu falénderuar punés sé shkollés sé pérkhtyesve
nga Toledoja. Shumésia dhe pasojat e kétyre pérkthimeve nga greqgishtja né sirianishte, nga siri-
anishtja né arabishte, nga arabishtja né latinishte mund té krahasohen me pasojat e pérkthimeve
té kanunit mahajanist budist nga sanskritishtja né kinezishte, apo me pasojat e pérkthimeve nga
sanskritishtja né persishte né shekullin XVI dhe XVII, me nxitjen e reformés shpirtmadhe té
Shah Ekberit.

Mund té dallohen dy vatra té punés, 1) Nga njé ané, kéto jané pérpjekjet vetjake té sirianéve,
d.m.th. puna gé éshté kryer ndér banorét aramejas né Peréndim dhe né Jug té Mbretérisé irania-
ne sasanidase. Puna ka pasur té béjé kryesisht me filozofiné dhe medicinén. Por, pos késaj, nuk
mund t& mospérfillim, pér shembull, né ekspozimin e problemit t& imamologjisé shi’ite, gén-
drimet e nestorianéve si né kristologji ashtu edhe né ekzegjezé (ndikimi i Origenit né shkollén
edesite). 2) Ekziston edhe ajo gé mund té quhet tradité greko-lindore, né Veri dhe né Lindje té
Mbretérisé sasanidase, kurse punimet e saj kryesisht kané té béjné me alkiming, astronoming,
filozofiné dhe shkencat mbi natyrén, duke i inkuadruar edhe “diturité e fshehta” gé pajtoheshin
me kété weltanschauung.

1. Qé té kuptohet roli i sirianéve, si i atyre gé filozofét muslimané i inkuadrojné né filozofing
greke, éshté e nevojshme qé sé paku shkurtimisht té paragitet historia dhe ndryshimet e kulturés
sé gjuhés siriane.

“Shkolla persiane” e zéshme né Edesé éshté themeluar né castin kur mbreti Joviani ua
dorézon persianéve gytetin Nisib (ku Probi éshté pérkthyesi i paré i veprave filozofike greke né
sirianishte). Né vitin 489, mbreti bizantinas Zenoni e mbylli shkollén pér shkak té tendencave té
saja nestorianase. Mésuesit dhe nxénésit gé i mbetén besniké nestorianizmit gjejné strehim né
Nisib, ku themelojné shkollén e re, e cila pikésépari ka gené gendér e filozofisé dhe teologjisé.
Pos késaj, né jug té Mbretérisé iraniane sunduesi sasanidas Husrev Anushirvani (521-579) the-
melon né Xhundishapur shkollén né té cilén mésuesit me shumicé gené siriané (nga Xhundi-
shapuri, mé vong, halifi Mensur solli mjekun Zhorzh Bahtjeshin). Nése kihet parasysh se mé
529 Justiniani e mbylli shkollén né Athiné dhe se shtaté filozofét e fundit neoplatonisté ikén né
Iran, atéheré vecmé dihen numér i caktuar i elementeve qé pérbéjné situatén filozofike dhe te-
ologjike té botés lindore para hixhretit (622).

Emri i madh gé dominon né kété periudhé éshté Sergji nga Resajna (Rash Ajni), (vdiq né
Konstantinopojé mé 536), i cili intensivisht ka vepruar. Pérveg disa veprave té shkruara person-
alisht, ky prift nestorian ka pérkthyer né sirianishte njé pjesé té miré té veprave té Galenit dhe té
veprave logjike té Aristotelit. Nga ana tjetér, nga rrethi i autoréve té atéhershém monofizité (ja-
kobité) siriané, vlené té mbahen mend emrat e Budés (pérktheu né sirianishte, “Kelilén dhe
Dimnen”) dhe Ahudemmehés (vdig mé 575), pastaj emrat e Sever Sebuhtit (vdig mé 667), Ja-
kovit nga Edesa (rreth vitit 633-708), Zhorzhit, “ipeshkvit té arabéve” (vdiq mé 724). Krijuesit
dhe pérkthyesit siriané kryesisht jané preokupuar, pos me logjikén (Pal Persiani i ka kushtuar
njé trajtesé logjike sunduesit sasanidas Husrev Anushirvanit), me pérmbledhjet e aforizmave té
pérgatitura si njé histori e filozofisé. Né preokupimin e tyre me mésimin platonik pér shpirtin,
dijetarét greké, vecan Platoni, jané shkriré me figurat e monakéve lindoré. Kurse kjo, pa dy-
shim, nuk ka mbetur pa ndikim né pasqyrén gé u krijua né Islam pér “profetét greké” (krahaso I,
1, 3), né té vérteté se edhe dijetarét greké po ashtu jané frymézuar nga “Thellésia e drités sé pro-
fetéve”.

NEé dritén e kétyre pérkthimeve greko-siriane, ndérmarrja e madhe e pérkthimeve e filluar né
nismé té shekullit 111 hixhrij, tregohet mé pak puné e re kurse mé shumé vazhdimési mé e gjeré
dhe e menduar miré e njé pune gé mé herét éshté zhvilluar né shenjé té preokupimeve té njéjta.
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Po ashtu, para shpalljes sé Kur’anit, né Siujdhesén Arabe vepron numér i madh i mjekéve nes-
toriané, té cilét pothuaj té gjithé jané té ardhur nga Xhundishapuri.

Bagdadi éshté themeluar né vitin 148/765. Né vitin 217/832 halifi el-Me’mun themelon
“Shtépiné e urtisé” (Bejt-ul-hikme), kurse udhéhegjen me té ia beson Jahja ibn Masujesé (vdiq
mé 243/857), té cilin e trashégon nxénési i tij, Hunejn ibn Is’haku i njohur dhe produktiv
(194/809-260/873), me prejardhje nga Hira, nga familja e cila i pérkiste fisit té krishteré arab
Ibad. Hunejni éshté, pa dyshim, pérkthyesi mé i lavdishém i veprave greke né sirianishte dhe
arabishte. Vlen té theksohet, pos emrit té tij, edhe emrin e djalit té tij, 1s’hak ibn Hunejnit (vdiq
mé 910) dhe i nipit té tij Hubejsh ibn-ul-Hasanit. Ekzistonte punétoria e vérteté e pérkthimeve,
me ekipin qé ka pérkthyer ose adaptuar mé sé shpeshti nga sirianishtja né arabishte, e shumé
rrallé drejtpérdrejt nga gregishtja né arabishte. E gjithé terminologjia teknike e teologjisé dhe e
filozofisé arabe éshté pérpunuar, késhtu, gjaté shekullit 111/1X. Megjithaté duhet té kihet para-
sysh se fjalét dhe nocionet do té jetojné pastaj jetén e vet vetjake né gjuhén arabe. Do té mund té
na sillte né moskuptim nése rigorozisht i pérmbahemi fjalorit grek gé ta pérkthejmé leksikun e
mendimtaréve t& mévonshém, té cilét veté nuk kané ditur gregisht.

Duhet pérmendur edhe emrat e pérkthyesve tjeré: Jahja ibn Batrika (fillimi i shekullit 1X);
Abdulmesih b. Abdil-lah b. Na’im el-Himsi (d.mth. nga Emesi, gjysma e paré e shekullit 1X),
bashképunétor i filozofit el-Kindi (mé poshté V, 1) dhe pérkthyes i veprés Pér mohimet sofistike
dhe Fizikés sé Aristotelit, sikur dhe i Teologjisé sé lavdishme té& quajtur té Aristotelit. Emér i
madh éshté Kusta ibn Luka (i lindur rreth vitit 820, kurse vdig mjaft i vjetér rreth vitit 912) me
prejardhje nga Balbeku, Heliopolisi grek né Siri, pasardhés i grekéve dhe i krishteréve melkitas.
Filozof dhe mjek, fizikant dhe matematikan, Kusta ndérmjet tjerash ka pérkthyer komentet e
Aleksandér Afrodizit dhe Xhon Filiponit mbi Fizikén e Aristotelit, pjesérisht komentet mbi tra-
jtesén De generatione et corruptione, trajtesén e pseudo-Plutarkut De placitis philosopharum.
Nga veprat e tij vecan é&shté e njohur trajtesa Dallimi ndérmjet shpirtit dhe frymés, si dhe disa
trajtesa mbi diturité okultiste, né té cilat shpjegimet e tij cuditérisht u ngjasojné shpjegimeve té
psikoanalitikéve té sotshém.

Té pérmendim né shekullin X edhe Ebu Bishr Matta el-Kannaja (vdiqg mé 940), filozofin e
krishteré Jahja ibn Adijun (vdig mé 974), nxénésin e tij Ebu Hajr ibn-ul-Hammarén (i lindur mé
942). Por veganérisht duhet pérmendur réndésiné e shkollés sé “Sabijéve nga Harani”, e vendo-
sur né aférsi té Edesés. Pseudo-Magriti jep shumé shénime precize mbi religjionin e tyre astral.
Ata veté prejardhjen e vet shpirtérore e nxjerrin (sikur mé voné Suhraverdi) nga Hermesi dhe
Agathodaimoni. Mésimet e tyre tregohen si bashkim i religjionit astral kaldeik, i hulumtimeve
matematikore dhe astronomike, dhe i spiritualitetit neopitagorian dhe neoplatonik. Mes tyre prej
shekullit VIII deri né shekullin X kané vepruar pérkthyes mjaft aktivé. Emri mé i lavdishém
éshté Thabit ibn Kurra (826-904), ithtar i madh i religjionit astral, autor dhe pérkthyes i
shkélqyeshém i veprave astronomike dhe matematikore.

Nuk kemi mundési gé kétu t€ merremi hollésisht me kéto pérkthime: me ato qé kané vetém
tituj (té theksuar, pér shembull, né bibliografiné e madhe té Ibn en-Nadimit, né shekullin X), me
ato gé jané ende né doréshkrim dhe ato gé jané botuar. Pérgjithésisht, puna e pérkthyesve kishte
té bénte me téré corpusin e veprave té Aristotelit, duke u inkuadruar disa komente té Aleksan-
drit t& Afrodizisé dhe Themistiut (kundérshtité ndérmjet dy komentuesve jané miré té njohura
pér filozofét muslimané. Mulla Sadra i thekson ato. Libri Lambda né metafiziké ishte, po ashtu,
me réndési t& madhe pér teoriné e shumésisé sé Lévizésve gielloré). Kétu nuk éshté e mundur té
hulumtohet ajo gé njémend dihej pér Platonin autentik, por gysh tash do té theksojmé se filo-
zofi el-Farabiu (V, 2) ka dhéné ekspoze té dalluar té filozofisé sé Platonit, duke e pérshkruar njé
pas njé secilin nga dialogjet (krh. bibliografin€). Metodén e ngjashme e aplikon edhe kur e
ekspozon filozofiné e Aristotelit.

Vecanérisht duhet nénvizuar ndikimin e konsiderueshém qé e kané béré disa vepra apokrife.
Ajo éshté, né vend té paré, Teologjia e njohur e quajtur e Aristotelit, e cila dihet, &shté parafrazé
e tri pjeséve té fundit té Eneadés sé Plotinit, dhe e cila ndoshta mbéshtetet né ndonjé version si-
rian gé shkon mbrapa deri né shekullin VI, kohé né té cilén te nestorianét, sikur edhe né pallatin
sasanidas, ka lulézuar neoplatonizmi (késaj kohe té njéjté i pérket corpusi i shkresave té atribua-

17



ra Dionis Areopagitit). Kjo vepér, bazé e neoplatonizmit né Islam, shpjegon déshirén e shumé
filozoféve té tregojné se si Platoni dhe Aristoteli jané né harmoni. Por megjithaté, shumé filozo-
fé kané shprehur dyshim né autorésiné e Aristotelit, duke filluar qé nga Avicena (V, 4) né
“Shénimet” e tij gé jané ruajtur, kurse té cilat po ashtu saktésisht shénojné até qé do té ishte “fi-
lozofia lindore” e tij, (i botoi A. Badavi, me disa komente dhe trajtesa té Aleksandér Afrodizit
dhe Themistiut, Kajro, 1947). Né fragmentin e lavdishém té Eneadés IV, 8, 1 (“Shpesh, duke
zgjuar vetveten...”) filozofét mistiké kané zbuluar se si tipi i ngritjes giellore (mi’raxh) té Pej-
gamberit, i cili pérséritet né pérvojén e sufistéve, sikur edhe tipi i piképamjes, do ta kurorézojé
pérpjekjen e Té Urtit Hyjnor, Té Huajit, Té Vetmuarit. Ké&té “rréfim ekstatik” té Eneadés Suh-
raverdiu ia atribuon veté Platonit. Ndikimi i tij ndihet te Mir Damadiu (vdiq mé 1041/1631).
Qysh Kadi Sa’id Kummiu (shekulli XVII), né Iran i pérkushton njé koment “Teologjisé s& A-
ristotelit” (krh. pjesén I11).

Liber de Pomo, né té cilén Aristoteli né castin e vdekjes pranon para nxénésve té vet mési-
min e Sokratit nga Fedoni, ka patur po ashtu rol té réndésishém (krh. pérkthimi né persishte i
Efdaluddin Kashaniut, nxénés i Nasiruddin Tusiut né shekullin XIII, krh. pjesa e dyté). Pérfun-
dimisht duhet pérmendur edhe njé libér té pérshkruar Aristotelit, Librin mbi té mirén e pastér (&
cilin né latinishte né shekullin XII e pérktheu Gerhardi nga Kremoni me titull Liber de Causis
ose Liber Aristotelis de expositione bonitatis purae). Né té vérteté, ky éshté ekstrakt nga Ele-
mentatio theologica i neoplatonistit Prokliut (té cilin po ashtu e botoi A. Badavi sé bashku me
tekstet tjera: De aeternitate mundi, Quaeastiones naturales, Liber quartorum (Libri i tetralogji-
ve), vepér alkimike gé i pérshkruhej Platonit, Kajro, 1955).

Kétu nuk mund té pérmenden pseudo-Platoni, pseudo-Plutarku, pseudo-Ptolomeu, pseudo-
Pitagora, té cilét kané gené burime té literaturés sé pasur gé i pérkiste alkimisé, astrologjisé,
pérbérjeve natyrore. Q& pér kété té fitohet njéfaré pérfytyrimi duhet drejtuar punimeve té Juli
Ruskes dhe Paul Krausit (krh, kaptina V).

2. Pikérisht éshté merita e Juli Ruskes gé sinjalizoi né njéanshmériné e té kuptuarit té gjéra-
ve, (é gjaté kohé ka dominuar. Sirianét kané gené ndérmjetésit kryesoré né filozofi dhe mjekési,
por jo edhe té vetmit; nuk ka ekzistuar vetém njé rrjedhé, ajo gé nga Mesopotamia ka shpjeré
drejt Persisé. Nuk duhet harruar ndikimin gé dijetarét persiané (iraniané) e kané pasur né palla-
tin abasit qysh para sirianéve, posagérisht né astronomi dhe astrologji. Po ashtu, emértimet e
shumta teknike iraniane (pér shembull nushader, amonjaku) tregojné gé me siguri, né gendrat e
tradités greko-orientale né Iran duhet kérkuar ndérmjetésit e alkimisé greke dhe té alkimisé sé
Xhabir ibn Hajjanit.

Iraniani Navbahti dhe ¢ifuti Mashall-llah té parét me Ibn Masujené&, morén udhéhegjen e
shkollés bagdadase. (Ebu Sehl ibn Navbahti ka gené drejtues i bibliotekés né Bagdad nén Harun
er-Rashidin dhe pérkthyes i veprave astrologjike nga pahlevishtja né gjuhén arabe). Té gjitha
kéto pérkthime nga pahlevishtja (ose iranishtja e mesme) né arabishte jané shumé té réndésish-
me (veprat astrologjike té babilonasit Teukrosit dhe té romakut Vecia Valensés kané gené té
pérkthyera nga pahlevishtja). Njéri nga pérkthyesit mé té lavdishém ka gené 1bn Mukaffa, irani-
an i cili nga Zoroastrizmi kaloi né Islam. Doemos duhet pérmendur numrin e madh té dijetaréve
me prejardhje nga Taberistani, Horasani, pérgjithésisht nga Irani Verilindor dhe i ashtuquajturi
“Iran i jashtém”, né Aziné Qendrore: Umer ibn Farruhan Taberiu (mik i Barmaki Jahjasé); Fadl
ibn Sahliu nga Sarahshi (né jug t& Merves); Muhammed ibn Musa Havarizmi, babai i algjebrés
sé quajtur “arabe” (trajtesa e tij pér algjebrén daton péraférsisht nga viti 820), mirépo ai éshté aq
larg nga ajo se éshté “arab” sa éshté Hiva larg nga Mekka; Halid Marvarudiu, Habash Marvaziu
(d.m.th. nga Merva); Ahmed Fargani (Alfraganus né Mesjetén latine) ishte nga Fergana (rrjedha
e sipérme e Sir-Darjes); Ebu Mesh’ar Balhi (Albumasari latin) ka gené nga Bahtria.

Pikérisht Bahtritét dhe Bahtria pérkujtojné né veprimin e Barmakidéve, gé ka patur pér paso-
jé depértimin e iranizmit né pallatin abasit, dhe né ardhjen e késaj familjeje iraniane né krye té
udhéhegjes me halifatin (752-804). Emri i paraardhésit té tyre, Barmak, nénkuptonte dinjitetin e
trashéguar té priftit té madh né tempullin budist Navbahar (né sanskritishte vihara e re, “nénté
manastiret”) né Balh, nga i cili legjenda pastaj krijoi Tempullin e zjarrit. Aty éshté ruajtur téré
ajo gé Balhu, “néna e gyteteve”, e ka pranuar gjaté kohés nga kultura greke, budiste, zoroastrite,
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maniheiste dhe nestoriane e krishteré (njéheré i shkatérruar, e pértériu Bormaku mé 726).
Shkurt, matematika dhe astronomia, astrologjia dhe alkimia, mjekésia dhe mineralogjia, e kra-
has kétyre diturive edhe e gjithé literatura apokrife, kané patur gendrat e veta né gytetet gé e ka-
né shénuar rrugén e madhe té Lindjes, népér té cilén dikur kaloi Leka i Madh.

Si¢ éshté shénuar mé herét, shprehjet e shumta teknike iraniane na obligojné gé rrénjén e tyre
ta kérkojmé né territoret verilindore iraniane, para depértimit islam. Nga mesi i shekullit VIII,
astronomét dhe astrologét, mjekét dhe alkimistét, nisen nga kéto treva nga vatra e re e jetés
shpirtérore gé e ka krijuar Islami. Késhtu dukuria fiton shpjegimin e vet. Té gjitha kéto dituri
(alkimia, astrologjia) jané pajtuar me njé weltauschaung pér shkatérrimin e té cilit &shté dashur
té angazhohet ortodoksizmi i krishteré i Kishés sé Madhe. Kushtet né Lindje kané qgené tjetérfa-
re nga ato né Mbretériné Romake (lindore apo peréndimore). Sa mé shumé gé depértohej drejt
Lindjes, ndikimi i Kishés sé Madhe ka gené mé i dobét (prej kétu, si shpagim pranimi i nestori-
anéve). Ajo qé béhej atéheré éshté fati i téré njé kulture, té cilén Spengleri e ka karakterizuar si
“kulturé magjike”, fatkegésisht duke ia dhéné emértimin “arabe”, plotésisht té papérshtatshme
ndaj asaj qé duhet pérfshiré. Pér fat té keq, horizonti i filologjisé soné klasike - pér ¢ka shpreh
kegardhje Ruska - &shté ndalur né kufirin linguistik, duke mos e kuptuar até gé ka gené e pér-
bashkét né té dy anét.

Pikérisht kjo vérejtje na mundéson té kuptojmeé, pasi gé kemi pérkujtuar né pérkthimet siria-
ne té filozofisé greke dhe kemi konstatuar kontributin e iranianéve nga verilindja, se si edhe di¢
mungon. Eshté e nevojshme té shtohet ajo gé emértohet me emrin gnosa. Ekziston di¢ e pér-
bashkét ndérmjet gnosés sé krishteré té gjuhés greke, gnosés cifute dhe gnosés islame, shi’ite
dhe ismailite. Aq mé shumé, tash i njohim edhe gjurmét e sakta té€ gnosés sé krishteré dhe mani-
heiste né gnosén islame. Megjithékété nuk duhet harruar géndrueshmériné e mésimeve teozofi-
ke té Persisé sé vjetér zoroastrite. Prej kur gjeniu i Suhraverdiut i inkorporoi né strukturén e ish-
raki - filozofisé (shih kapt. VII), ajo nuk do té humbet deri né ditét tona.

E gjithé kjo na mundéson qé situatén e filozofisé islame ta shqyrtojmé né drité té re. Me té
vérteté, sikur Islami té ishte thjesht religjion i pastér legalitar i sheri’atit, filozofét né té nuk do
té kishin vend dhe do té privoheshin nga mbéshtetja. E pikérisht kété edhe mundén ta shijojné
gjaté shekujve, né mosmarréveshjet e veta me njohésit e Ligjit. Né anén tjetér, nése Islami inte-
gral nuk éshté vetém religjion i pastér legalitar dhe ekzoterik por zbulim, penetrim dhe zbatim
praktik i njé njémendésie té fshehté ezoterike (batin), atéheré situata e filozofisé dhe e filo-
zoféve fiton kuptim krejtésisht té ri. Ajo deri sot mezi ka mundur té kundrohet né até aspekt.
Megjithaté, versionit ismailit t& shiizmit, gnosés burimore té Islamit né kuptim té vérteté, ia ke-
mi borxh ekzegjezén e ““hadithit” té famshém, “mbi varrin” - si definicionit pérkatés té rolit té
filozofisé né até situaté: ajo éshté varr né té cilin duhet té vdesé teologjia, qé té ringjallet si theo-
sophia, urti hyjnore (hikme ilahijje), gnosa (irfan).

Q& té kuptohen kushtet gé i kané mundésuar gnosés gé té géndrojé né Islam, duhet té pérkuj-
tojmé né até gé né paragrafin paraprak e kemi shénuar, kurse i pérket mosekzistimit - né Islam -
té fenomenit té kishés dhe institucioneve si¢ jané koncilet. “Gnostikét” né Islam i karakterizon
lojaliteti ndaj “Njerézve té Zotit”, Imaméve (“Lideréve”). Pikérisht pér kété éshté e nevojshme
gé, pikésépari kétu, mbase pér heré té paré, né skemén e njé historie té filozofisé islame, té pa-
ragitet ajo “filozofi profetike” e cila éshté trajté mjaft burimore dhe fryt i krijuar spontanisht i
vetédijes islame.

Njé ekspoze i tillé nuk mund té jeté i copétuar. S& kéndejmi, kétu do té japim konturén e
térésishme té shiizmit né dy format e tij kryesore. E meqé pér ne éshté mé sé miri g¢ mendim-
taréve shi’ité (Hajdar Amuliu, Mir Damadiu, Mulla Sadra etj.) t’ua 1émé t’i sgarojné fjalimet
doktrinore té imaméve, ekspozeu yné duhet té pérmbajé elementet gé shkojné prej shekullit |
deri né shekullin XI hixhrij. Por ky pasqyrim historik vetém e thellon problemin genésor gé
éshté shtruar nga fillimi.
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Il. SHIIZMI DHE FILOZOFIA PROFETIKE

Shqyrtimet paraprake

Shénimet e shkurtra paraprake né aspekt té te’vilit t¢ Kur’anit, si burime té meditimit filo-
zofik tashmé hapén rrugé se do té ishte jo e ploté té redukohet skema e jetés spekulative dhe
shpirtérore né Islam te filozofét e frymézimit helenist (felasife), teologét e kelamit sunnit dhe
sufité. Eshté me réndési se né pasqyrimet e pérgjithshme té filozofisé islame pothuaj kurré nuk
jané marré né shqyrtim roli dhe réndésia ky¢ e mendimit shi’it pér hovin e mendimit filozofik né
Islam. Orientalistét madje e kané heshtur ose ndaj saj kané ushqyer paragjykime qé kufizo-
heshin me armiqgési, gé pérndryshe éshté né harmoni me mosnjohjen e Islamit sunnit t& proble-
meve té miréfillta té shiizmit. Mé si shkak nuk mund té theksohet gasja e véshtirésuar teksteve.
Ka tashmé tridhjeté vjet gé kur éshté filluar me botimin e disa teksteve té médha ismailite.
Ndérkag, botuesit iraniané né numér gjithnjé e mé té madh botojné tekstet e médha té shiizmit
duodecimalist. Kjo situaté kérkon disa vérejtje paraprake.

1. Studimi i teologjisé dhe filozofisé sé shiizmit béhej né bazé té teksteve t& médha, té cilat
shtrihen prej tradités sé imaméve e deri te komentet e tyre té hartuara gjaté shekujve. Prandaj
fenomeni religjioz shi’it iu nénshtrua eksplikimeve politike dhe sociale, té lidhura vetém pér
historiné e jashtme. Kjo shpiente deri tek ajo qé fenomeni religjioz shi’it té nxirret dhe kauzal-
isht té lidhet né sendin tjetér, shkurtimisht té reduktohet né dic tjetér. Por edhe nése tubohen té
gjitha rrethanat e jashtme gé i déshirojmé, shuma e tyre ose produkti i tyre kurré nuk do té kri-
jojé fenomenin zanafillor religjioz (Urphaenomen), gé éshté njéjté i paredukueshém sikur edhe
percepcioni i ndonjé zéri ose ngjyre. Eksplikimi i paré dhe i fundit mbetet veté vetédija e shiiz-
mit, ndjenja e tij dhe percepcioni i tij i botés. Tekstet gé rrjedhin nga veté imamét tregojné se e
vérteta genésisht konstituohej me kujdesin gé té arrihet njohja e miréfillté e Shpalljeve hyjnore,
pér até se nga ajo e vérteté varet, né pikén e fundit, e vérteta e ekzistencés njerézore:
domethénia e prejardhjes sé saj dhe e fatit t& saj té ardhshém. Pikérisht akti shpirtéror shi’it
éshté meritor qé pyetja e késaj njohjeje éshté shtruar nga veté fillimi i Islamit. Prandaj, vlen té
theksohen temat e médha té meditimit filozofik gé i ka prodhuar vetédija religjioze shi’ite.

2. Islami éshté fe profetike. Né faget paraprake kemi pérkujtuar karakteristikén e “Bash-
késisé sé Librit” (ehl-ul-Kitab), né fenomenin e Librit t& Shenjté. Para sé gjithash, mendimi
thelbésisht orientohet drejt Zotit, i cili né Libér shpallet népérmjet Engjéllit gé dikton porosité:
Zoti éshté unitet dhe transcendent (tevhid). Té gjithé, edhe filozofét edhe mistikét, kané gén-
druar mbi kété temé fugishém. Pastaj mendimi orientohet né personin gé e pranon dhe e pércjell
kété porosi, shkurtimisht né kushtet gé ky pranim i parashtron. Cdo meditim pér kéto fakte té
vecanta shpie drejt teologjisé dhe profetologjisé, antropologjisé dhe gnoseologjisé té cilat as-
kund tjetér nuk kané ekuivalentet e veta. Gjithsesi se mjetet konceptuale gé i kané siguruar pérk-
thimet e filozoféve greké né arabishte (shih I, 2) kané ndikuar né ményrén e manifestimit t& kétij
meditimi. Por, kjo ka té b&jé me fenomenin vetém pjesérisht. Mundésité e gjuhés arabe véné né
lévizje probleme gé nuk kané mundur té kundrohen né tekstet greke. Ta kemi parasysh se disa
vepra té médha ismailite, pér shembull vepra e Ebu Ja’kub Sigistanit, ka lindur shumé kohé para
asaj té lbn Sinasé. Téré dialektika e tevhidit (negativiteti i dyfishté), si dhe problemet qé kané té
béjné me profetologjing, kané rrjedhur nga faktet vetjake, pa shembullin grek. Si pérfundim, do
té mbajmé mend se profetologjia dhe “teoria e njohjes” profetike e kurorézojné gnoseologjiné e
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filozoféve mé té médhenj té quajtur filozofé té frymézimit helenist, felasife, si¢ jané el-Farabiu
dhe Ibn Sina.

3. Mendimi shi’it, prej fillimit, pikérisht e ka ushqyer filozofiné e tipit profetik gé i pérgjigjet
fesé profetike. Filozofia profetike postulon mendimin gé nuk mund té€ mbyllet as népérmjet
fjalés gé mésimet e saj i ngurtéson né dogmé, as népérmjet shkronjave té cilat né formé té dog-
més e pércaktojné mésimin e saj e as népérmjet horizontit qé e kufizojné mjetet dhe ligjet e log-
jikés racionale. Mendimi shi’it &shté i orientuar me pritje jo té shpalljes sé njé sheri’ati té ri, por
té Manifestimit té ploté té té gjitha kuptimeve té fshehta e shpirtérore té shpalljeve hyjnore.
Pritja e atij Manifestimi éshté tipizuar me pritjen e shfagjes sé “Imamit té Fsheht&” (“Imamit té
késaj kohe”, i cili tashmé éshté i fshehur sipas mésimit té shiizmit duodecimalist). Pas ciklit té
profecisé tashmé té mbaruar, pasoi cikli i ri, cikli i velajetit, mbarim i té cilit do té jeté kjo
shfagje. Filozofia profetike thelbésisht éshté eskatologjike.

Dy shenjat vijuese do té mund t’i konkretizonin linjat kryesore t& mendimit shi’it: 1) batin-i
ose ezoterike dhe 2) velajet, domethénia e sé cilés do té tregohet mé voné.

4. Duhet nxjerrur té gjitha konsekuencat nga pércaktimi i vendosur parésor, pér té cilin
tashmé kemi folur (I, 1) né dilemén vijuese: a kufizohet Feja islame né komentimin e vet legal-
ist dhe té fatit, né religjionin e ligjit, né ekzoteriken (dhahir)? Nése né kété pérgjigjet
pozitivisht, fare mé nuk ka nevojé qé té flitet pér filozofiné. Ose ndoshta ky dhahir, ekzoteriké,
gé konsiderohet se éshté i mjaftueshém pér rregullimin e sjelljes né jetén praktike, né té vérteté
fsheh dig tjetér, batinin, t& brendshmen, ezoteriken? Nése éshté ashtu, atéheré ndérrohet téré
kuptimi i sjelljes praktike, sepse fjala e religjionit pozitiv, sheri’atit, ka kuptimin e vet vetém né
hakikat, njémendésiné shpirtérore, e cila éshté domethénia ezoterike e shpalljeve hyjnore. Por
kjo domethénie ezoterike nuk éshté di¢ gé mund té ndértohet duke u shérbyer me logjikén, me
ndihmén e silogjizmave. Por njélloj as me dialektikén defansive, si¢ éshté dialektika e kelamit,
sepse simbolet nuk pérgénjeshtrohen. Domethénia e fshehté mund té pércillet vetém me ané té
njé diturie e cila éshté trashégimi shpirtérore (‘ilm irthi). Kjo trashégimi shpirtérore paraget cor-
pus té madh gé pérmban doktrinén tradicionale té imaméve shi’ité si “trashégimtaré” té Profetit
(26 véllime né 14 blej in-folio, né botim té Mexhlisiut). Kur shi’itét e pérdorin, sikur edhe sun-
nitét, fjalén sunne (tradit&), nénkuptohet se pér ta sunneti pérfshiné mésimin e térésishém té
imamit.

Té gjithé imamét, njéri pas tjetrit, kané gené “Rojtaré té Librit” (kajjim-ul-Kur’an), gé ua
shpjegojné dhe ua pércjellin nxénésve té vet kuptimin e fshehté té Shpalljes. Ky mésim éshté
burim i ezoterizmit né Islam, dhe éshté paradoksale gé pér até ezoterizém ka mundur té diskuto-
het pa e pasur parasysh shiizmin. Ky éshté paradoks i cili né Islam ka pandanin e vet. Gjithsesi,
né Islamin sunnit, por pér kété mbase pikésépari jané pérgjegjés ata pjesétaré té pakicés shi’ite
té cilét kané ndikuar gé té mos njihet ose té mospérfillet mésimi ezoterik i imamit, dhe kané le-
juar gé té shtrembérohet veté shiizmi duke u ofruar arsyetim tentimeve gé ai té shikohet vetém
si shkollé e pesté, pérvec katér shkollave té médha juridike té Islamit sunnit. Njé nga aspektet
patetike té shiizmit gjaté shekujve éshté lufta gé e kané zhvilluar ata g&, me mésimin e imamit, e
kané marré térésiné e shiizmit, sikur gé jané Hajdar Amuliu, Mulla Sadra Shirazi, e téré shejhi-
jje shkolla dhe shumé shejhé té dalluar té sotshém (krh. vecan pjesén 11 té kétij studimi.).

5. Cikli i profecisé ka pérfunduar. Muhammedi ka gené “Vula e té dérguarve” (Hatem-ul-
enbija), i fundit nga ata gé para tij i kané sjellé sheri’at té ri gjinisé njerézore (Adami/Ademi,
Noje/Nuhu, Abrahami/lbrahimi, Moisiu/Musau dhe Jezusi/lsau). Mirépo pér shiizmin pérfun-
dimi i profecisé (nubuvvet) ka gené fillim i njé cikli té ri, cikli té velajetit ose imamatit. Me fjalé
té tjera, profetologjia domosdoshmérisht plotésohet me imamologjiné, shprehje mé e
drejtpérdrejté e sé cilés éshté velaje. Kétu béhet fjalé pér shprehjen pér té cilén nuk mund me njé
fjalé té vetme té shprehet téré ajo gé pérfshihet. Kurse me té madhe, qysh prej fillimit, paragitet
né doktrinén e veté imaméve. Né tekstet shpesh pérséritet: “Velaje éshté profeci ezoterike
(batin-un-nubuvve)™. Né té vérteté, fjala ka kuptimin e “miqgésisé, mbrojtjes”. Evlijaull-llah (né
persishte dustan-i hoda) jané “Miqté e Zotit” (dhe “Té dashurit e Zotit”) mé té ngushté, kéta
jané profetét dhe imamét, si elité e gjinisé njerézore té cilés frymézimi hyjnor ia shpall fshe-
htésité hyjnore: “Migésiné” té cilén Zoti ua ndané i béné ata Udhéheqés shpirtéroré té gjinisé
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njerézore. Cdonjéri prej pasuesve té tyre, gé e udhéheqin ata, duke ua kthyer me devocionin
migésor vetjak, arrin vetédijen pér veten dhe merr pjesé né velajetin e tyre. Ideja e velajetit, pra,
genésisht sugjeron drejtimin inicues té Imamit, i cili shpie né fshehtésité e doktrinés; ajo pérf-
shiné, né té dy anét, idené e njohjes (ma’rife) dhe idené e dashurisé (muhabbe), e cila vetvetiu
éshté njohje e shpétimit. Né kété aspekt, shiizmi éshté vértet gnosa e Islamit.

Cikli i velajetit (prej tash kété shprehje komplekse do ta pérdorim pa e pérkthyer) éshté pra
cikli i Imamit gé e zé vendin e Profetit, d.m.th. té batinit, trashégues i dhabhirit, i hakikatit, i cili
vie né vend té sheri’atit. Kétu fare nuk kemi té béjmé me autoritetin dogmatik (sipas shiizmit
duodecimalist, imami éshté tani i padukshém). Para se té flasim pér trashégiminé mé miré do té
ishte té flasim pér sinkronitetin e sheri’atit dhe hakikatit, sepse ky i dyti prej tash i shtohet té
parit. Sepse, pikérisht kétu do té vjen deri te ndarja ndérmjet degéve té shiizmit. Nga veté ajo se
a éshté ruajtur ekuilibri ndérmjet sheri’atit dhe hakikatit, té profecisé dhe imamatit, duke mos e
ndaré dhahirin nga batini, e dallojmé formén e shiizmit duodecimalist dhe deri né njé masé té
ismailizmit fatimid, por nése batini mbisundon deri te mohimi i dhahirit, dhe nése si pasojé e
késaj imamati fiton prioritet mbi profecing, ky atéheré éshté ismailizém i reformuar nga Ala-
muti. Por nése batini pa dhahir, me konsekuencat e veta, &shté formé e ultrashiizmit, atéheré né
anén tjetér dhahiri pa batin éshté shtrembérim i Islamit integral me njé tekstualitet gé refuzon
trashégiminé qé Profeti ua ka pércjellur imaméve, dhe kjo éshté batin.

Késhtu pra batini, ezoterikja, si pérmbajtje e njohjes, dhe velaje si ajo gé e trajtéson tipin e
jashtém té spiritualitetit gé e kérkon kjo njohje, unifikohen gé né shiizém ta prodhojné gnosén e
Islamit, e cila né persishte emértohet irfani-sh-shi’i, gnosa shi’ite apo teozofia. Analogjité e
raportit ofrohen vullnetarisht: dhahiri éshté né raport me batinin sikur religjioni tekstual
(sheri’at) ndaj religjionit shpirtéror (hakika), sikur profecia (nubuvve) ndaj velajetit. Shpesh kjo
fjalé pérkthehet me termin “shenjtéri”, kurse fjala vali me “i shenjté”. Kur i shqgiptojné né
Peréndim, kéto fjalé kané kuptimin e sakté kanonik; éshté krejtésisht e padobishme té nxiten
konfuzione dhe té fshehet ajo gé né té dy anét éshté burimore. Mé miré éshté té flitet, sikur gé
pikérisht kemi propozuar, pér ciklin e velajetit si cikél i Iniciacionit shpirtéror dhe pér Evlijaull-
llah si “Mig té Zotit” ose “Njeréz té Zotit”. Asnjé histori e filozofisé islame prej tash nuk do té
mund t’i heshté kéto ¢éshtje. Me to, né fillimin e vet, nuk &shté marré kelami sunnit (shih kapt.
I11), sepse i kapércejné mjetet e tij. Ato nuk rrjedhin nga programi i filozofisé greke. Pérkun-
drazi, shumé tekste gé arrijné deri te imamét déftojné disa pérpélitje dhe disa pérzierje me
gnosén antike. Nése paraqgitjen e temave té profetologjisé dhe imamologjisé i marrim késhtu nga
fillimi i tyre, nuk do té befasohemi gé i gjejmé te felasife, dhe ne nuk do té pérpigemi qé t’i
ndajmé nga mendimi i tyre filozofik, me pretekst se ato tema nuk hyjné né programin e temés
SOné.

6. Zhvillimi i studimeve té ismailizmit, hulumtimet e reja pér Hajdar Amuliun, teologun
shi’it t& sufizmit (shekulli VIII/XIV), béjné gé né ményré té re té shtrohet pyetja pér raportet e
shiizmit dhe sufizmit. Kjo éshté pyetje me réndési sepse e orienton perspektivén e térésishme té
spiritualitetit islam. Sufizmi né kuptim té vérteté éshté interiorizim i Shpalljes kur’anore,
shképutje me fené e pastér legalitare, vendim gé té ringjallet pérvoja intime e Pejgamberit né
Natén e Mi’raxhit; dhe né fund, ai éshté eksperimentim i kushteve té tevhidit, i cili shpie deri te
vetédija se vetém Zoti, népérmjet gojés sé besimtarit t& vet, mund ta déftojé fshehtésiné e
unitetit té Tij. Si kapércim i komentimit té pastér ligjor té sheri’atit, si ngritje e batinit, duket se
shiizmi dhe sufizmi kané gené dy emértime té té njéjtit send. Vértet, sufi shi’ité ka pasur nga
veté fillimi: grupi nga Kufa, né té cilin njé shi’it me emrin Abdak ka gené madje i pari gé ka
bartur emrin e sufiut. E pastaj, shohim se si né fjalimet e disa imaméve sufité gortohen ashpér.

Vlené té pyesim se ¢’ndodhi. Do té ishte krejtésisht e paarsyeshme t’i kundérvihet “gnosa”
shi’ite, si gjoja teorike, pérvojés mistike té sufive. Nocioni i velajetit qé e kané formuluar veté
imamét, do ta pérgénjeshtronte kété kundérvénie. E megjithaté u arrit sukses né kété puné té
mundimshme, gé emri dhe sendi praktikisht t& pérdoren, duke mos u thirrur né prejardhjen e
tyre. Dhe jo vetém kjo. Mbase pothuaj té gjitha temat e ezoterizmit islam i kané theksuar ose
inicuar imamét shi’ité (bisedat, késhillat, predikimet). Dhe kjo deri né até shkallé sagé shumé
fage t& 1bn Arabiut mund té lexohen sikur i ka shkruar ndonjé autor shi’it. Por éshté mé se e
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vérteté se edhe pérkundér késaj, velajet, ndonése Ibn Arabiu térésisht méson mbi kuptimin e no-
cionit, kétu éshté shképutur nga burimet dhe mbéshtetésit e vet. Kjo éshté ¢éshtja té cilén Hajdar
Amuliu (shekulli VII/XIV), njéri nga nxénésit mé té njohur shi’ité té lbn Arabiut, e shqyrtoi
detajisht.

Mbase edhe shumé kohé do té jeté véshtiré té thuhet se “¢’ka ndodhur” (shumé tekste jané
humbur). Q& mé paré Tor Andra tashmé ka térhequr vérejtjen né até qé, né teozofiné e sufizmit,
profetologjia paragitet si kalim né personalitetin e Profetit té temave gé i ka themeluar ima-
mologjia, pér shkak se kjo, me gjithé até gé ka mundur ta 1éndojé ndjenjén sunnite, ka gené e
ménjanuar (krh, A, 3 dhe 4, pér status quaestionis). Né sufizém nocioni i personalitetit i cili
éshté Strumbullar (Kutb) dhe Strumbullar i strumbullaréve, njéjté sikur edhe nocioni i velajetit,
nuk mund té fshehin prejardhjen e vet shi’ite. Kurse spontaniteti me té cilin ismailizmi, pas
rénies sé Alamutit (si¢ ka ngjaré mé herét me ismailitét siriané), e vesh “petkun” e sufizmit, nuk
do té mund té shpjegohej pa prejardhjen e pérbashkét.

Nése konstatojmé gé sufizmi sunnit ménjanon shiizmin burimor, a thua duhet shkuar larg gé
té gjenden shkaget pér arsye té té cilave imamét dénonin sufizmin? Nga ana tjetér, me té vérteté,
gjurmét e njé sufizmi shi’it nuk humben; madje béhet fjalé pér sufizmin i cili éshté i vetédi-
jshém si shiizém i miréfillté - prej Sa’duddin Hamujes né shekullin XIII e deri mé sot, gjendet
né Iran. E njékohésisht shohim, po ashtu, se zhvillohen dhe péraférsisht pércaktohen karakte-
ristikat e spiritualistéve shi’ité té cilét predikojné gnosén (irfan), fjalori teknik i té ciléve éshté
sufist, por té cilét megjithaté nuk i pérkasin ndonjé tarikati ose véllezérie sufiste. Ky éshté rasti i
njé Hajdar Amuliut, Mir Damadit, Mulla Sadra Shirazit dhe i shumé té tjeréve, e deri te gjithé
shkolla shejhijje. Ky éshté tip i spiritualitetit gé zhvillohet pas ishrakut t& Suhraverdiut, i cili i
lidhé askezén e brendshme shpirtérore dhe edukimin rigoroz filozofik.

Kundérshtimet shi’ite sufizmit kané té béjné heré me organizimin e tarikatit dhe rolin e she-
jhit i cili pa té drejté pérvetéson rolin e Imamit t& Padukshém, heré me agnosticizmin e devot-
shém gé nxit mosdijen negligjente si dhe shfrenueshmériné morale, etj. Megé, nga ana tjetér,
kéta spiritualisté té njéjté, rojtaré té gnosés shi’ite (irfani-sh-shi’i), edhe veté u jané nénshtruar
sulmeve té njohésve té Ligjit, té cilét fené déshirojné ta véné né nivel té céshtjeve juridike,
mund té paramendohet ndérlikueshméria e situatés. Q& tani duhet sinjalizuar né té; e vecan do
t’i kthehemi késaj né pjesén e treté. Lufta shpirtérore té cilén pakica shi’ite, e me te po ashtu,
ndonése jo me njé rregull té forté edhe felasife dhe sufité, e béjné pér Islamin shpirtéror, éshté
konstanté gé dominon né téré historiné e filozofisé islame. Investimi né kété lufté éshté ruajtja e
spirituales nga té gjitha rreziget e shogérorizimit.

7. Ndérkag tani né koncizitet skajor na detyroi nevoja gé shkurtimisht t’i ekspozojmé fazat
dhe ekzegjezén e késaj lufte. Té pérkujtojmé se fjala shi’izém (nga arabishtja shi’a, grup ith-
tarésh) shénon térésiné e atyre gé pranojné idené e imamatit, né personalitetin e Ali ibn Ebi
Talibit (kushéririt té Pejgamberit, e dhéndér népérmjet vajzés sé tij Fatimesé) dhe trashégim-
taréve té tij; ai éshté gé filloi ciklin e velajetit i cili vjen pas ciklit t& pejgamberisé (shiizmi éshté
religjion zyrtar i Iranit tashmé peséqind vjet). Fjala imam (t& cilén nuk duhet ngatérruar me
fjalén iman, gé d.m.th. fe, besim), shénon até gé gjendet apo vihet né ballé (udhéheqés). Ré-
ndom shénon até i cili “udhéheq” namazin né xhami e shpeshheré pérdoret gé té shénojé kryet e
shkollés (Platoni, pér shembull, si “imam i filozoféve™). Por nga piképamja shi’ite, kétu béhet
fjalé pér pérdorimin metaforik. Né kuptimin e vérteté e mé té ngushté, shprehja ka té béjé vetém
me ata anétaré té shtépisé sé Pejgamberit (ehlul-bejt) té cilét karakterizohen si *“shembulloré”;
pér shi’itét duodecimalisté ata jané “Té katérmbédhjeté té& délirét” (ma’sum), d.m.th. Pejgam-
beri, vajza e tij Fatimeja dhe dymbédhjeté imamét (krh. 11, A, 4).

Kétu mund t’i pérmendim vetém mésimet e dy degéve kryesore té shiizmit, shiizmit duo-
decimalist ose shkurt “imamizmit” dhe shiizmit septimal ose ismailizmit. Né té dy rastet, numri
shpreh njé simbolizém krejtésisht t& vetédijshém. Derisa imamologjia duodecimaliste sim-
bolizohet me Qiellin me dymbédhjeté konstelacione té zodiakut (sikur me dymbédhjeté burime
té derdhura nga shkémbi té cilin Musau e goditi me shkop), nga ana tjetér imamologjia septi-
male e ismailizmit simbolizon shtaté giejt planetaré dhe yjet e tyre té lévizshém. Simbolizimi
pra, shpreh ritmin e pérhershém: ¢donjéri nga gjashté profetét e médhenj ka pasur dymbédhjeté
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imamét e vet, ku disa u jané pérgjigjur té tjeréve (krh. 11, A. 5); gnosa ismailite e lidhé numrin
dymbédhjeté pér huxhxhetet e Imaméve. Pér imamizmin duodecimalist, “pleromi i Dym-
bédhjetéshit” tash éshté rrumbullakuar. I fundit prej tyre ka gené dhe mbetet Imami i Dymbé-
dhjeté, Imami i késaj kohe (sahibu-z-zaman); ky éshté Imami “i fshehté pér shqisat por i pran-
ishém né zemér”, i pranishém njékohésisht né té kaluarén dhe né ardhméri. Ndérkaq do té shihet
se ideja e “Imamit té Fshehté” né kuptim té vérteté shpreh religjionin e udhéheqésit té paduk-
shém personal.

Deri te Imami i Gjashté, Xha’fer es-Sadik (vdig mé 148/765) shi’itét duodecimalisté dhe is-
mailité e respektojné brezin e njéjté t€ imaméve. Por temat e médha té gnosés shi’ite jané for-
muluar kryesisht, pos asaj gé éshté shtruar prej Imamit t€ Paré, rreth mésimit t€ Imamit té
Katért, té Pesté dhe té Gjashté (Ali Zejnulabidin, vdig mé 95/714; Muhammed Bakir, vdig mé
115/733; Xha’fer es-Sadik, vdiqg mé 145/765). Hulumtimi i burimeve té shiizmit nuk mundet
pra, ndérmjet veti t’i ndajé kéto dy degé. Shkaku i drejtpédrejté i ndarjes sé tyre ka gené vdekja
e hershme e imamit té ri Ismailit, té cilin babai i tij Xha’fer es-Sadiku tashmé e kishte ulur né
fron. Ithtarét e entuziazmuar té tubuar rreth Ismailit, té cilét jané pérpjekur gé vecan ta theksojné
até qé éshté quajtur ultrashiizém, iu bashkangjitén djalit té tij t& ri, Muhammed ibn Ismailit. Si-
pas emrit t& imamit té tyre, jané quajtur ismailité. Té tjerét, pérkundrazi, iu bashkangjitén ima-
mit té ri té cilin e uli né fron Imam Xha’feri, d.m.th., krahas Musa el-Kadhimit, véllait té Is-
mailit, si Imam té Shtaté. Lojalitetin e vet e kané pércjellur nga njéri né imamin tjetér, deri te
Imami i Dymbédhjeté, Muhammed el-Mehdiu, biri i Imam Hasan Askeriut, i cili né ményré
misterioze u zhduk po até dité kur vdiq babai i tij i ri (krh. I, A. 7). Kéta jané shi’itét duodeci-
malisté.
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A. SHIIZMI DUODECIMALIST

1. Periudhat dhe burimet

Kétu nuk e kemi pér detyré gé té béjmé njé sinkronizim ndérmijet veprave gé eksplikojné
mendimin gé zhvillohet né dy degét kryesore té shiizmit: imamizmit duodecimalist dhe ismaili-
zmit. Pérvec késaj, duke e pasur parasysh gjendjen e hulumtimeve, ky cast ende nuk ka ardhur.
Pérderisa ismailizmi pérjeton, prej fillimit t€¢ shekullit 1V/X, me Ubejdull-llah el-Mehdiun
(296/909 - 322/933), themeluesin e dinastisé fatimide né Egjipt, njé nga ato triumfet profane
konsekuencat e té cilit mund té jené té kobshme pér njé mésim shpirtéror, shiizmi duodecimalist
népér shekuj, deri né paragitjen e Safavidéve né Iran né shekullin XVI, kalon népér sprova, fat-
keqési dhe persekutime té cilave u éshté nénshtruar njé pakicé religjioze. Por kjo pakicé mbije-
toi duke iu falénderuar vetédijes sé vet t€ papérkulur pér até se éshté déshmitare e Islamit té
miréfillté, besnike mésimit té imaméve té shenjté, “rojtaréve té fshehtésisé sé Profetit té Zotit”.
Térésia e mésimeve té imaméve pérbén njé corpus té madh, térési nga e cila éshté frymézuar
mendimi shi’it ndér shekuj, si mendim i zhvilluar nga veté religjioni profetik, e jo si fryt i
ndonjé kontributi té jashtém. Pér kété arsye ai, né térésiné e asaj qé pérkufizohet me “filozofiné
islame”, duhet t& ngrihet né pozité té privilegjuar. Eshté e kuptueshme, po ashtu, se shumé gjen-
erata té teologéve shi’ité jané marré me mbledhjen e Iéndés sé traditave té imaméve, me konsti-
tuimin e tyre né njé corpus, me pércaktimin e rregullave té cilat garantojné korrektésiné e “zing-
jiréve té transmetimeve” (isnad).

Mund té dallohen katér periudha té médha:

1) Periudha e paré éshté periudha e imaméve té shenjté, e nxénésve té tyre dhe e migve té
ngushté, nga té cilét disa, si Hisham ibn-ul-Hakemi, ithtari i ri besnik i Imamit té Gjashté, kané
hartuar pérmbledhjet e mésimeve té tyre, pos veprave té tyre personale. Kjo periudhé shtrihet
deri te data gé shénon “Zhdukjen e madhe” (el-gajbetu-I-kubra) té Imamit t¢ Dymbédhjeté
(329/940). Kjo njékohésisht éshté edhe data e vdekjes sé na’ibit ose pérfagésuesit té tij té fundit
Ali es-Samarrait, té cilin veté imami e ka urdhéruar gé vetes mos t’i caktojé trashégimtar. Po até
vit vdig edhe teologu i madh Muhammed ibn Ja’kub Kulejniu i cili prej Raxhit (Raxhesit) té Te-
heranit erdhi né Bagdad, ku njézet vjet né veté burimet éshté marré me tubimin e mijéra trans-
metimeve (hadith dhe ahbar), té cilat pérbé&jné corpusin mé té vjetér metodik té traditave shi’ite
(botim i Teheranit, 1955, né teté véllime té médha in - 8°). Kétu mund té pérmenden edhe shu-
mé emra té tjeré, ndér té cilét edhe emri i Ebu Xha’fer Kummit (vdig mé 290/903), mikut té
ngushté té Imamit té Njémbédhjeté, Hasan Askeriut.

2). Periudha e dyté shtrihet nga “Zhdukja e madhe” e Imamit té Dymbédhjeté e deri te Nasi-
ruddin Tusiu (vdiqg mé 672/1273), filozofit dhe teologut, matematikanit dhe astronomit shi’it,
bashkékohésit té invadimit té paré mongol. Né até periudhé kryesisht, hartohen térésité e médha
té transmetimeve duodecimaliste shi’ite, té cilat jané vepér e Ibn Babujesé nga Kumi (té quajtur
Shejh Saduk, vdig mé 381/991), njérit ndér personalitetet mé té médha té teologjisé shi’ite té a-
saj kohe, autorit té nja 300 veprave; Shejh Mufidit (vdiq mé 413/1022), po ashtu shkrimtar mjaft
produktiv; Muhammed b. Hasan Tusiut (vdig mé 460/1067); Kutbuddin Sa’id Ravindiut (vdiq
mé 573/1177). Né até kohé jetojné edhe dy véllezér, Sejjid Sherif Razi (vdig mé 406/1015) dhe
Sejjid Murteda Alamulhuda (vdiq mé 436/1044), pasardhés té Imamit té Shtaté, Musa el-
Kadhimit dhe nxénés té Shejh Mufidit, qé té dy autoré té trajtesave té shumta imamite. | pari
kryesisht &shté i njohur si kompilues i Nehxhu-I-Belaga (krh. mé poshté). Eshté kjo kohé edhe e
Fadl Tabarsiut (vdig mé 548/1153 ose 552/1157), autorit té famshém té tefsirit monumental
shi’it (komentit kur’anor); Ibn Shahrashubasé (588/1192); Jahja ibn Batrikasé (600/1204); Sej-
jid Radiuddin Ali b. Tavusiut (vdig mé 664/1266), autorit té veprave té réndésishme imamolog-
jike. Do té duhej theksuar edhe shumé emra tjeré té késaj kohe né té cilén, nga ana tjetér, u pa-
ragitén polemika t€ médha sistematike ismailite (krh. 1, B), si dhe polemika té filozoféve té
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frymézimit helenist, prej el-Kindiut deri te Suhraverdiu (587/1191). Me veprén e Nasir Tusiut
pérmbyllet konstituimi i filozofisé shi’ite, skicén e paré sistematike té té cilés e pat dhéné Ebu
Is’hak Navbahti (rreth 350/961), né librin gé mé voné hollésisht e komentoi Al-lame Hil-liu
(vdiq mé 726/1326), nxénés i Nasir Tusiut. Kéto data e kapércejné kufirin té cilin, me vdekjen e
Ibn Rushdit (Averroes) (1198), e kemi pércaktuar pér pjesén e paré té kétij studimi. Shénimet
vijuese, megjithaté, do ta pérmbushin skemén e térésisé e cila nuk mund té copétohet.

3) Periudha e treté shtrihet prej Nasir Tusiut e deri te rilindja safavidase né Iran, kur pérjeton
lulézimin Shkolla e Isfahanit me Mir Damadin (1041/1631) dhe nxénésit e tij. Kjo periudhé
éshté jashtézakonisht produktive, dhe pikérisht ajo e pérgatiti kété rilindje. Nga njéra ané, vazh-
don shkolla e Nasir Tusiut, me emra té médhenj si¢ jané Al-lame Hil-liu, Efdal Kashaniu.
Ndérkag nga ana tjetér, vjen deri te arritjet e jashtézakonshme. Né njérin skaj Ibn Arabiu (vdiq
mé 638/1240) nga Andaluzia shmanget né Lindje. Né skajin tjetér, nxénésit e Nexhm Kubrasé
kthehen nga Azia Qendrore né Iran dhe Anadoll, para presionit mongolian. Takimi i kétyre dy
shkollave rezultoi me hovin e madh té metafizikés sé sufizmit. Personalitet i madh i sufizmit du-
odecimalist té shiizmit té asaj kohe éshté Sa’duddin Hamujeh ose Hamu’i (650/1252), nXénés i
Nexhm Kubrasg, i cili ka korresponduar me Ibn Arabiun. Nxénési i tij Aziz Nesefiu i pérhapé
veprat e tij. Alauddevle Simmani (736/1336) do té jeté njé nga njohésit e médhenj té ekzegjezés
“interioriste”. Né personalitetin e Sadruddin Konjeviut ndeshen ndikimet e 1bn Arabiut dhe Na-
sir Tusiut. Problemi i velajetit (11, A, 3 e mé tutje) me té madhe éshté shqyrtuar; ai sérish shpie
deri te burimet e gnosés shi’ite, si¢ i nxjerr né drité njé shkrimtar shi’it i dorés sé paré, Hajdar
Amuliu (VII/XIV shek.). Me fjalé té tjera, vjen deri te njé arritje e réndésishme; pérderisa né
anén ismailite rénia e Alamutit ka pasur pér pasojé “kthimin” e ismailizmit né sufizém, né anén
e shiizmit duodecimalist ekziston, gjaté asaj kohe, pérpjekja né po até drejtim. Hajdar Amuliu
ka béré pérpjekje t¢ médha gé shiizmin dhe sufizmin sérish t’i afrojé prané njéri-tjetrit; ai ski-
con, né emér té teozofisé mistike, njé histori kritike té filozofisé dhe teologjisé né Islam. Ndoné-
se nxénés i Ibn Arabiut me té cilin mahnitet dhe té cilin e komenton, ai megjithaté ndahet prej tij
né njé ¢céshtje genésore (krh. mé poshté). Ai éshté bashkékohas i Rexheb Bursiut (vepra e té ci-
lit, e réndésishme pér gnosén shi’ite, daton nga viti 774/1327). Kétu do t’i bashkangjesim edhe
emrat e shejhut té madh sufist Shah Ni’metull-llah Valiut (vdiq mé 834/1431), shkrimtar pro-
duktiv, dy nxénésve shi’ité té Ibn Arabiut, Sa’inuddin Turkeh Isfahani (830/1427) dhe Muham-
med ibn Ebi Xhumhur Ahsa’iu (rreth 901/1495); Muhammed Abdurrazak Lahixhiut (vdiq mé
918/1506), komentuesit e mistikut té lavdishém nga Azerbajxhani, Mahmud Shabistariut (vdiq
mé 720/1317 né moshén 33-vjecare).

4). Periudha e katért, mé lart e pérmendur si periudhé e rilindjes safavidase dhe e Shkollés is-
fahanase me Mir Damadin (1041/1631), Mulla Sadra Shirazin (1050/1640), me nxénésit e tyre
dhe me nxénésit e nxénésve té tyre (Ahmed Aleviu, Muhsin Fejdiu, Abdurrazak Lahixhiu, Kadi
Sa’id Kummiu etj), éshté paragitje gé s’mund té krahasohet askund tjetér né Islam, pér té cilén
konsiderohet se pas Ibn Rushdit né té nuk ka filozofi. Kéta mendimtaré t€ médhenj té kohés sé
vet ndiejné se thesari i vetédijes shi’ite pérbén njé unitet té pandashém té pistisit dhe gnosisit, té
shpalljes profetike dhe té té kuptuarit filozofik gé thellojné kuptimin e tij ezoterik. Vepra mo-
numentale e Mulla Sadra-sé pérmbané njé koment té vlefshém té corpusit té traditave shi’ite té
Kulejniut. Shumé té tjeré e imitojné, ndér ta edhe teologu i madh Mexhlisiu, kompilues i Bihar-
ul-envar (Ogeani i dritave) té madh, pér té cilin tashmé kemi folur, i cili nuk ka simpati ndaj fi-
lozofisé, por shpesh éshté filozof kundér vullnetit té vet. Veprat dhe autorét e tyre do t’i thek-
Sojmé né pjesén e dyté té kétij studimi. Ajo na shpie deri né kohén kaxharite, gjaté sé cilés
zhvillohet shejhijje shkolla e réndésishme, pas Shejh Ahmed Ahsa’iut (vdig mé 1241-1826),
dhe pérfundimisht deri né ditét tona, ku rreth veprés sé Mulla Sadra-sé vérehet rilindja e filozo-
fisé tradicionale.

Si kompilim, gé ka gené vepér e Sherif Raziut (406/1015), mé larté kemi theksuar veprén me
titull Nehxhu-I-Belaga (gé réndom pérkthehet me “Rruga e elokuencés”, por ku duhet nénkup-
tuar idené e efikasitetit, pjekurisé). Kjo ka té béjé me pérmbledhjen e réndésishme Logia té I-
mamit té Paré, Ali ibn Ebi Talibit (predikimet, bisedat, letrat etj.). Pas Kur’anit dhe Hadithit té
Pejgamberit, kjo éshté vepra mé e réndésishme jo vetém pér jetén religjioze shi’ite
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pérgjithésisht, por edhe pér mendimin filozofik shi’it. Nehxhu-I-Belaga né té vérteté mund té
konsiderohet si njé prej burimeve mé té réndésishme té mésimit t&¢ mendimtaréve shi’ité, e
vecanérisht mésimit té atyre nga periudha e katért. Ndikimi i tij ndihet né ményra té ndryshme:
koordinimi logjik i shprehjeve, nxjerrja e pérfundimeve té drejta, krijimi i disa shprehjeve tek-
nike né arabishte, té cilat me pasuriné dhe bukuring e vet kané hyré né gjuhén letrare dhe filozo-
fike pavarésisht nga pérkthimet e teksteve greke né arabishte. Mulla Sadra dhe shkolla e tij me
té madhe do té zbérthejné disa probleme fundamentale filozofike gé i ka véné Logia e Imam
Aliut. Nése kihen parasysh bisedat e imamit me nxénésin e tij Kumejl ibn Zijadin, ajo né té ci-
I1én imami pérgjigjet né pyetjen: “C’éshté e vérteta?” (hakika), ajo né té cilén pérshkruan sukse-
sionin ezoterik té Dijetaréve né kété boté etj., né ato fage gjejmé tip mjaft karakteristik té& men-
dimit.

Me kété filozofia shi’ite fiton fizionominé e vet personale, sepse mendimtarét tané nga ky li-
bér kané nxjerré njé metafiziké té téré, duke konsideruar se logjika e imaméve pérbén ciklin e
ploté té filozofisé. Jané shprehur dyshime té konsiderueshme né autenticitetin e disa pjeséve té
kétij kompilimi. Sidoqofté, ajo né térési daton nga periudha mé e hershme, e gé té kuptohet
pérmbajtja e saj, mé e sigurt éshté gasja fenomenologjike d.m.th. ashtu si¢ e shtron kété intenca
e saj; kushdo gé e mbante penén, megjithaté imami éshté ai qé flet. Sé kéndejmi éshté i garté
ndikimi i saj.

Eshté mjerim i vérteté qé Peréndimi deri mé sot s’e ka pérfillur studimin filozofik té kétij
libri. Sepse nése ai studiohet me kujdes, me ndihmén e shtojcave suksesive té atyre gé e kané
komentuar (té tillé kishte shumé, si shi’ité ashtu edhe sunnité; Mejthem Bahraniu, lbn-ul-
Hadidi, Hujiu etj., e po ashtu edhe pérkthyes né persishte), dhe nése ia bashkangjesim logiave té
té gjithé imaméve tjeré, do té kuptohet pérse mendimi filozofik éshté dashur té fitojé hov dhe
sérish té zhvillohet né botén shi’ite, né kohén kur filozofia qé moti ka pushuar té jeté shkollé e
gjallé né botén e Islamit sunnit.

Kur e gjithé kjo thuhet né vija té pérgjithshme, nga kjo rrjedh se pikénisja e meditimit filozo-
fik té shiizmit, krahas Kur’anit, éshté i téré corpusi i transmetimeve té imaméve. Cdo pérpjekje
gé do té tentonte ta ekspozojé filozofiné profetike, gé éshté zhvilluar nga ky meditim, duhet té
niset nga burimi i njéjté. Jané dy parime normative: 1) Do té ishte joefikase gé nga jasht t’i ga-
semi kritikés historike “t& zingjirit té transmetimeve”; kjo kritiké shpesh éshté e pabazé. Metoda
e vetme frytdhénése éshté veprimi fenomenologjik; té merret térésia e kétyre traditave, me she-
kuj té gjalla, e né té cilat vetédija shi’ite i défton vetvetes Iéndén e vet. 2) Pér sistematizimin e
numrit té vogél té temave, gé kétu shqyrtohen pér arsye té ndarjes sé filozofisé profetike, nuk ka
rrugé me té miré pos gé té shkohet nga ata shkrimtaré shi’ité gé veté i kané komentuar. Késhtu
fitojmé skicén e shkurté té térésisé, pa historicizém té zbrazét (idené e té cilit kéta shkrimtaré
madje as nuk e kané vérejtur). Kétu kryesisht do t’i ndjekim komentet e Mulla Sadra Shiraziut,
Mir Damadit si dhe faget mjaft koncize té Hajdar Amuliut. Tekstet e imaméve, gé i kané sgaruar
kéta komentues, na mundésojné gé ta vérejmeé esencén e shiizmit, e ky éshté problemi para té ci-
lit gjendemi.

2. Ezoterizmi

1. Veté tekstet, dhe para sé gjithash mésimi i imaméve, konfirmojné se shiizmi né esencén e
vet éshté ezoterizém islamik. Kemi, pér shembull, kuptimin gé i jepet ajetit kur’anor XXXIII,
72: ““Ua kemi ofruar amanetin e fshehtésive tona (el-emane) Qiejve, Tokés dhe maleve; té gjithé
kané refuzuar gé ta pranojné, té gjithé jané frikuar gé ta marrin. Por njeriu pranoi gé ta merr
mbi vete; ai éshté i fugishém dhe i pavetédijshém”. Kuptimi i kétij ajeti madhéshtor, i cili pér
mendimin islam themelon temén de dignitate hominis, éshté i padyshimté pér komentuesit
shi’ité. Ajeti aludon né “fshehtésité hyjnore”, né ezoteriken e profecisé gé imamét ua kané pér-
cjellur ithtaréve té vet. Kjo ekzegjezé mund té mbéshtetet né thénien shprehimore té Imamit té
Gjashté, né té cilén konfirmohet se kuptimi i kétij ajeti éshté velaje, burim i té cilit éshté Imami.
Edhe ekzegjetét shi’ité (prej Hajdar Amuliut deri te Mulla Fet’hull-Ilahu né shekullin e kaluar)
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pérpigen té déftojné se fugia dhe pavetédija e njeriut kurrsesi nuk do té thoné kétu vérejtje por
mirénjohje, sepse ka pasur nevojé pér akt té marrézisé sé lartésuar gé té pranohet ky amanet hy-
jnor. Pérderisa njeriu, i simbolizuar né Ademin, nuk di se ekziston dig tjetér pos Zotit, ai ka fuqi
ta barté kété barré té rrezikshme. Atéheré, kur né vetédijen e tij depérton ajo se ekziston edhe
di¢ tjetér pos Zotit, ai do ta tradhtojé amanetin: ose do ta refuzojé dhe do t’ua japé atyre qé
s’jané té denjé, ose thjeshté do ta mohojé ekzistimin e tij. Né rastin e dyté, ai ¢do gjé e shpie né
shkronjén e jashtme. Ndérkag, né rastin e paré, ai e thyen até “ligj té fshehtésisé” (tekijje, ket-
man) gé e kané urdhéruar imamét né pajtim me dispozitat: “Zoti ju urdhéron gé t’ua ktheni a-
manetet e besuara atyre qé u takojné” (IV: 61). E kjo d.m.th.: Zoti ju urdhéron gé amanetin
hyjnor té gnosés t’ia dorézoni vetém atij gé éshté i denjé, atij qé éshté “trashégimtar”. | téré
koncepti i njé diturie e cila éshté trashégimi shpirtérore (i’Im irthi, mé poshté, A, 4) tashmé kétu
éshté shénuar.

Ky éshté shkaku pér ¢’arsye Imami i Pesté, Muhammed Bakir, ka deklaruar (kurse ¢do imam
pas tij e ka pérséritur): “Céshtja joné éshté e réndé; ajo imponon pérpjekje té rrepté; mund ta
marré vetém Engjélli i radhés sé larté, pejgamberi i dérguar (nebij mursel) ose ithtari besnik,
guximin e té cilit pér fené Zoti do ta sprovojé”. Imami i Gjashté, Xha’fer es-Sadiku, edhe mé
hollésisht ka theksuar: “Céshtja joné éshté fshehtésia (sirr) né fshehtési, fshehtésia e dickaje qé
mbetet e fshehté, fshehtésia té cilén vetém njé fshehtési tjetér mund ta shqyrtojé; kjo éshté fshe-
htési mbi fshehtésiné té cilés i mjafton njé fshehtési”. Ose: “Céshtja joné éshté e vérteta dhe e
vérteta e té vértetés (hakk-ul-hakk); kjo éshté ekzoterikja dhe ezoterikja e ekzoterikes, dhe kjo
éshté ezoterikja e ezoterikés. Kjo éshté fshehtési, fshehtési e dickaje gé mbetet e mbuluar,
fshehtési sé cilés i nevojitet njé fshehtési”. Réndésiné e kétyre deklaratave tashmé e kané para-
lajméruar disa vargje té& njé poezie té Imamit té Katért, Ali Zejnulabidinit (vdiq mé 95/714):
“Njohjes sime ia fsheh margaritarét - Nga frika gé injoranti, duke e paré té vértetén, mos e
zhduké ... O, Krijues! Sikur té shpallé njé margaritar t€ gnosés sime - do t&€ mé thonin: ti genke,
pra, adhurues i idhujve? - Dhe do té gjendeshin muslimané gé do ta konsideronin té lejuar
derdhjen e gjakut tim! - Ata konsiderojné se éshté e shémtuar edhe mé e bukura gé u afrohet.”

2. Do té mund té silleshin shumé citate nga fjalime té ngjashme. Ato jané déshmi e mrekul-
lueshme pér ethosin shi’it, pér vetédijen e shiizmit se ai éshté ezoterizmi islam, se historikisht
éshté e pamundur té shkohet mé tej nga mésimi i imaméve, pér té depértuar deri te burimi i
ezoterizmit islam. Sé kéndejmi, shi’itét né kuptim té miréfillté jané ata gé pranojné fshehtésité e
imaméve. Ndérkag, té gjithé ata qé kané synuar ose synojné ta kufizojné mésimin e imaméve né
ekzoteriken, né céshtjet juridike dhe rituale, cenojné até qé pérbén esencén e shiizmit. Konfir-
mimi i ezoterikes nuk nénkupton thjeshté ndérprerjen e sheri’atit, té shkronjave dhe ekzoterikes
(zahir): ajo d.m.th. se éshté fe pozitive, e privuar nga realiteti shpirtéror (hakika) dhe ezoterikja
(batin), terr dhe robéri; ajo éshté vetém katalog dogmash ose katehizém, né vend gé té mbetet e
hapur kundrejt lulézimit t& domethénieve té reja e té paparashikueshme.

Sé kéndejmi, sipas njé fjalimi té Imamit té Paré, ekzistojné tre grupe njerézish: 1) Ekziston
alim rabbani, theosophos-i né kuptim té miréfillté, me fjalé té tjera Profeti dhe imamét. 2)
Ekzistojné ata gé i déftohen mésimit té doktrinés sé tyre mbi shpétimin (tarikatu-n-nexhat) dhe
pérpigen gé t’ua zbulojné té tjeréve. Nga brezi né brez, ata gjithnjé kané gené pakicé. 3) Ekzis-
ton masa e atyre gé mbesin té mbyllur kundruall kétij mésimi. “Ne (imamét) jemi Té urtit qé i
mésojné té tjerét; ne i mésojmé shi’itét tané. Té tjerét, asgjé! Kjo éshté shkumé té cilén e barté
uji”. Ezoterizmi lévizé rreth dy vatrave, sheri’atit dhe hakikatit, fesé sé Ligjit, fesé shogérore
dhe fesé mistike, até gé e udhéheq domethénia shpirtérore e Shpalljes kur’anore. Pér kété arsye,
né esencén e vet, ai pérmban njé profetologji dhe njé imamologji.

3. Profetologjia
1. Té dhénat mé té vjetra pér verifikimin e profetologjisé islame jané pérfshiré né mésimet e

imaméve. Duke e marré parasysh até me cka éshté motivuar, mund té themi se pikérisht mjedisi
shi’it ka gqené mjedisi né té cilin do té duhej té lindte profetologjia; qé té& zhvillohet dhe béhet
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vend ku mendohet pér té. Por mé shumé se ¢do trajté tjetér e mendimit qé éshté pérforcuar né
Islam, “filozofia profetike”, sipas esencés u pérgjigjet prirjeve té religjionit profetik, pasi gé “di-
turia hyjnore” nuk mund té komunikohet; ajo nuk éshté “dituri” né kuptimin e réndomté té
fjalés; até mund ta komunikojé vetém profeti. Kushtet e kétij komunikimi, kushtet e pjekjes sé
pérmbajtjes sé tij pasi gé éshté pérmbyllur profecia, pérbéjné objektin e miréfillté té filozofisé
profetike. ldeja e saj puthitet pérbri idesé sé shiizmit, dhe pér kété shiizmin mé nuk mund ta
Iémé ménjané nga historia e filozofisé islame.

Fakti i paré té cilit duhet kushtuar kujdes éshté paralelizmi i réndésishém ndérmjet mésimit
mbi Aklin (mendjen, intelektin, NUs-in) te filozofét avicenian&, dhe mésimit mbi Shpirtin (Ruh)
né tekstet shi’ite té krijuara nga imamét. Nga kjo pason se kaptina e paré e njé filozofie pro-
fetike, gé ka pér temé domosdoshmériné e profetit, edhe né njérén ané edhe né anén tjetér rezul-
ton nga shqyrtimet gé synojné pikén e njéjté. Sic thuhet né hadithin e Imamit té Gjashté gé e
shénoi Ibn Babuje, pesé Shpirtra, ose pér mé tepér, pesé shkallé ose gjendje té Shpirtit, pérbéjné
njeriun; né krye gjendet Shpirti i fesé (iman) dhe Shpirti i Shenjté. Té té pesé shkallét né térési
nuk jané sendértuar, pos te profetét, te té€ dérguarit dhe te imamét; te besimtarét e miréfillté jané
katér; kurse te njerézit tjeré jané tri.

Njékohésisht filozofét, nga Ibn Sina deri te Mulla Sadra, duke i shqyrtuar pesé gjendjet e in-
telektit, nga intelekti “material” deri te intellectus sanctus, lejojné gé te shumica e njerézve in-
telekti ekziston vetém né mundési; konditat gé e lejojné shndérrimin e tij né intelekt real
gjenden vetém te njé numér i vogél njerézish. Sipas késaj, si do té mundeshin shumé njeréz, té
léshuar pas pasioneve té tyre inferiore, té konstituoheshin si bashkési gé i pérmbahet ligjit té
njéjte? Pér Biruniun, ligji natyror éshté ligj i xhunglés; antagonizmi ndérmjet njerézve mund té
mbizotérohet vetém me Ligjin Hyjnor, gé e ka shpallur profeti, i dérguari i Zotit. Kurse ato
shqyrtime pesimiste té Biruniut dhe Ibn Sinasé vetém pércjellin, pothuaj fjalé pér fjalé, mésimet
e imaméve, me té cilat na njofton Kulejniu né fillim té Kitabu-I-Huxhxhe.

2. Mirépo, profetologjia shi’ite kurrsesi nuk rezulton nga njé sociologji e thjeshté pozitive;
béhet fjalé pér fatin shpirtéror té njeriut té angazhuar. Teza shi’ite e cila (pérkundér keramitéve
dhe esh’aritéve) mohon mundésiné gé Zoti té shihet né kété dhe né botén tjetér, te veté imamét
éshté e lidhur me zhvillimin e diturisé sé zemrés, njohjes me zemér (ma’rifetu-I-kalbijje) e cila,
duke i pérfshiré té gjitha aftésité racionale dhe superracionale, ve¢ skicon gnoseologjiné qé
éshté karakteristiké e filozofisé profetike. Nga njéra ané, pra, domosdoshméria e profecisé
shénon domosdoshmériné e ekzistimit té kétyre njerézve té frymézuar, njerézve superioré, té
cilét madje do t’i quajmé, gé nuk implikon idené e Personifikimit, si “njeréz ose zotérinj hyjnoré
né trajtén njerézore” (insan rabbani, rabb insani). Nga ana tjetér, profetologjia shi’ite qarté do
té ndahet nga shkollat burimore té mendimit sunnit islam. Esh’aritét (111, 2) duke refuzuar ¢do
ide té tertib-it, d.m.th. ¢cdo strukturé té hierarkizuar té& botés me shkaget ndérmjetése, i kané
rrénuar madje edhe fundamentet e profecisé. Ekstremistét mu’tezilité (Ravindi) nga ana e tyre
kané béré kundérshtimin vijues: ose profecia pajtohet me arsyen, ose nuk pajtohet. Né rastin e
paré, ajo éshté e tepért, kurse né rastin e dyté, duhet té flaket. Racionalizmi mu’tezilit nuk ka
mundur té parandiejé até shkallé (nivel) té genésisé dhe vetédijes ku dilema e tij zhduket.

Ky ndérmjetés, domosdoshmériné e té cilit e défton profetologjia shi’ite, teknikisht shénohet
me termin Huxhxhe (déshmia, garant i Zotit pér njerézit). Mirépo, ideja dhe funksioni kapércej-
né kufijté e njé epoke: prania e huxhxhe-tit duhet té jeté e pandérpreré, madje edhe nése ka té
béjé me praniné e padukshme, pér té cilén masa e njerézve edhe nuk ka njohuri. Nése, pra, kjo
shprehje aplikohet ndaj Profetit, ajo pastaj duhet té aplikohet, madje edhe pér mé shumé arsye,
ndaj imaméve (né hierarkiné e ismailizmit alamutas, huxhxhe né njéfaré ményré, béhet kipci
shpirtéror i imamit (krh. B, I1). Ideja e huxhxhetit tashmé pra implikon mosndarjen e profetolog-
jisé dhe imamologjisé; e meqé ai del jashté kornizave té kohés, unjésohet né njé njémendési me-
tafizike, vrojtimi i sé cilés na shpie prapa drejt temés gnostike té anthroposit giellor.

3. Njé mésim i imam Xha’ferit thoté: “Forma njerézore éshté déshmi kulminante me té cilén
Zoti e konfirmon Krijimin e vet. Ajo éshté Libri té cilin e ka shkruar ai me dorén e vet. Ajo
éshté tempulli té cilin ai e ndértoi me urtiné e vet. Ajo éshté grumbull i Formave té té gjithé bo-
téve. Ajo éshté rezyme e njohjeve té dala nga tabula secreta-e (levh-i-mahfudh). Ajo éshté
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déshmitar evident qé pérgjigjet pér té gjitha té padukshmet (gajb). Ajo éshté garant, déshmi
kundér ¢do mohuesi. Ajo éshté Rruga e vérteté e shtruar ndérmjet parajsés dhe ferrit”.

Kjo éshté tema té cilén e ka eksplikuar profetologjia shi’ite. Kjo formé njerézore né lavdiné e
vet jashtékohore éshté quajtur Adem né kuptimin e vérteté e té€ miréfillté (Adem hakiki), homo
maximus (Insan kebir) Shpirti i Larté, Intelekti i Paré, Penén e Larté prej kallami, Halifi i Larté,
Strumbullari i strumbullaréve. Ky Anthropos giellor éshté posedues i profecisé permanente (nu-
buvve bakijje), i zanafillés sé profecisé genésore (nubuvve aslijje hakikijje) té asaj gé zhvillohet
gysh para ekzistimit t& kohés, né pleromin giellor. Ai, po ashtu, éshté hakika muhammedijje,
Njémendésia e amshueshme muhammedane. Drita e lavdisé muhammedane, Logosi muhamme-
dan. | dérguari aludon né té kur thoté: “Zoti e krijoi Ademin (anthropos) sipas pamjes persona-
le”. Dhe sikur éshté epifania botérore (madh’har) e kétij anthroposi kur Profeti ekspozon né ve-
ten e paré: “Gjéja e paré gé e ka krijuar Zoti ka gené Drita ime” (ose Intelekti, ose Pena e kalla-
mit, ose Shpirti (ruh). Dhe pikérisht kjo éshté ajo gé ka dashur ta shénojé duke théné: “Uné
vecmé kam gené profet atéheré kur Ademi (Ademi tokésor) ende ka gené ndérmjet ujit dhe arg-
jilés” (d.m.th. ende i patrajtésuar).

Tashmé kjo Njémendési e amshuar profetike éshté njé unitet dual. Ajo ka dy “dimensione”:
dimensionin e jashtém ose ekzoterik dhe até té brendshém ose ezoterik. Velaje éshté pikérisht
ezoterikja e késaj profecie t€ amshueshme (nubuvve); ajo éshté sendértim i té gjitha cilésive té
saj né pajtim me ezoteriken, para fillimit t€ kohés dhe géndrueshméria e tyre e pérhershme.
Njéjté sikur gé “dimensioni” ekzoterik ka pasur manifestimin e vet botéror né personalitetin e
Té dérguarit Muhammedit, éshté dashur gé edhe “dimensioni” i saj ezoterik ta keté epifaniné e
vet botérore. Ai e ka pasur né personalitetin e atij i cili prej té gjithé njerézve ka gené mé i afért
me Profetin: né Ali ibn Ebi Talibin, Imamin e Paré. Késhtu ai, si jehoné e thénies sé mésipérme,
ka mund té thoté: “Uné vecmé kam gené vali kur Ademi (Ademi tokésor) ka gené ndérmjet ujit
dhe argjilés”.

Ndérmjet personalitetit t€ Profetit dhe personalitetit t& Imamit ekziston, para aférsisé sé tyre
tokésore, raporti shpirtéror (nisbe ma’nevijje) i themeluar gysh né paraekzistencén e tyre: “Uné
dhe Aliu, ne jemi njé dhe e njéjta Drité”. “Uné me Aliun kam gené njé dhe e njéjta Drité ka-
térmbédhjeté mijé vjet para se Zoti e krijoi Ademin tokésor”. Pastaj, né po até hadith, Profeti
pérudhé se si ajo Drité unike ka pérparuar ndér gjeneratat e profetéve, gé té ndahet né dy fara
dhe té manifestohet né dy personalitetet e tyre; atéheré ai pérfundon, duke iu drejtuar imamit:
“Sikur té mos kisha friké se njé grup prej bashkésisé sime do té mund té bénte ndaj teje po até
veprim qé té krishterét e kané béré ndaj Jezusit, do té thoja dic pér ty, pér cka ¢doheré kur ti do
té kaloje prané grumbullit té njerézve, ata do ta mblidhin pluhurin e hapave tu gé né té té kérko-
jné ilac. Por mjafton té jeshé pjesé imja, kurse uné pjesé jotja. Trashégimtari im do té jeté ai gé
do té trashégojé ty, sepse ti ndaj meje je njéjté sikur qé éshté Haruni ndaj Musaut, me até dallim
gé pas meje mé nuk do té keté profeté”. Ekziston, pérfundimisht, edhe kjo thénie e réndésisé
kyg: “Aliu ka gené i dérguar fshehurazi me ¢do profet; me mua éshté dérguar haptazi. Kjo
thénie e fundit ua shton thénieve pararendése saktésiné e déshiruar. Imamati muhammedan, si
ezoterizém i Islamit, &shté eo ipso ezoterizmi i té gjitha feve té hershme profetike.

4. Me kéto shénime té shkurtra shpjegohet pérpunimi, te mendimtarét shi’ité, i kategorive té
profecisé dhe velajetit. Ekziston profecia absolute (nubuvve mutllaka), e pérbashkét apo e
pérgjithshme, dhe e kufizuar apo e vecanté (nubuvve mukajjede). E para éshté ajo qé éshté ka-
rakteristike pér Njémendésiné absolute muhammedane, integrale dhe zanafillore, nga jashtéko-
hésia deri né brendakohési. Profeciné e dyté e pérbéjné njémendésité e pjesérishme té té parés,
d.m.th. té epifanisé sé vecanté té profecive gé radhazi kané gené nebijé ose profeté, Vula e té ci-
léve ka gené Profeti islam, duke u béré me veté kété epifani e Hakika muhammedijjes. Njéjté
éshté edhe me velajetin i cili éshté ezoterikja e profecisé sé amshueshme: ekziston velajeti abso-
lut dhe universal, dhe velajeti i kufizuar apo i vecanté. Sikur gé profecia e secilit nga profetét
me radhé éshté njémendésia parciale dhe epifania (madh’har) e profecisé absolute, ashtu éshté
edhe velaje e té gjithé evlijave (Miqve té Zotit, Njerézve té Zotit) ¢cdoheré njémendési parciale
dhe epifani e velajetit absolut Vula e té cilit éshté Imami i Paré, derisa Vula e velajetit muham-
medan éshté Mehdiu, Imami i Dymbédhjeté (“Imami i Fshehté”). Késhtu Imamati Muhamme-
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dan, d.m.th. pleromi i Dymbédhjetéshit, éshté Vula (hatim) e velajetit. Térésia e nebiut kundru-
all Vulés sé profecisé ka raport té njéjté sikur gé éshté ai veté kundruall Vulés sé evlijave.

Késhtu kuptojmé se esenca (hakika) e Vulés sé profetéve dhe esenca e Vulés sé evlijave
éshté njé dhe e njéjta esencé, e kundruar né raport me ekzoteriken (profeciné) dhe né raport me
ezoteriken (velajetin). Situata e tashme éshté si vijon. Té gjithé né Islam unanimisht predikojné
se cikli i profecisé ka mbaruar me Muhammedin, me Vulén e profetéve. Por pér shiizmin, me
mbarimin e ciklit t& profecisé, ka filluar cikli i velajetit, cikli i Iniciacionit shpirtéror. Né té
vérteté, e kété mé voné hollésisht do ta saktésojmé, ajo gé sipas autoréve shi’ité ka gené e mba-
ruar éshté “profecia legjislative”. Sa i pérket veté profecisé, ajo shénon gjendjen shpirtérore té
atyre gé, para Islamit, jané quajtur nebijj, por té cilét prej atéheré e kéndej emértohen si Evlija;
emri ka ndryshuar, ¢éshtja mbetet e njéjté. Ja, ky éshté vizioni karakteristik i Islamit shi’it, né té
cilin késhtu piget pritja e njé ardhmérie ndaj sé cilés ai mbetet i hapur. Ky botékuptim bazohet
né Kklasifikimin e profetéve, i cili veté mbéshtetet né gnoseologjiné profetike qé e kané mésuar
veté imamét (shih 11, A, 5). Ajo, nga ana tjetér, pércakton rendin e prioritetit ndérmjet veliut,
nebiut dhe resulit, té cilét shiizmi duodecimalist dhe ismailizmi i kuptojné né ményra té ndry-
shme.

Né té vérteté, sa i pérket nubuvvetit, dallojmé nubuvve et-ta’rif, profecia gé méson, “gnosti-
ke”, dhe nubuvve et-teshri, profecia legjislative. Kjo e fundit né kuptim té ngushté éshté risale,
profecia profetike e resulit ose Pejgamberit, pejgamberia e té ciléve éshté gé njerézve t’ua
ekspozojné sheri’atin, Ligjin Hyjnor, “Librin giellor gé zbriti né zemrén e tij”. Ka pasur shumé
nebijj té dérguar (nebi mursel), mirépo vargu i profetéve té médhenj, pejgamberia e té ciléve ka
gené gé ta paralajmérojné sheri’atin kufizohet né ulu-l-adhm (njerézit e vendimit), té cilét ishin
gjashté: Ademi, Nuhu, Ibrahimi, Musau, Isau, Muhammedi - ose, sipas disa traditave shtaté,
nése llogaritet edhe Davudi me psalmet e veta.

5. Situata gé e pércaktoi kjo profetologji né ményrén mé té miré shprehet né pérkufizimin e
raporteve ndérmijet velajetit, profecisé (nubuvve) dhe pejgamberisé sé Té dérguarit (risale) dhe,
konsekuentésisht, ndérmjet personit té valiut, té profetit dhe té Té dérguarit. Nése kéto tre kon-
cepte i perceptojmé si tre rrathé koncentriké, rrethi i brendshém paraget velajetin, pasi ai éshté
ezoterikja e profecisé; profecia paraget rrethin e mesém, pasi ajo éshté ezoterikja ose “brendé-
sia” e pejgamberisé sé Té dérguarit, gé paraget rrethin e jashtém. Cdo resul éshté po ashtu edhe
nebi edhe vali. Cdo nebi po ashtu é&shté edhe vali. Vali mund té jeté vetém vali, dhe s’duhet
doemos té jeté dic tjetér. Nga kjo paradoksalisht pason se radhitja e prioritetit té kualifikimeve
éshté e kundért né raport me radhitjen e prioritetit té personaliteteve. Autorét kété e eksplikojné
né ményrén vijuese:

Meqgé velaje éshté bérthama dhe ezoterikja, ai &shté mé i theksuar se jashtésia ekzoterike,
sepse ashtu éshté e nevojshme: ashtu si¢ pejgamberia e Té dérguarit parashtron gjendjen shpirté-
rore t& nebiut, kété sérish e parashtron velajeti. Dig gé& éshté sa mé afér njémendésive té
brendshme agq mé shumé i mjafton vetvetes dhe mé e madhe é&shté aférsia e saj Zotit, dhe kjo
aférsi varet nga mundésité e brendshme té njé genieje. Pason ajo se velaje, cilésia e Mikut té Zo-
tit, té udhézuarit dhe pérudhésit shpirtéror, éshté mé e dalluar se cilésia e nebiut, kurse kjo éshté
mé e theksuar se cilésia e Té dérguarit (jashtésia né rritje). Ose, si¢ e pérsérisin shkrimtarét tané,
risale éshté gézhoja, nubuvve bajameja (bademi), kurse velaje yndyra e késaj bajameje. Me fjalé
té tjera, pejgamberia e Té dérguarit pa gjendjen e nebiut do té ishte sheri’at, religjion pozitiv, i
privuar nga tarikati, rruga mistike, sikur gé ekzoterikja pa ezoteriken, éshté si gézhoja e zbrazét
pa badem. Kurse gjendja e nebiut pa velajet do té ishte sikur rruga mistike (tarika) e privuar nga
njémendésimi spiritual (hakika), si ezoterikja pa ezoteriken e ezoterikes (batin-ul-batin), sikur
bademi pa yndyré. Né gnoseologji (A, 5), do té gjejmé raport analog ndérmjet nocioneve vahj,
ilham dhe keshf.

Megjithaté, kur né kété ményré e konfirmojné superioritetin e velajetit, shi’itét duodecima-
listé nuk kuptojné me kété se personi i valiut i cili éshté vetém vali, &shté mé superior nga per-
soni i nebiut dhe | dérguari, por gé nga tri cilésité e kundruara né njé person té vetém, personi i
Profetit té Islamit, velaje, ka vendin mé té dalluar sepse éshté burim, themel dhe shtyllé e dy té
tjerave. Sé kéndejmi edhe paradoksi vegues: ndonése velaje ka vendin mé té dalluar, prioritetin
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e ka profeti - | dérguari; pér arsye se né té jané gérshetuar té tri cilésité, ai éshté vali-nebi-resul.
Do té vérejmé, sé bashku me Hajdar Amuliun, se né kété ¢éshtje ndahen shiizmi duodecimalist
dhe ismailizmi, mé saktésisht ismailizmi i reformuar nga Alamuti, i cili mbase vetém sérish zbu-
loi géllimin burimor té shiizmit zanafillor. Si¢ do té shohim mé voné (B, Il), pozicioni i ismai-
lizmit alamutas ka gené tepér rigoroz pasi velaje éshté mé superior se cilésia e profetit - Té
dérguarit; pasi gé velaje i imamit éshté rregulluar sipas ezoterikes, derisa profecia e Té dérguarit
(Ligjdhénésit) éshté e rregulluar sipas ekzoterikés, pérfundimisht pasi gé ezoterikja ka pérparési
ndaj ekzoterikes, duhet konkluduar se imami ka prioritet themeltar ndaj profetit, dhe se ezoterik-
ja éshté e pavarur nga ekzoterikja. Si kundérvlerg, pozicioni i shi’itéve duodecimalisté (pérkun-
dér prirjes gjithnjé latente té shiizmit gé ta predikojné prioritetin e imamit) ka tentuar ta ruajé
baraspeshén; cdo ekzoterike gé nuk mbéshtetet né ezoteriken né té vérteté éshté mosbesim
(kufr), por edhe ¢do ezoterike gé njékohésisht nuk pérkrah ekzistimin e ekzoterikes éshté mend-
jelehtési. Shihet se: varésisht nga ajo se si e pranojmé tezén imamite apo ismailite, edhe raporti i
profetologjisé dhe i imamologjisé e ndryshon kuptimin e vet.

4. Imamologjia

1. Idené e imamit e kérkon aspekti i dyfishté i “Njémendésisé sé amshueshme muhammeda-
ne” té pérshkruar mé larté (A, 3), e cila implikon, ndér té tjera, se pas ciklit té pejgamberisé pa-
son cikli i velajatit. Tema e paré, né té cilén ndalen gjaté fjalimet e imaméve, éshté ajo e do-
mosdoshmérisé sé paragitjes sé “mbrojtésve té Librit” (kajjimu-1-Kur’an) pas Pejgamberit - pa-
ralajmérues. Pér kété temé zhvillohen diskutime mjaft té gjalla né rrethin e imaméve, pérkaté-
sisht polemika me disa mu’tezilité (shih I11), ku ndér protagonistét dallohet i riu Hisham ibn-ul-
Hakemi, nxénési i dashur i Imamit t& Gjashté. Teza gé ua kundérvéné kundérshtaréve éshté se
teksti i Kur’anit veté pér vete nuk éshté i mjaftueshém, sepse ai ka kuptime té fshehta, thellési
ezoterike dhe kundérthénie té pagena. Ky nuk éshté libér dituriné e té cilit do té mund ta merrte
filozofia e pérgjithshme. Duhet “kthyer” (te’vil) tekstin né rrafshin né té cilin kuptimi i tij éshté i
miréfillté. Kjo nuk é&shté puné e dialektikés sé kelamit; ky kuptim i miréfillté nuk krijohet me
ané té silogjizmave. Eshté i nevojshém njeriu gé njékohésisht éshté edhe trashégimtar shpirtéror
edhe i inspiruar, qé posedon edhe ezoteriken (batin) edhe ekzoteriken (dhahir). Ai éshté Hux-
hxhe i Zotit, Mbrojtés i librit, Imam ose Udhéhegés. Mendimi pra, do té pérgéndrohet né shqyr-
timin e asaj qé pérbén esencén e imamit né personalitetin e Dymbédhjeté imaméve.

Duke i komentuar tekstet e imaméve lidhur me kété ¢éshtje, Mulla Sadra paralajméroi su-
pozimet e tij filozofike; ai gé nuk ka shkaget e veta (ai qé éshté ab-imo) nuk mund té njihet; es-
enca e tij nuk mund té pércaktohet; kurrfaré prove pér té nuk mund té jepet duke u nisur nga dig
tjetér, sepse Ai veté éshté vetém prové. Zoti mund té njihet vetém me ané té Zotit, e jo duke u
nisur nga krijesa, si¢c béjné teologét e kelamit, e as nga genia e rastit, si¢ béjné filozofét (fe-
lasife). Deri te njohjet e larta mund té arrihet vetém me ané té Shpalljes hyjnore (vahj) ose In-
spirimit (ilham). Pas Profetit, i cili ishte huxhxhet i Zotit, éshté e pamundur gé Toka té mbetet pa
huxhxhet, garantin hyjnor i cili pér té pérgjigjet para njerézve, né ményré gé ata t’i afrohen. Até
mund publikisht ta pranojné ose, pérkundér késaj, mund té jeté i panjohur pér masén, i fshehur
me ményrén e ekzistimit incognito. Ai éshté Udhéhegés i domosdoshém pér kuptimet e fshehta
té Librit, gé kérkojné drité hyjnore, vizion té brendshém, dégjim shpirtéror. Imamologjia éshté
kérkesé genésore e filozofisé profetike. Pyetja e paré éshté: kush pas Profetit ka té drejté né
titullin e “Mbrojtésit té librit™?

2. Déshmité jané unanime. Njé nga Shokét mé té lavdishém té Pejgamberit, Abdull-llah ibn
Abbasi, njofton pér pérshtypjen e thellé gé e kané ndier té gjithé ata gé e kané dégjuar Aliun si e
komenton Fatihané (suren e paré té Kur’anit). Ekziston edhe déshmia e Imamit té Paré: “Nuk ka
pasur asnjé ajet kur’anor gé i éshté zbritur (shpallur) Té dérguarit té Zotit, e qé ai pastaj mua
nuk ma ka diktuar dhe nuk ka kérkuar gé ta shqgiptoj. E kam shkruar me dorén time, kurse ai ma
mésonte tefsirin (shpjegimin e fjalépérfjalshém té tij) dhe te’vilin (ekzegjezén shpirtérore), nasi-
hin (ajetin gé abrogon) dhe mensuhin (ajetin e abroguar), muhkemin dhe muteshabihun (me kup-
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tim té pércaktuar dhe té papércaktuar), té vecanté dhe té pérgjithshém. Dhe e ka lutur Zotin ta
ndihmojé té kuptuarit tim dhe mbamendjen time. Pastaj e vuri dorén e vet né kraharorin tim dhe
kérkoi nga Zoti gé ta pérmbushé zemrén time me njohje e mirékuptim, me gjykim dhe drité”.

Me té vérteté, tekstet anojné drejt motivit t€ zemrés pér ndricimin e rolit t& Imamit: ai pér
bashkésiné shpirtérore paraqget até gé paraget zemra pér organizmin e njeriut. Krahasimi do té
shérbejé si mbéshtetje pér interiorizimin e imamologjisé. Kur, pér shembull, Mulla Sadra flet
pér “até njémendési giellore (melekuti) e cila éshté imamat né njeriun”, me kété pércakton se sa
imamologjia pasurohet nga pérvoja mistike. Po ashtu, Imami i Fshehté é&shté i pranishém né
zemrén e shi’itéve té vet deri né Ditén e ringjalljes. Mé voné do té sinjalizojmé né domethénien
shumé té madhe té gajbatit (zhdukjes sé Imamit), atij incognitit hyjnor i cili éshté i réndésishém
pér filozofiné profetike, sepse mbron hyjnoren gé té mos béhet objekt, sikur gé e mbroné edhe
nga ¢do shogérorizim. Autoriteti i imamit éshté dig krejt tjetér nga pushteti dogmatik qé e dre-
jton kishén. Imamét jané udhérréfyes té kuptimit té fshehté té Shpalljeve; edhe veté trashégim-
taré, ata kané disponuar me trashégiminé né dobi té atyre gé kané gené té gatshém ta pranojné
até. Nocioni themeltar i gnoseologjisé éshté ilm irthi, dituria si trashégimi shpirtérore. Pér kété
shiizmi nuk paraget até gé réndom e quajmé “religjion i autoritetit”, né kuptimin e njé kishe. Né
realitet, imamét e kané pérmbushur misionin e tyre tokésor; ata mé nuk jané materialisht né kété
boté. Prania e tyre e pérhershme éshté prani mbishgisore; dhe a nuk éshté ky po ashtu “autoritet
shpirtéror” né kuptimin e drejté té fjalés. Mésimi i tyre vijon, ai &shté themel i hermeneutikés sé
térésishme té Librit.

| pari prej tyre, Imami i Paré, quhet themel i imamatit. Por botékuptimi shi’it nuk mundet
nga kjo té vecojé njémbédhjeté Figurat tjera, qé tok pérbéjné pleromin e imamatit, sepse ligji i
numrit dymbédhjeté, numér simbolik i njé térésie, éshté i pérhershém né té gjitha periudhat e
ciklit té pejgamberisé (mé larté kemi pérkujtuar né disa pohime pér kété: dymbédhjeté shenja té
zodiakut, dymbédhjeté burime gé shpérthyen nga shkémbi né té cilén Musau gélloi me shkop;
lidhja me dymbédhjeté muajt e njé viti éshté né pajtim me teologjité e vjetra té& Aidnit). Secili
nga profetét e médhenj, paralajmérues té ndonjé sheri’ati, ka pasur dymbédhjeté imamét e vet.
Profeti veté ka théné: “Pas meje Zoti le té kujdeset pér Aliun dhe evlijaté (trashégimtarét) té
cilét jané pasardhésit e mi, sepse ata jané Udhéheqés. Zoti ua ka dhéné té kuptuarit tim dhe dijen
time, gé d.m.th. se e kané pozitén e njé&jté sikur edhe uné dhe se jané té denjé pér trashégiminé
dhe imamatin tim”. Si¢ thoté Hajdar Amuliu: “Té gjithé imamét jané njé dhe e njéjta drité (nur),
njé dhe e njéjta Qenési (hakika ovoia), e dhéné né dymbédhjeté veta. Cdo gjé gé aplikohet né
njérin prej tyre, aplikohet po ashtu edhe né secilin prej tyre”.

3. Ky koncept bazohet né téré metafizikén e imamologjisé e cila &shté zhvilluar konsiderue-
shém, nga njé ané né teozofiné ismailite, dhe nga ana tjetér né gjirin e shiizmit duodecimalist,
vecan né shejhi - shkollén. Premisat pér kété gjenden né veté tekstet imamike. Q& té kuptohet
réndésia e tyre, duhet po ashtu té pérkujtohet gé nése imamologjia edhe éshté gjendur para prob-
lemeve té njéjta sikur edhe kristologjia, ajo gjithnjé anonte nga zgjidhjet té cilat Krishterimi zyr-
tar i ka refuzuar, por té cilat megjithaté kané gené té aférta me konceptet gnostike. Kur para-
mendohet raporti i hyjnisé (lahut) dhe njerézisé (nasut) né personalitetin e imamit, kjo kurré nuk
ka té béjé me dic si¢ &shté uniteti hipostatik e dy natyrave. Imamét jané epifani hyjnore, teofani.
Fjalori teknik (dhuhur, madh’har) gjithnjé i drejtohet krahasimit me fenomenin e pasqyrés:
fotografia qé déftohet né pasqyré nuk éshté personifikuar né substancén e pasqyrés (as gé i éshté
imanente). Té kuptuar késhtu si epifani hyjnore, dhe asgjé mé tepér e as mé pak, imamét jané
emra té Zotit dhe si té tillé ata mbrohen nga rreziku i dyfishté, antropomorfizmi (teshbih) dhe
agnosticizmi (ta’til). Paraekzistimin e tyre si plerom i genieve té drités e kishte konfirmuar
Imami i Gjashté: “Zoti na krijoi prej Drités sé lartmadhérisé sé vet, kurse nga argjila (drita joné)
krijoi shpirtrat e shi’itéve tané”. Pér kété emrat e tyre kané gené té shkruar me shkronja té flakta
né Pllakén misterioze t& Smaragdit gé ishte proné e Fatimesé, burimit té fisit té tyre (kétu do té
pérkujtojmé Tabula smaragdinen né hermetizém).

Emértimet gé i marrin imamét jané té kuptueshme vetém nése i kundrojmé si Figura té
drités, entitete parakozmike. Kéto emértime veté i kané konfirmuar gjaté kohés sé epifanisé sé
tyre tokésore. Kulejniu ka tubuar numér té madh té kétyre emértimeve né kompilacionin e vet
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véllimor. Késhtu, né disa pjesé té ajetit té lavdishém té Drités (Kur’ani, 1V, 35) jané referuar me
radhé té Katérmbédhjeté e délirét (Pejgamberi, Fatimeja, Dymbédhjeté imamét). Ata jané té
vetmit té “panjollosur” (ma’sum), té ruajtur dhe té mbrojtur nga ¢do njollé. Imami i Pesté dekla-
ron: “Drita e Imamit né zemrén e besimtaréve éshté mé e shndritshme se dielli gé pérhap dritén
e dités”. Imamét né té vérteté jané ata qé ndricojné zemrén e besimtarit, kurse zemrat e atyre té
ciléve Zoti ua shmangé até drité jané t& mbuluara me terr. Imamét jané shtylla té Tokés, Shenja
(‘alamat) gé i pérmend Zoti né Librin e vet, ata gé kané dhuntiné e urtésisé sé lindur. Ata jané
halife té Zotit né toké, Pragje népérmjet té té ciléve deri tek ai arrihet, Té zgjedhurit dhe
trashégimtarét e profetit. Kur’ani shpie drejt imaméve (si simbole teofanike imamét nuk jané
vetém udhéheqés té kuptimit té fshehté, ata jané veté ai kuptimi ezoterik). Ata jané minieré e
gnosés, trung i profecisé, vendvizité e Engjéjve, trashégimtaré té njohjes sé disave ndaj té
tjeréve. Né ta éshté térésia e librave gé Zoti “i I&shoi” (shpalli). Ata e njohin Emrin e lartésuar té
Zotit. Ata kané vlerén e njéjté sikur edhe arka hebraike e besélidhjes. Zbritja e tyre né toké alu-
don zbritjen e Shpirtit dhe Engjéllit né Natén e fatit (sure XCVII). Ata diné pér té gjitha njohjet
té cilat Engjéjt “ua sollén” profetéve dhe té dérguarve. Njohja e tyre pérfshingé térésiné e kohés.
Ata jané muhaddathun (“ata té ciléve u flasin Engjéjt”, krh. A, 5). Meqé ata jané drité e zemrés
sé besimtarit, thénia e mirénjohur “ai gé njeh vetveten, e njeh Krijuesin e vet” né té vérteté
d.t.th. “e njeh imamin e vet” (do té thoté fytyrén e Zotit pér t€). Dhe e kundérta, ai gé vdes e nuk
e ka njohur imamin e vet, vdes me vdekjen e té pavetédijshémve, d.m.th. duke mos e njohur
vetveten.

4. Kéto konfirmime kané arritur kulmin né “Predikimet e Shpalljes sé madhe” (Hutbet-ul-
Bejan), gé i atribuohet Imamit té Paré, por né té cilén shprehet njé Imam i amshueshém: “Uné
jam shenjé e Té Gjithédijshmit. Uné jam gnosa e mistereve. Uné jam pragu i pragjeve. Uné jam
mik i ngushté i ndricimit t¢ madhérisé sé Zotit. Uné jam i Pari dhe i Fundit, i Dukshmi dhe i
Fshehti. Uné jam Fytyra e Zotit. Uné jam pasqyra e Zotit, Pena e gjithélartésuar, Tabula secreta.
Uné jam ai gé né Ungjill quhet Elia. Uné jam ai gé ruan fshehtésiné e Té dérguarit té Zotit”.
Predikimi vazhdon me ekspozimin e zéshém té shtatédhjeté pohimeve po ashtu té jashtézakon-
shme. Nga cilado kohé gé té datojé ajo (éshté shumé mé e vjetér se gé besojné disa kritiké), kjo
hutbe na défton rezultate té dobishme gé né imamologjiné shi’ite i ka shkaktuar tema gnostike e
Anthroposit giellor ose “Njémendésisé sé amshuar muhammedane”. Me ndihmén e asaj qé pér
té e kemi théné paraprakisht, né ményré té pérsosur mund té kuptohen pohimet e imaméve.
Meqgé “velaje e tyre éshté ezoterikja e profecisé” ata jané, pérfundimisht, ¢celés i té gjitha siglave
kur’anore, d.m.th. shkronjave misterioze té shkruara né fillim ose né titull t& sureve kur’anore.

E pasi té gjithé jané njé e njéjta Qenési, njé e njéjta Drité, ajo gé thuhet pér imamin
pérgjithésisht, ka té béjé me secilin nga té Dymbédhjetét. Ashtu si¢ paragiten né histori, radhitja
e tyre éshté késisoj. 1. Aliu, emir i besimtaréve (vdiq mé 40/661), Il. ElI-Hasan el-Muxhteba
(49/669). 111. El-Husejn Sejjidu-sh-Shuheda (61/680), 1V. Ali Zejnulabidin (92/711). V. Mu-
hammed Bakir (115/733). VI. Xha’fer es-Sadik (148/765). VII. Musa el-Kadhim (183/799), VI-
I. Ali Rida (203/818). IX. Muhammed Xhevad et-Teki (220/835). X. Ali en-Naki (254/868),
Xl. El-Hasan el-Askeri (260/874). XIl. Muhammed el-Mehdi, el-Kaim, el-Huxhxhe. Té gjithé
ata kané théné vazhdimisht se jané trashégimtaré té njohjes sé Té dérguarit té Zotit dhe té té
gjithé profetéve mé té hershém. Domethénien e kétij atributi trashégues do té na déftojé gnose-
ologjia. Ajo gé parapriné tashmé na lejon té ménjanojmé njé paragjykim ose mosmarréveshje.
Pérkatésia e pasardhésve té Profetit né kuptimin fizik kurré nuk ka gené e mjaftueshme té kri-
jojé imam (jané té nevojshme, pos tjerash, nassi dhe ‘ismeti, investitura dhe shémbélltyra).
Imamati i tyre nuk rezulton vetém nga aférsia e tyre botérore me Pejgamberin. Pikérisht duhet
théné té kundértén, se aférsia e tyre botérore éshté rezultat dhe shenjé e unitetit té tyre pleromian
me Pejgamberin.

5. Nga ana tjetér, kétu shkurtimisht mund té konstatohet se nocioni velaje i ka aq té thella
rrénjét né shiizém sagé duket se prej tij nuk mund té ndahet. Por ai megjithaté prej tij ishte i
ndaré, dhe né kété éshté e téré historia e sufizmit joshi’it, burimet e té cilit, si¢ kemi théné, ende
nuk jané sqaruar plotésisht. Velaje atéheré humb mbéshtetjen e vet, burimin e vet dhe
lidhshmériné e vet; né Profetin pércillet ajo gé kishte t& bénte me Imamin. Kur velaje njéheré
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éshté crrénjosur nga imamologjia, do té shkaktohet konsekuenca tjetér serioze. Trashégimtaré té
profetéve dhe té& Profetit do té konsiderohen “katér imamét”, themelues té katér shkollave ju-
ridike (hanbelite, hanefite, malikite dhe shafiite) né Islamin sunnit. Lidhja organike, dualiteti i
sheri’atit dhe hakikatit, ka gené i ndaré, kurse me kété éshté vértetuar feja legalitare, komentimi
i pastér juridik i Islamit. Kétu mund té kuptojmé né veté burimin e tij, njé fenomen krejtésisht
karakteristik té laicizmit dhe shogérorizimit. Batini i vecuar prej dhahirit, pérkatésisht i refu-
zuar; pikérisht me kété reflektohet edhe situata e filozoféve dhe e mistikéve té cilét jané gjendur
pa mbéshtetje dhe né rrugén gjithnjé e mé tepér “komprometuese”. Kété fenomen, té cilin deri
tash nuk e kemi analizuar, e paragesin garté théniet e té gjithé atyre shi’itéve (me Hajdar Amu-
liun né krye) té cilét, pasi gé e kuptuan miré shkakun kryesor té redukimit té Islamit né fe té
pastér legalitare, “katér imaméve” ua kontestojné atributin e trashégimtaréve té Profetit. Shkaku
i paré éshté ai gé dituria e tyre, krejtésisht ekzoterike, fare nuk ka karakter té diturisé e cila éshté
trashégimi shpirtérore (ilm irthi). Shkaku i dyté éshté ai qé velajet pikérisht nga imamét krijon
trashégimtaré té batinit. Gnoseologjia shi’ite na lejon té kuptojmé se cka vihet né lojé dhe sa
éshté situata serioze.

5. Gnoseologjia

1. Ekziston lidhja genésore ndérmjet gnoseologjisé sé njé filozofie profetike dhe fenomenit
té Librit t& Shenjté “té zbritur nga qielli”. Pér pérsiatjen filozofike brenda njé bashkésie ehl-ul-
kitab, tema e frymézimit profetik duhet té jeté temé e privilegjuar. Filozofia profetike gé éshté
zhvilluar né Islamin shi’it, né té gjené tonin vetjak, derisa njékohésisht orientimi i saj plotésisht
dallon nga orientimi i filozofisé sé krishterg, t& pérgéndruar né faktin e Personifikimit si kycje e
hyjnores né histori dhe kronologji. Raportet e besimit dhe diturisé, teologjisé dhe filozofisé, nuk
do té konceptohen identikisht né t& dy anét. Kétu gnoseologjia do té lidhet me njohjen mbish-
gisore; ajo do t’i vendosé kategorité né raport me njohjen profetike, dhe né raport me hierarkiné
e personaliteteve té cilén e pércakton raporti i pérshkruar mé lart ndérmjet nubuvvetit dhe vela-
jetit. Dialektika racionale e mutekel-limunéve nuk ka disponuar me mjetet té cilat e mundésojné
kété filozofi profetike. Ata gé e kané pranuar kané gené hukama ilahijjun, qé tekstualisht, si¢
pamé, d.t.th. theosophoi.

Hadithet gé, né corpusin e Kulejniut, vegan na transmetojné mésimet gnoseologjike t& Ima-
mit té Pesté, té Gjashté dhe té Shtaté, vendosin kategorizimin e shkalléve té njohjes dhe person-
aliteteve profetike sipas shkalléve té ndérmjetésimit té Engjéllit. Kjo lidhje ndérmjet gnoseolog-
jisé dhe engjéllogjisé do t’u lejojé filozoféve (felasife) t’i identifikojné Engjéllin e Njohjes dhe
Engjéllin e Shpalljes. Por krejtésisht do té mashtroheshim nése né kété identifikim té aklit (In-
telektit) dhe ruhit (Shpirtit), do té shihnin racionalizimin e shpirtit. Nocioni i aklit (intellectus,
intelligentia) nuk éshté nocion i ratio-s (mund madje té thuhet se pikérisht engjéllogjia avice-
niane, reciprokisht e lidhur me gnoseologjiné dhe kozmologjiné, do té shkaktojé mossuksesin e
avicenizmit latin né shekullin XII, pér shkak se skolastika latine atéheré ka pranuar orientim
krejtésisht tjetér). Pos késaj, duhet nénvizuar se kategorizimi i profetéve dhe i ményrave té njoh-
jes gé u pérgjigjen, buron nga mésimi i imaméve, dhe se éshté e pamundur té arrihet deri te
ndonjé burim mé i vjetér.

2. Imamét kané numéruar, pérshkruar dhe sgaruar katér kategori: 1) Ekziston profeti apo ne-
biu, i cili éshté profet pér vetveten. Atij nuk i &shté dhéné té shpallé porosiné gé e ka pranuar
nga Zoti, pér arsye se kjo éshté porosi personale. Kjo né njéfaré ményre éshté profeci “jokalim-
tare”, e cila nuk kalon kufijté e personalitetit té tij. Ai &shté “dérguar” vetém pér veten. 2) Ekzis-
ton nebiu, gé ka vizione dhe e dégjon zérin e Engjéllit né éndérr, por nuk e sheh kur éshté i
zgjuar, dhe po ashtu edhe ky nuk i éshté dérguar askujt (si shembull theksohet rasti i Lutit), 3)
Kétyre dy kategorive té nebive u bashkangjitet kategoria e profetit gé ka vizionin e Engjéllit ose
e dégjon z&rin e tij jo vetém né gjumé por edhe né gjendje té zgjuar. Ai mund t’i dérgohet grupit
té madh apo té vogél (si shembull theksohet rasti i Junusit). Ky éshté rasti i nebi murselit, pro-
fetit té dérguar, tek i cili mé tej ndeshemi vetém me nubuvvet-ut-ta’rif, profeciné gé késhillon,
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shpallé. 4) Né kategoriné e pejgamberit - té dérguarit dallojmé kategoriné e gjashté (ose shtaté)
pejgamberéve té médhenj (Ademit, Nuhut, Ibrahimit, Musaut, Davudit, Isaut, Muhammedit), Té
dérguar profecia (risale) e té ciléve ka gené gé ta lajmérojné sheri’atin, Ligjin e ri Hyjnor, i cili
e abrogon ligjin paraprak; kjo éshté pikérisht nubuvvet-ut-teshri, apo profecia legjislative (11, A,
3). Pérfundimisht, né ményré té sakté éshté konfirmuar se risale mund t’i ndodhé vetém nebiut,
cilésia profetike e té cilit, nubuvvet, ka arritur pjekuring, sikur gé nubuvve i ndodh vetém atij,
velaje e té cilit &shté zhvilluar plotésisht. Ekziston dig si orientim gradual hyjnor.

Né shikim té paré imponohen dy vrojtime. | pari i pérket ndérhyrjes, edhe kétu po ashtu, té
nocionit té velajetit. Sa u pérket dy kategorive té para té nebijéve, té gjithé komentuesit na njof-
tojné se rasti i tyre thjesht éshté rasti i evlijave: kéta jané “njeréz té Zotit” qé kané poseduar di-
jeni gé nuk kané mund t’i marrin nga jasht (iktisab), nga mésimi njerézor. Megjithaté, ata nuk
kané idené e shkakut té késaj dijenie, me fjalé té tjera vizionin e Engjéllit i cili kéto dije “i futé”
né zemrén e tyre. Por fitojmé njé pércaktim té réndésisé esenciale: fjala vali (mik dhe i dashur i
Zotit), nuk éshté pérdorur pér asnjé evlija nga periudhat profetike para pejgamberisé sé profetit
islam. | kané quajtur thjeshté enbija, (shumési pér nebi), profeté (kétu duhet pérkujtuar Beni-ha
nebi’im-me nga Bibla). Q& nga paragitja e Kur’anit mé nuk mund té pérdoret shprehja nebi, por
thuhet evlija. Mirépo ndérmjet velajetit dhe profecisé sé réndomté (té asaj gé nuk éshté pércjel-
lur me pejgamberiné e shpalljes sé sheri’atit) ekziston dallimi vetém né pérdorimin e fjalés e jo
né idené dhe domethénien. Gnoseologjikisht, rasti i nebijéve té dikurshém éshté pikérisht rasti i
imaméve; ata né gjumé kané percepcionin auditiv té Engjéllit (muhaddathun, “atyre gé u flasin
Engjéjt”). Ky géndrim éshté kyc. Ai konstituon idené e térésishme shi’ite té ciklit té velajetit i
cili pason pas ciklit t& profecisé. Po ashtu meqgé ka pérfunduar vetém “profecia legjislative”, ai
mundéson vazhdimin e njé “profecie ezoterike” (nubuvve batinijje) nén emrin e velajetit, d.m.th.
vazhdimin e hierohistorisé (Shih 11, A, 6).

Vrojtimi i dyté éshté si vijon: kategorité e gnoseologjisé profetike jané konstituuar sipas
ndérmjetésimit té& dukshém, té dégjueshém ose té padukshém té Engjéllit, d.m.th. sipas vetédijes
e cila mund té pérfshijé pérmbajtjen e tij. Pejgamberia e Té dérguarit implikon té pamurit e Eng-
jéllit né gjendje té zgjuar (t& pamurit forma e té cilit do té eksplikohet me ményrén e perceptimit
té ndryshém nga perceptimi shqgisor). Pikérisht kété e emértojmé si vahj (komunikim hyjnor).
Pér kategorité tjera pérdoret termi ilham (frymézim), gé pérmban shumé shkallé, dhe termi
keshf, zbulim mistik. Njé hadith shpall se “Imami e dégjon zérin e Engjéllit, por nuk e sheh, as
né gjumé e as né gjendje té zgjuar”.

3. Vémendja e kétyre autoréve u ndal gjaté né tri ményrat e ndryshme té njohjes sé larté,
hierognosés. Kuptimi i tyre mund té kuptohet vetém me kusht gé ata té lidhen me térésiné e pro-
fetologjisé. Kur veté Profeti lavdéron rastin shembullor t€ Aliut, t€ vetmin nga Shokét gé ka
gené i afté qé me fuginé e aklit té vet (intelektit) té pérparojé drejt Zotit né gjurmim té Njohjes,
béhet fjalé pér nocionin profetik té aklit, supremacioni i té cilit krejtésisht ndérroi pozitén e filo-
zofisé né Islam. Ky, duke pranuar lidhjen e vendosur mes ndérmjetésimit t& Engjéllit dhe
ndrigimit me ndihmén e Inteligjencés, ishte “né elementin e vet”. Kemi paré se gnoseologjia e
filozoféve synon gé né fund t’i bashkohet gnoseologjisé profetike, duke e identifikuar akl fe’al-
in (Intelektin aktiv) me Shpirtin e Shenjté, Xhibrilin, Engjéllin e Shpalljes.

Pér kété arsye pasqyra e teozofisé shi’ite do té ishte jo e ploté nése shkurtimisht nuk do té
shénonim se si mendimtarét tané, né komentet e veta, e kané zhvilluar gnoseologjiné gé e kané
themeluar imamét. Mulla Sadra né té vérteté éshté kolos i madh. Mésimi té cilin ai e ka pér-
punuar krahas tekstit té imaméve, paraget ¢do njohje té vérteté si epifani apo teofani. Zemra
(organi subtil i drités, latife nuranijje, mbéshtetje inteligjencés), sipas predestinimit té veté
genésor, disponon me aftésiné gé ta pranojé njémendésiné spirituale (hakaik) té té gjitha té
njohurave. Megjithaté, njohjet té cilat i epifanizohen (texhel-1i) pas velit té fshehtésisé (mbish-
gisore, gajb), mund té rrjedhin nga té dhénat e sheri’atit (ilm sher’i) dhe mund té jené dituri
spirituale (ilm akli) me prejardhje té drejtpérdrejté nga Dhénési i té dhénave. Kjo akli dituri
mund té jeté prej natyre, a priori (matbu’; né terminologjiné e Imamit té Paré) dhe kjo éshté
njohja e parimeve té para, - ose edhe mund té jeté e nxéné. Nése éshté e nxéné, mund té jeté e
arritur me pérpjekje, me kundrim, me nxjerrjen e konkluzioneve (istibsar, i’tibar), dhe kjo pat-
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jetér éshté dituri e filozoféve; ose mund ta rrémbejé zemrén, e futur né té papritur; kjo éshté ajo
gé quhet ilham (frymézim). Sa i pérket késaj, duhet dalluar rastin né té cilin vjen deri te
frymézimi kur njeriu nuk e sheh shkaktarin gé e “futé” né té (Engjélli), dhe ky éshté frymézim i
imaméve, evlijave pérgjithésisht; nga rasti kur njeriu drejtpérdrejt sheh shkaktarin, dhe ky éshté
rasti i porosisé hyjnore (vahj) profetit népérmijet Engjéllit. Kjo gnoseologji, pra, njékohésisht
pérfshiné, si dallime suksesive té njé Manifestimi té njéjté, njohjen e filozoféve, até té
frymézuarve dhe té profetéve.

4. ldeja e njohjes si epifani, organi perceptiv i sé cilés éshté zemra, shpie drejt vénies sé dy
vargimeve paralele, shprehjet e té cilave jané homologe. Nga vizioni i jashtém (besar udh-
dhahir) ekziston syri, aftésia e t& pamurit, vrojtimi (idrak), dielli. Nga vizioni i brendshém (be-
sirat-ul-batin) ekziston zemra (kalb), intelekti (akl), njohja (ilm), Engjélli (Shpirti i Shenjté,
Urtésia aktive). Pa dritén diellore syri nuk mund té shohé. Pa frymézimin e Engjéllit - Urtésisé,
intelekti njerézor nuk mund té njohé (teoria aviceniane kétu inkuadrohet né gnoseologjiné pro-
fetike). Kétij Engjélli - Urtésisé ia japim emrin Pena e kallamit (Kalem), sepse ai éshté shkaku i
ndérmijetésisé ndérmijet Zotit dhe njeriut né ményré gé té realizohet njohja né zemér, si¢ éshté
kalemi (pena) ndérmjet shkrimtarit dhe letrés ku ai shkruan ose vizaton. Pra, nuk mund té kalo-
het nga rendi shqgisor né até mbishgisor, duke u pyetur se a éshté i arsyeshém ky kalim. Nuk ka
mé abstrahim duke u nisur nga shqisorja. Béhet fjalé pér dy lloje, pér dy rrafshe té ndryshme té
procesit té njéjté. Késhtu themelohet ideja e njé percepcioni, ose e njohjes me zemér (ma’rife
kalbijje), té cilén pikésépari dhe shprehimisht e kané formuluar imamét dhe né té cilén aludon
ajeti kur’anor (LI, 11, né kontekstin gé e evokon gjykimin e paré té Profetit): “Zemra nuk
mohon até gé ka paré”. Ose edhe: “Nuk jané syté e tyre té verbér, por jané té verbra zemrat e
tyre né kraharor,” (XXII, 45).

Meqé béhet fjalé pér shfagje té njéjté me shkallét e cilésive té ndryshme, me ané té shqisave
0se me rrugé té tjera, Shfagje, kufiri i sé cilés éshté vizioni i Engjéllit, “i cili i fut” njohjet né
zemér né gjendjen e zgjuar, vizion i ngjashém me até gé shihet me sy, mund té thuhet se, sipas
skemés sé gnoseologjisé profetike, filozofi nuk e sheh Engjéllin por kupton pérmes tij, ag sa an-
gazhohet. Evlijaté, imamét, e dégjojné me té dégjuarit shpirtéror. Profetét e shohin. Krahasimi i
vazhdueshém, te Mulla Sadra, sikur edhe te té tjerét, e lidh kété me fenomenin e pasqyrés.
Ekziston veli ndérmjet pasqyrés sé zemrés dhe Tabula secreta-es (levhi mahfudh), né té cilén
jané shtypur té gjitha gjérat. Epifania e njohjeve nga pasqyra e Tabula secreta-es né pasqyrén
tjetér e cila né té vérteté éshté zemra, éshté sikur reflektimi i fotografisé sé njé pasqyreje né
tjetrén, e cila géndron pérballé saj. Veli gé géndron ndérmjet dy pasqyreve ngrihet, heré ngase
ménjanohet me doré (késhtu pérpigen filozofét), heré ngase fryné era. “Ndodh, po ashtu, gé té
fryjé puhia e méshirave hyjnore; atéheré ngrihet veli para syrit té zemrés (‘ajn-ul-kalb)”.

Disa rreshta té Mulla Sadrit kété mé sé miri e rezymojné: “Késhtu njohja me frymézim (il-
ham, njohja e nebiut, evlija), nuk dallon nga njohja gé fitohet me pérpjekje (iktisab, njohja e
filozoféve), as sipas veté njémendésisé sé Njohjes, as sipas selisé sé njohjes (zemra), e as sipas
shkaktarit (Engjélli, Pena e kallamit, Xhibrili, Shpirti i Shenjté, Urtésia aktive), por prej saj dal-
lohet me hegjen e velit, kurse kjo nuk varet nga zgjedhja e njeriut. Po ashtu, komunikimi hyjnor
i profetit (vahj), dallohet nga frymézimi (ilham) vetém né aspekt té vizionit t&€ Engjéllit gé e jep
njohjen. Sepse, Zoti né zemrat tona i sendérton njohjet vetém me ané té Engjéllit, si¢ thoté ajeti
kur’anor: “Njeriut nuk i éshté dhéné qé t’i drejtohet Zoti, pos pas perdes, ose nése ia dérgon
Engjéllin’. (XLII, 50-51).

5. Né gnoseologjiné profetike pra, né ményré té barabarté hyn edhe ajo gé bén pjesé né fu-
shén e réndomté té filozofit dhe téré ajo gé i pérket hierognosés: ményrat e njohjes sé larté, per-
cepcionet e mbishgisores, apercepcionet vizionariste. Duke i shpjeguar kérkesat e késaj gnose-
ologjie, Mulla Sadra défton se edhe ajo edhe gnoseologjia e ishrakut (kap. VII) synojné té
njéjtén, né até kuptim gé autentifikimi i vizioneve profetike dhe i percepcioneve té kérkesés
mbishgisore kérkon gé, pérvec percepcionit shqgisor dhe inteleksionit té pastér té inteligjibiles, t&
pranohet edhe ekzistimi i aftésisé sé treté njohése. Ky éshté shkaku pér ¢’arsye i pranohet
réndésia koshiencés dhe percepcionit imagjinativ si organ i percepcionit té njé bote pér té karak-
teristike, mundus imaginalis-it (‘alem-ul-mithal), derisa njékohésisht, pérkundér pérpjekjes sé
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pérgjithshme té filozoféve, vendos aftésiné e pastér psiko-spirituale, té pavarur nga organizmi
kalimtar fizik. Késaj do t’i kthehemi me rastin e Suhraverdiut dhe Mulla Sadras. Momentalisht,
ta theksojmé faktin se profetologjia e imamit implikon domosdoshmériné e trinisé sé universit
(shqisores, imagjinatives, intelegjibiles) né harmoni me trininé antropologjike (trupi, shpirti,
fryma).

Argumenti gé shtrohet né llogari té késaj, nxjerr fuginé e vet nga teza gé konfirmon se
njémendésia e cilitdo akt njohés, né fakt mjaft dallon nga ajo gé beson dijetari me orientim té
pastér ekzoterist. Madje edhe né rastin e percepcionit normal té objektit té jashtém shqisor, nuk
mund té thuhet se shpirti ka vizionin e formés e cila do té ishte né materien e jashtme. Njohja
shqgisore nuk pérbéhet nga Kjo; objekti i saj nuk éshté njé formé e tillé. Objekt i saj, né té vérteté
jané format té cilat shpirti i sheh me syrin e vetédijes imagjinative. Format nga jashté jané
shkage té paraqgitjes sé njé forme gé “simbolizon me to” (mumathele, temeththul) pér vetédijen
imagjinative. Lénda e vrojtuar me ané té shqgisave, né realitet éshté ajo forma simbolizuese. Né
té vérteté éshté, po ge se produksioni i formés simbolizuese pér vetédijen imagjinative éshté
dhéné nga jashté, dhe nése deri te ajo ngrihet duke filluar nga organet shqisore, por edhe né
gofté se ajo krijohet nga brenda, dhe se nése deri te ajo léshohet duke filluar nga té njohurat
spirituale - né té gjitha rastet kur ajo formé krijohet né vetédijen imagjinative, ajo éshté forma
reale e vizionit (mushahede). Megjithékété, ekziston njé dallim; né rastin e paré, megé éshté e
mundur gé fenomeni i jashtém (dhahir) t¢ mos pajtohet me até té& brendshmin (batin), mund té
vijé deri te gabimi. Né rastin e dyté, gabimi nuk mund té ekzistojé. Forma - fotografia e fituar
nga kontemplacioni i orientuar drejt mbishgisores, dhe nga frymézimi nga bota melekut, pérso-
surisht “i imiton” gjérat hyjnore.

Késhtu gnoseologjia imagjinative u soll deri te teoria e njohjes imagjinative dhe deri te for-
mat simbolike. Si pasojé e késaj Mulla Sadra zhvillon njé psiko-fiziologji mistike (duke déftuar
rolin e pneuma vital, ruh hajvani) e cila, duke i zhvilluar kriteret gé imamét tashmé i kané pér-
caktuar, lejon gé té njihen rastet e sugjestionit demonian dhe, pérgjithésisht, asaj gé sot do ta
quanim skizofreni. Tre rende té percepcionit, qé jané karakteristike pér valiun, nebiun dhe resu-
lin, verifikohen né tre anétarét e trinisé: frymén (ruh), shpirtin, trupin. Pejgamberi islam i unifi-
kon tri pérsosurité. Fatkegésisht, kétu éshté e pamundur té déftohet pasuria e kétij mésimi. Ai
forcon nocionet e vizionit shpirtéror (ru’je ‘aklijje), dégjimit shpirtéror (sem’a akli, sem’a hissi
batini, dégjimi i brendshém shqisor), pérderisa zemra po ashtu posedon pesé shgisa pér njé
ndjeshméri metafizike. Ajo véren (percepton) teklimin dhe tahdithin (bisedén) e Engjéllit ose
Shpirtit té Shenjté, qé éshté e pakapshme pér shqisat fizike. Pikérisht né kété éshté ta’lim batini,
mésimi ezoterik ose iniciacioni né kuptimin e vérteté té fjalés, d.m.th. absolutisht personale, pa
ndérmijetésimin e kurrfaré bashkésie apo pushteti dhe nga i cili po ashtu rrjedh ajo gé quhet ha-
dith kudsi, rréfim i frymézuar nga bota shpirtérore, né té cilin Zoti flet né veten e paré. Térésia e
atyre haditheve - kudsi pérbén thesarin unik té spiritualitetit islam. Por *“autoriteti” i tyre mund
té vérehet vetém me ané té gnoseologjisé, pér burimet e sé cilés kétu béjmé fjalé. Tekefundit,
kjo gnoseologji eksplikon vazhdimin deri né Ditén e ringjalljes, “té profecisé sekrete ezoterike”
(nubuvve batinijje) nga e cila Bota njerézore nuk do t& mund té privohej e t& mos zhdukej.
Sepse, vetém hierohistoria ruan fshehtésiné e filozofisé profetike gé nuk éshté dialektika e Fry-
més (ruh), por epifania e Shpirtit t& Shenjté.

6. Prandaj, domethénien dhe fuqginé e vet e fiton kontrasti i vendosur ndérmjet “diturive zyr-
tare”, té fituara nga jasht me pérpjekje dhe mésimin njerézor (‘ulum kesbijje resmijje), dhe
“njohjeve né kuptimin e vérteté” té pranuara me trashégiminé shpirtérore (‘ulum irthijje hakikij-
je), té fituara sukcesivisht ose pérnjéheré me mésimin hyjnor. Hajdar Amuliu éshté njéri nga ata
gé mé sé shumti kané insistuar né kété temé, dhe kané déftuar pérse diturité e kategorisé sé dyté
arritén té jené frytdhénése pavarésisht nga té parat, pérderisa rasti i kundért fare nuk ka gené i
mundur. Hajdar Amuliu nuk synon agq shumé né filozofét (felasife), sepse né njé rikapitulim
mahnités té situatés filozofike né Islam, tubon déshmi té shumta t&é Kemal Kashaniut, Sadr Tur-
keh Ispahaniut, té dy Bahranéve, Efdal Kashaniut, Nasir Tusiut, Gazaliut e deri te Ibn Sina. Ibn
Sina né té vérteté konfirmon se ne i njohim vetém cilésité inherente dhe aksidentale té gjérave, e
jo genésiné e tyre (hakika); madje edhe kur themi pér Qenien e Paré se ekzistenca e saj éshté e
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domosdoshme, kjo megjithaté éshté njé cilési inherente e jo edhe esenca e saj. Shkurtimisht, té
gjithé filozofét e theksuar jané té gatshém té pranojné se dialektika spekulative nuk shpie deri te
veténjohja, d.m.th. njohja e shpirtit dhe e genésisé sé tij. Kjo kritiké shi’ite e filozofisé para sé
gjithash éshté kritiké konstruktive. Eshté e sigurt se Hajdar Amuliu éshté mé rigoroz ndaj pérfa-
gésuesve té teologjisé dialektike (kelam) né Islam. Edhe esh’aritét e devotshém edhe
mu’tezilitét racionalisté (kap. I1), té cilét mes vete i kundérvené tezat dhe antitezat, nuk mund
t’i shmangen as kundérthénies vetjake e as agnosticizmit real. Por ata né té cilét Hajdari krye-
sisht mendon kur proklamon pafuginé “e diturive zyrtare”, jané té gjithé ata té cilét mendimin
né Islam e redukojné né ¢éshtjet juridike, né dituriné e fikhut, qofshin ata shi’ité ose sunnité, si-
domos nése jané shi’ité, sepse atéheré mbajné pérgjegjésiné pér gjendjen e kétillé té gjérave.

Vetém ata gé i quajmé ilahijjun, Mendimtarét e Zotit, “teozofét”, kané pasur dhe do té kené
pjesé né trashégiminé e késaj njohjeje, moduset e sé cilés jané pérshkruar si vahj, ilham, keshf.
Ajo gé kété dituri e vecon si trashégimi shpirtérore, né raport me njohjen e fituar nga jasht,
éshté se ajo éshté njohja e shpirtit, d.m.th. njohja e vetvetes, dhe se njé pjesé e “trashégimisé”
rritet né pérpjesétim me zhvillimin shpirtéror, e jo me veté arritjen e diturive teknike. Njohja me
ané té vahjit ka mbaruar (me pérfundimin e “profecisé legjislative”); rruga e njohjes népérmjet
ilhamit dhe keshfit mbetet e hapur (kudo gé hasim né kété géndrim, mbetet pérmbajtja e tij
shi’ite). Njohja e emértuar si keshf, zbulimi mistik, mund té jeté thjesht shpirtérore (ma’nevi),
dhe ajo mund té vrojtojé, po ashtu, formén imagjinative (keshf sdrf). Njé hadith mé sé miri na
flet ¢’do té thoté dituria e cila éshté veténjohje. Teologjia shi’ite, si¢ thamé mé paré (Shih 11, A,
3), pérkundér shkollave tjera pérjashton ¢do mundési gé njeriu “ta shohé Zotin”, dhe kjo tezé
éshté né pajtim me pérgjigjen e Zotit dhéné Musaut (““Nuk do t€ mé shohish”, Kur’ani, VII:
139). Mirépo, né hadithin pér té pamurit, Profeti konfirmon: “E kam paré Zotin tim né formén
mé té bukur”. Né pyetjen gé éshté shtruar me kété rast, Imami i Teté, Ali Rida, (vdiq mé
203/818) jep pérgjigjen e cila pérgatit até pér cka kané medituar spiritualistét. Forma njerézore,
meqé i ngjason asaj hyjnore, éshté mé e afté se sa druri i ndezur flaké gé té jeté vend i epifanisé,
madh’har hyjnor. Né té vérteté, Muhammedi sheh vetém formén e shpirtit vetjak, e cila ge mé e
bukur nga té gjitha format, pér arsye se ishte pikérisht forma e “Njémendésisé sé amshuar mu-
hammedane”, Anthroposit giellor - ezoterikja e té cilit &shté Imami. Cdo e pamur e Zotit &shté té
pamurit e formés sé tij Njerézore. Menjéheré kuptojmé domethénien e thénies gé tashmé e thek-
suam: “Kush njeh veten (nefsehu, shpirtin e vet), njeh Zotériun e vet”, d.m.th. Imamin e vet, nga
e cila pason se “té vdiset duke mos e njohur imamin e vet, d.m.th. té vdiset me vdekjen e té pa-
vetédijshméve”. Profeti ka mund té thoté: “Do ta shihni Zotériun tuaj ashtu si¢ e shihni Hénén
né natén e Hénés sé ploté”. Kurse Imami i Paré, né fjalimin né té cilin vérejmé reminishencén e
garté ungjillore, thoté: “Ai qé mé ka paré, e ka paré Zotin”. Njé nga bisedat e tij me nxénésin
Kumejlin mbaron me kéto fjalé: “Drita lindet né agimin e jashtékohésisé; ajo shkélgen mbi tem-
pujt e tevhidit”.

7. Pra, kur flasim pér njohjet irthijje (té pranuara né ményrén né té cilén trashégimtari pranon
trashégiminé e vet), duhet ta dimé se kujt i kushtohen théniet e Pejgamberit sikur p.sh. kéto:
“Dijetarét jané trashégimtaré té pejgamberéve”. “Dijetarét e bashkésisé sime jané té barabarté
me profetét e Izraelit”. “Ngjyra e penés sé dijetaréve éshté mé e vlefshme se sa gjaku i shehidé-
ve (martiréve)”. Hajdar Amuliu menjéheré i pérjashton té gjithé dijetarét ekzoteristé, ¢do ko-
ment gé, pér shembull, “katér imamét”, konstituesit e katér shkollave t& médha juridike sunnite,
do t’i bénte trashégimtaré té profetit (11, A, 4). Sepse, ata as nuk e kané synuar kété dhe e téré
dituria e tyre mbetet tip i “diturisé sé fituar nga jasht” (pa marré parasysh se a ka pérdorur ajo si-
logjizmin ose jo). Njohjet irthijje parashtrojné aférsiné shpirtérore (nisbe ma’nevijje) prototip i
sé cilés éshté rasti i Selman Persianit (Farisiut), sepse i éshté théné: “Ti je pjesé e jona, e anéta-
réve té shtépisé sé Pejgamberit” (ente minna ehlu-1-bejt). Kjo Shtépi, thoté autori, kjo nuk éshté
familje e jashtme gé pérfshiné graté dhe fémijét, por “familje e Njohjes, gnosés dhe urtésisé”,
(Bejt-ul-ilm ve’l-ma’rife ve’l-hikme). Kjo éshté ajo shtépi Profetike té cilén gé nga fillimi e
pérbéjné Dymbédhjeté imamét; ata sé bashku (madje edhe para paragitjes sé tyre né toké) jané
themel i raporteve dhe aférsisé. Sepse, si¢ kemi theksuar paraprakisht, pérkundér atyre qgé
shiizmit duodecimalist i bénin vérejtje se imamologjiné e vet e bazonte né pasardhjen trupore,
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kjo lidhje fare nuk mjafton gé té themelohet imamati i imaméve. Imami i Gjashté ka pérséritur:
“Velajeti im né raport me Emirin e besimtaréve (Imami i Paré) éshté mé i vlefshém nga fakti se
jam pasardhési i tij fizik (viladeti minhu).” Si¢ kemi paré, pleromi i Dymbédhjetéshit ekziston
para epifanisé sé tyre tokésore, aférsia e tyre tokésore ose e gjakut &shté shenjé e velajetit té ty-
re, e jo themel i tij.

Pér kété arsye, pikérisht ata jané transmetues té njohjes e cila éshté “trashégimi profetike”,
dhe me kété transmetim do té vazhdojé, si¢c kemi paré, “profecia ezoterike” qé éshté velaje, edhe
até deri né Ditén e ringjalljes. Duke e analizuar thénien e paré prej té cekurave mé herét, Hajdar
Amuliu térheq vérejtjen se duhet ruajtur kurthit té ményrés arabe té té shprehurit. Ai transmeton
se: dijetarét jané ata té cilét jané trashégimtaré té pejgamberéve. Dhe e kundérta: ata gé nuk jané
trashégimtaré, nuk jané dijetaré. Eshté cilési e trashégimtaréve gé e mira e pranuar nuk éshté fi-
tuar nga jasht: ky éshté depoziti qé kthehet. Gjithsesi, qé té béhemi pronaré té kétij depozitimi
éshté e nevojshme pérpjekja (ixhtihad) dhe ushtrimi shpirtéror. Por, t& mos mashtrohemi: me
kété éshté sikur me thesarin e gropuar né toké, té cilin babai ia ka l1éné trashégimtarit té vet.
Pérpjekja ménjanon pengesén; por nuk krijon pasuri. “Po ashtu”, konkludon autori, “Verus A-
demi (Adem hakiki) ka I&né pas vetes, nén tokén e zemrave té tyre, thesare té teozofisé. Dhe né
kété géndron domethénia e ajetit kur’anor: ““Sikur té kishin ditur té pérsiasin pér Tevratin dhe
Inxhilin, dhe librat gé Zotériu i tyre ua ka dérguar, do ta provonin edhe até gé éshté mbi ta edhe
até qé éshté nén kémbét e tyre”. (V:70). Késhtu sérish gjejmé idené e depozitimit té sekreteve
hyjnore gé i jané besuar njeriut (XXXI11:72), si themel i ezoterizmit shi’it (I, A, 1). Pér kété
historia e tij mund té jeté vetém hierohistori.

6. Hierohistoria dhe metahistoria

1. Termin hierohistori kétu ua atribuojmé percepcioneve gé i implikon ideja e ciklit (devr,
sh. edvar) té profecisé dhe velajetit, si histori e cila nuk pérbéhet nga kundrimi, shénimi ose Kri-
tika e fakteve historike. Ajo rezulton nga njé ményré e percepcionit gé kapércen materialitetin e
fakteve empirike, me fjalé té tjera, té atij percepcioni té mbishqisores shkallét e sé cilés parapra-
kisht i pérmendém né gnoseologji. Hierognosa dhe hierohistoria jané té lidhura. Faktet e pranu-
ara né kété meényré kané, sigurisht, realitetin e ndodhisé, por jo té ndodhive gé posedojné realite-
tin e botés dhe individéve fiziké, té atyre gé kryesisht i pérmbushin librat tané historiké, sepse
mbi to “ndértohet historia”. Kéto jané fakte shpirtérore né kuptimin e drejté té fjalés. Ato
pérmbushen né metahistori (psh. Dita e kontratés ndérmjet Zotit dhe gjinisé njerézore), ose he-
tohen né rrjedhén e gjérave té késaj bote, duke pérbéré té padukshmen e ndodhisé dhe ndodhiné
e té padukshmes gé nuk mund té kapet nga percepcioni profan empirik, por supozojné “percep-
cionin teofanik”, t& vetmin gé mund té arrijé madh’harin, formén teofanike. Profetét dhe ima-
mét kuptohen si té tillé vetém né planin e njé hierohistorie, historie sakrale. Cikli i térésishém i
késaj hierohistorie (periudhat profetike dhe cikli pasprofetik i imamatit dhe velajetit) paraget njé
strukturé e cila nuk éshté strukturé e ndonjé evolucioni, por shpie prapa drejt burimeve. Hiero-
historia pra shqyrton para sé gjithash até né cka pérbéhet “zbritja”, pér ta pérshkruar pastaj
“ngritjen e sérishme”, mbylljen e ciklit.

Si¢ sgaron Mulla Sadra, duke e eksplikuar mésimin e imamit, ajo qé éshté e “zbritur” (qé
éshté epifanizuar) né zemrén e Pejgamberit, para sé gjithash jané hakaik, té vértetat shpirtérore
dhe njémendésité e Kur’anit, gé kané ekzistuar para formés sé dukshme té tekstit té sajuar nga
shkronjat dhe fjalét. Kéto njémendési shpirtérore jané “Drita e fjaléve” (nur-ul-Kelam) e cila
vecse ka ekzistuar para se Engjélli éshté manifestuar né formén e dukshme dhe “e ka shqiptuar”
tekstin e Librit. E vérteta shpirtérore ve¢cmé ishte aty, dhe pikérisht kjo éshté velaje e Profetit gé,
né personalitetin e tij, i paraprin pejgamberisé profetike, pasi ajo e parashtron. Pér kété, si¢c kemi
paré, | dérguari deklaron: “Aliu (hakaik, ezoterikja) dhe uné jemi njé dhe e njéjta Drité”. Sé
kétejmi, pasi qé profecia né toké ka filluar me Ademin (pér kété té krahasohet me hierohistoriné
e ismailizmit, mé poshté 11, B, 1, && 2 dhe 3), duhet theksuar sakté dallimin ndérmjet Shpalljes
hyjnore té dhéné profetit - Pejgamberit té fundit dhe atyre gé u jané dhéné profetéve parapraké.
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Pér secilin nga kéta mund té themi: nebiu ka ardhur dhe me te edhe Drita e Librit gé e solli. Pér
Pejgamberin e fundit mund té themi: ka ardhur nebiu i cili vetvetiu ka gené Drité, kurse me té
ka gené Libri. Né rastin e tij, zemra e tij, fshehtésia (batin) e tij e ndrigon Librin, dhe ky batin,
kjo “ezoterike”, éshté pikérisht velaje, kurse kjo é&shté ajo gé pérbén esencén e imamologjisé.
Pér kété arsye, ndryshe nga bashkésité tjera, Besimtaréve u thuhet, né kuptimin e miréfillté, se
Zoti e ka shkruar besimin né zemrat e tyre (LVIII: 22), sepse, besimi (imani) arrin pérsosuriné e
vet vetém nése e arrin kété batin. Percepcioni i ploté i njémendésisé profetike parashtron gasjen
atij interioriteti dhe ndodhive gé né to pérmbushen, kurse éshté njé gjé tjetér ajo gé percepcioni
empirik e arrin né faktet e historisé sé jashtme.

2. Ajo gé u tha paraprakisht (Il, A, 3), e gé i pérket raportit ndérmjet Profetit dhe “Njémen-
désisé sé amshuar muhammedane” (hakika muhammedijje), Anthroposi giellor madh’har formé
epifanike e sé cilés &shté ai, nénkupton se nuk éshté fjala pér hyrje né histori, pér historicizmin e
hyjnores, si¢ e implikon kété ideja kristiane e Personifikimit. Funksioni epifanik (madh’harijje)
kérkon gé gjithnjé té dallohen, nga njéra ané, atributet e hakikatit t&¢ amshuar, Manifestimi i té
cilit ndodh vetém pér zemrén, dhe nga ana tjetér, atributet e shfagjes sé jashtme, t& pashme pér
té gjithé, qofshin ata besimtaré ose jo. Njéjté sikur qé éshté madh’har i universit shpirtéror dhe
fizik, Profeti éshté “gryké e dy deteve” (mexhme ul-bahrejn). Mirépo, kur flet nga “ana” e atij
deti qé paraget njeréziné e tij; detyrohet té thoté: “Uné jam njeri plotésisht i ngjashém me ju,
por mé éshté dhéné Shpallja™. (XVIII: 110). Pér kété tashmé kemi térhequr vérejtjen gé, nése
profetologjia dhe imamologjia e tyre i kané véné mendimtarét shi’ité para problemeve té
ngjashme me problemet e kristologjisé, ideja e madh’harit (si funksioni i pasqyrés né té cilén
fotografia paraqgitet por nuk trajtésohet) i ka shpjeré gjithnjé né zgjidhje tjetérfare nga zgjidhjet e
dogmés sé krishteré zyrtare. Me kété njémendési mbishgisore, “e cila vérehet” népérmjet
madh’harit té vet, ka té béjé ideja e ciklit; dhe pasi ekziston njé cikél, ekzistojné edhe dy kufij
me té cilét kané té béjné té gjitha ndodhité e historisé shpirtérore. Kéta dy kufij jané pragu i me-
tahistorisé (ose trans-historisé); kjo metahistori i jep domethénie historisé, pasi kjo prej saj e ka
béré hierohistoring; pa metahistori, d.m.th. pa paraprakési “né Qiell” dhe pa eskatologji, éshté
absurde té flitet pér “domethénien e historisé”.

E orientuar né percepcionin e formave teofanike, ndjenja e fillimit dhe fundit dallon shumé
nga ajo “vetédije historike” e cila paragitet me Krishterimin, me Personifikimin e Zotit né histo-
ri, né njé dité té caktuar. Problemet gé ky vizion me shekuj ia shkaktonte filozofisé religjioze né
Krishterim nuk jané véné para mendimit islam. Pér kété filozofia profetike e Islamit shi’it éshté
déshmitare se filozofia joné vetjake duhet té kuptojé, gé t€ mund té mendojé pér vetveten.

Né fillim kemi theksuar (I, 1) se, nése vetédija e njeriut té krishteré éshté orientuar né disa
fakte historike té cilat pér té kané domethénie (Personifikimi, Shpagimi), vetédija e mu’minit,
besimtarit, qé ai e ka pér krijimin e vet dhe ardhmériné nga e cila varet jeta e tij e tashme, éshté
e pércaktuar me fakte reale, por gé i pérkasin metahistorisé. Domethénien e Kkrijimit té vet ai e
kupton né pyetjen qé ia shtroi Zoti, né “Ditén e kontratés” fisit té Ademit, para se té jeté bartur
né toké. Asnjé kronologji nuk mund ta pércaktojé datén e asaj “Dite té kontratés”, gé ndodh né
kohén e paraekzistimit té shpirtrave, si¢ e predikon kété shiizmi pérgjithésisht. Kufiri tjetér pér
shi’itin, gofté ai mendimtar ose besimtar i réndomté, éshté kufiri i paragitjes sé “Imamit i cili
momentalisht éshté i fshehur (Imam - Mehdiu, ideja shi’ite e té cilit dallon shumé nga ideja e
Mehdiut te té gjithé muslimanét tjeré). Koha e tashme, emérues i sé cilés éshté Imami i Fshehté,
éshté koha e zhdukjes sé tij (gajbe): pikérisht pér kété né “kohén e tij” ndikon njé shenjé tjetér-
fare e jo ajo e kohés gé pér ne éshté historike. Pér kété mund té flasé vetém filozofia profetike,
sepse ajo éshté genésisht eskatologjike. Ndérmjet kétyre dy kufijve, “prologut né Qiell” dhe
zgjidhjes gé shpie drejt “kohés tjetér”, me paragitjen e Imamit té pritur, luhet drama e ekzisten-
cés njerézore té cilén e pérjeton ¢do besimtar. Pérparimi i “kohés sé zhdukjes” sipas zgjidhjes
me paraqitje, ky éshté cikli i velajetit gé vjen pas ciklit té profeciseé.

3. T& gjithé jané té pajtimit (khs. mé larté 11, A, 3) se Pejgamberi islam ka gené Vulé e profe-
cisé; pas tij profet mé nuk do té keté; mé sakté, mé nuk do té keté Té dérguar té obliguar gé nje-
rézve t’ua shpallé sheri’atin, Ligjin Hyjnor. Por tash paraqgitet kjo dilemé: ose vetédija religjioze
nga gjenerata né gjeneraté pérgéndrohet né até té kaluar profetike, e cila tashmé ka pérfunduar,
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dhe kété pér arsye se vetém né Libér sheh kodin e jetés morale dhe shogérore ose pér arsye se
koha e profecisé (zaman un-nubuvve) ka pérfunduar né kuptimin e ploté té fjalés, krejtésisht ek-
zoterik. Ose, kjo e kaluar profetike pritet té vijé, sepse teksti i Librit ka njé kuptim té fshehté, njé
kuptim shpirtéror; ky kuptim kérkon udhézim shpirtéror; né kété edhe pérbéhej shérbimi i ima-
méve. Pas ciklit té profecisé (da’iret-un-nubuvve) pason cikli i velajetit; ideja pér kété vazhdi-
mési mbetet kryeképut shi’ite. Shumé fjalime té& Imamit té Pesté e té Gjashté udhézojné né pa-
rimin e te’vil-it, i cili, ante litteram, i shmanget kurthit té historicizmit sikur edhe kurthit té lega-
lizmit. Pér shembull: “Nése jané té vdekur ata pér shkak té té ciléve ka gené shpallur ky apo ai
ajet, a do té thoté kjo se atéheré edhe ky ajet éshté i vdekur? Nése po, sot prej Kur’anit nuk ka
mbetur asgjé. Jo, Kur’ani jeton. Ai do ta ndjek rrjedhén e vet derisa té zgjasin Qiejt dhe Toka,
sepse ai fsheh shenjén dhe udhéheqésin pér ¢do njeri, cdo grup gé duhet té vijé”.

Kemi paré se si Mulla Sadra, duke i komentuar tekstet e imaméve, e ka sistematizuar ¢do gjé
gé pér kété éshté théné (mé larté A, 5). Vetém profecia legjislative (nubuvvet ut-teshri) ka pér-
funduar, dhe éshté hequr pérdorimi i fjalés nebi. Kur themi se profecia éshté e pérkohshme, de-
risa velaje éshté i vazhdueshém, mendojmé né kété profeci legjislative. Sepse, nése i vegojmé
modalitetet karakteristike té pozités sé Té dérguarit gé t’i shqyrtonim vetém ato té nebijéve ash-
tu si i paraget ata gnoseologjia, atéheré kéto modalitete jané té pérbashkéta pér imamét dhe evli-
jaté né kuptimin mé té gjeré. Pér kété arsye, ajo gé né Islam vazhdohet nén emrin e velajetit, né
té vérteté éshté ezoterikja e profecisé (nubuvve batinijje), nga e cila njerézia né kété boté nuk ka
mundur té privohet pa u shkatérruar. Eshté e garté se né syté e sunnitéve ortodoksé ky pohim
duket revolucionar (krh. domethénien e procesit ndaj Suhraverdiut, mé poshté kapt. VII).

Né até intuité fundamentale, profetologjia shi’ite ka zhvilluar skemén e hierohistorisé mad-
héshtore, né té cilén zbulojmé paralajmérimin e njé “teologjie té pérgjithshme té historisé sé fe-
ve”. Hajdar Amuliu e ka ilustruar me diagrame komplekse dhe né detaje, ndérsa Shemsuddin
Lahixhiu gjeré e gjaté e ka zhvilluar kété temé. Prej fillimit ekziston njé koncepcion i pérbash-
két pér profetologjiné e shiizmit duodecimalist dhe pér profetologjiné e ismailizmit, (ideja e pro-
fecisé sé amshuar, njéjté sikur velajeti, e cila fillon né pleromin, 1l, B, 1, && 2 e mé tej). Profe-
cia absolute, esencialisht dhe kryesisht, i pérket Shpirtit t& Gjithémadhérishém (Anthroposi giel-
lor, Intelekti i paré, Njémendésia e amshuar muhammedane), té cilin Zoti ia dérgon sé pari
Shpirtit universal, para se t’ua dérgojé shpirtrave individualé, gé ai t’'ua komunikojé Emrat dhe
Atributet hyjnore (nubuvvet ut-ta’rif). Tema te mendimtarét muslimané paraqgitet si zgjerim i
temés Verus Prophetae, Profetit té paré i cili, né profetologjiné Ebionite judeo-krishtere, “nxiton
nga profeti te profeti deri te destinacioni i vet”. K&tu “destinacioni” i tij éshté profeti i fundit,
Profeti islam.

4. Térésia e késaj profecie paraqgitet si rreth, linja e té cilit éshté béré nga vargu i pikave,
gjaté sé cilés ¢do piké paraget njé profet, njé pjesé té vecanté té profecisé. Pika fillestare e ciklit
té profecisé né toké ka gené ekzistimi tokésor i Ademit. Prej nebiut te nebiu (tradita i ka
numéruar 124.000), prej pejgamberit deri te pejgamberi (llogaritet se jané 313), nga profeti i
madh deri te profeti i madh (kané gené gjashté, nése jo edhe shtaté), cikli pérparon deri te ekzis-
timi i Krishtit (Isaut), i cili ka gené profeti i fundit i madh individual. Me ardhjen e Muham-
medit rrethi éshté pérkufizuar dhe éshté mbyllur. Si Hatim (Mulé gé i pérfshiné té gjithé profetét
parapraké), Muhammedi éshté epifani e Njémendésisé sé amshueshme profetike, Shpirti i
Gjithélartésuar, Anthroposi giellor. Shpirti i Gjithélartésuar epifanizohet né té sipas veté
genésisé sé profecisé. Pér kété shkak ai mund té thoté: “Uné jam i pari prej profetéve gé éshté
Krijuar (Shpirti i Gjithélartésuar ekziston para universit), kurse i fundit qé éshté dérguar dhe
manifestuar”. Secili prej profetéve, prej Ademit deri te Isau, ka gené madh’har i vecanté,
njémendési e pjesérishme e asaj Njémendésie té amshueshme profetike. Sa i pérket
njémendésisé genésore (hakika), e cila te ¢do profet éshté bazamenti i cilésisé profetike, ky
éshté organi subtil (latife) gé paraget zemrén, té krijuar me ané té hierogamisé (izdivaxh) sé
Frymés dhe Shpirtit, gé te ¢cdo profet é&shté vend i “zbritjes” sé Frymés (domethénia e themelté e
Engjéllit si zemér). Zemra ka njé ané té kthyer nga Fryma dhe né té éshté selia e vizioneve té
saj, ana tjetér e saj éshté e kthyer nga Shpirti, dhe né té éshté vendi i njohjes: “Zemra éshté froni
i Frymés (ruh) né botén e Fshehtésisé”.
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Tash, pasi gé velaje éshté ezoterikja ose “e brendshmja” e profecisé, dhe si e tillé &shté
shenjé pérbérése e imamatit, skema e hierohistorisé duhet té pérfshijé profetologjiné dhe ima-
mologjiné né térési. Mbarimi i ciklit té profecisé éshté né kongruencé me fillimin e ciklit té ve-
lajetit. Duke e ilustruar raportin e velajetit dhe nubuvve-tit, diagramet e Hajdar Amuliut parage-
sin ciklin e velajetit me njé rreth té brendshém né rrethin gé paraget ciklin e profecisé. Cikli i
profecisé paraget, né fakt, ciklin e interiorizmit, pasi gé Imamati Muhammedan éshté ezoterikja
e té gjitha religjioneve paraprake profetike. Pér kété arsye, cikli i velajetit nuk pérgatit ardhjen e
njé sheri’ati té ri, por ardhjen e Kaimit, Imamit té ringjalljes.

Tash e dimé se ajo gé né Islam quhet velaje gjaté periudhave té hershme té profecisé éshté
quajtur thjeshté nubuvve (d.m.th. pa pejgamberiné e Té dérguarit). Njéjté sikur g¢ Muhammedi
ka pasur Dymbédhjeté imamét e vet, ashtu edhe secili nga gjashté apo pesé profetét - Pejgam-
berét e médhenj para tij (Ademi, Nuhu, Ibrahimi, Musau, Davudi, Isau) ka pasur Dymbédhjeté
imamét apo evlijaté e vet (trashégimtarét shpirtéroré). Dymbédhjeté imamét e Isaut nuk jané
pikérisht ata gé i quajmé dymbédhjeté apostuj; kéta kané gené té dymbédhjetét gé kané marré
pérsipér transmetimin e porosisé profetike deri né paragitjen e profetit té fundit. Ashtu sikur qé
profeti Muhammed, si Vulé e profecisé, ka gené madh’har i profecisé absolute, késhtu edhe
Imami i Paré, vasiu i tij (trashégimtari) ka gené madhhar dhe vulé e velajetit absolut. Manifes-
timi i pjesérishém i velajetit ka filluar me Shitin, té birin e h. Ademit, kurse do té mbarojné me
Imamin e Dymbédhjeté, Mehdiun, momentalisht me Imamin e Fshehté, si Vulé e velajetit, i cili
i pérket periudhés pérfundimtare té profecisé. Secili nga evlijaté me Vulén e velajetit éshté né
raport té njéjté sikur secili nga enbijaté me Vulén e profecisé. Késhtu shohim se linja e profecisé
éshté e pandashme nga linja e ekzegjezés shpirtérore; me ekzegjezén shpirtérore béhet “kthimi”
i profecisé burimit té saj.

5. Térésia e asaj hierohistorie pérsosurisht éshté koherente, pasi gé Imamati Muhammedan,
né personalitetet té cilat né toké paragesin pleromin e Dymbédhjetéshit, éshté fund i religjioneve
profetike gé i kthehen brendésisé sé tyre. Shiizmi, si ezoterizém islam, i pérmbush té gjitha
ezoterizmat. Dyert e profecisé legjislative jané té mbyllura; dyert e velajetit mbeten té& hapura
deri né Ditén e ringjalljes.

Eshté mjaft evidente se si éshté rrénjosur kjo temé. Madje edhe po ge se ndodh té ¢rrénjoset,
ende do té mund ta njohim. Dhe késhtu, nése teozofiné mistike t& Ibn Arabiut (krh. pjesa II)
menjéheré e kané pranuar teozofét shi’ité, té cilét aty kané gjetur t&€ mirén e tyre vetjake, ekzis-
ton né té njé piké genésore rreth sé cilés do té zhvillohen polemika, pasi nxénésve té tij shi’ité
nuk u ge e mundur té léshojné pe né kété (Hajdar Amuliu, Kemal Kashaniu, Sadr Turkeh Ispa-
haniu etj.). Atributin e Vulés sé velajetit absolut e té pérgjithshém Ibn Arabiu nga imami e pér-
cjell mbi Isaun, derisa ndoshta vetvetes ia pérshkruan atributin e Vulés sé velajetit muham-
medan. Kétu nuk mund té ndalemi né kété, por mund té parandiejmé se cfaré diskolacioni dhe
inkoherence ka pérjetuar skema e pérshkruar mé larté, pasi cikli i velajetit paraget mbarimin e
ciklit té profecisé. Komentuesit shi’ité vetes nuk kané mund t’ia eksplikojné shkaget e tentimit
té lbn Arabiut. Ai sidogofté térheq vérejtjen gé imamologjia dhe kristologjia e caktuar kané
funksione t& ngjashme. Por kuptimi i pritjes eskatologjike, si ethos i vetédijes shi’ite, megjithaté
vé kérkesén gé vulé e velajetit mund té jeté vetém Imamati Muhammedan, né personalitetin e
dyfishté té Imamit té Paré dhe t&€ Dymbédhjeté, pasi gé Imamati Muhammedan éshté manifestim
i bérthamés ezoterike té Njémendésisé sé amshuar pejgamberike.

7. Imami i fshehté dhe eskatologjia

1. Kjo temé, né té cilén imamologjia dhe hierohistoria e saj arrijné kulmin e tyre, éshté temé
e déshiruar e filozofisé profetike. Nuk ka dyshim gé ideja e Imamit té fshehté ka qené e projek-
tuar te disa imamé njé pas njé, por pérfundimisht éshté formuluar rreth personit té Imamit té
Dymbédhjeté, me té cilin mbaron pleromi i imamatit. Literatura gqé ka té béjé me kété, né per-
sishte dhe né arabishte, &shté mjaft voluminoze. (Burimet i kané tubuar Saffar Kummiu, vdiq né
290/902, narrator - déshmitar i Imamit t& Njémbédhjeté; Kulejniu dhe nxénési i tij Nu’maniu,
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shek. IV/X; Ibn Babuje, vdiq mé 381/991, i cili té dhénat gé i shtron i ka mésuar nga njé désh-
mitar bashkékohor, Hasan ibn Muktibi, Shejh Mufidi, vdig mé 413/1022, Muhammed ibn
Hasan Tusiu, vdig mé 466/1068. Traditat kryesore jané tubuar né véllimin X111 té Enciklopedisé
sé Mexhlisiut. Edhe sot né Iran shpesh botohen libra pér kété 1éndé: llzam un-nasib i shejh Ali
Jezdiut, el-Kitab ul-abkari i Al-lame Nihavandit etj. Nga gjithé kjo vetém disa fage jané pérk-
thyer né fréngjishte).

Mendimi fundamental, té cilin e kané medituar pérfagésuesit e teozofisé shi’ite (irfani shi’i),
éshté ai gé paraprakisht e kemi lajméruar; ashtu sikur gé cikli i profecisé arrin mbarimin e vet
me Vulén e profetéve, ashtu edhe velaje, brezat e té cilit shtrihen nga periudha né periudhé
paralelisht me brezat e profecisé, ka vulén e vet té dyfishté né Imamatin Muhammedan: Vula e
velajetit té pérgjithshém, né personalitetin e Imamit té Paré, dhe Vula e velajetit muhammedan,
ezoterikja e ezoterikeve paraprake, né personalitetin e Imamit t¢ Dymbédhjeté. Sikur gé thoté
njé lider i sufizmit shi’it, Aziz Nesefiu (VII/XII1), nxénés i Sa’duddin Hamujes: “Mijéra pe-
jgamberé gé kané ardhur mé paré, radhazi i kané kontribuar vénies sé formés teofanike gé
prezenton profecing, kurse Muhammedi e kreu até. Tash éshté radha né velajetin (udhézimin
shpirtéror) gé té manifestohet dhe t’i manifestojé njémendésité ezoterike. Ndérkag, njeriu i Zotit
né personalitetin e té cilit manifestohet velaje &shté sahib uz-zeman, Imami i késaj kohe”.

Shprehja sahib uz-zeman (ai gé dominon me kété kohg), éshté shenjé karakteristike e Imamit
té Fshehté, “té papashém me shqisa, por té pranishém né zemrén e besimtaréve té vet” - té atij
drejt té cilit barabarésisht orientohet edhe besnikéria e shi’itit té devotshém edhe pérsiatja e filo-
zofit, kurse i cili ishte fémijé i Imamit t& Njémbédhjeté, Hasan Askeriut dhe princeshés bizanti-
nase Narkeses (Narcise). Ai éshté pércaktuar edhe si Imami i Pritur (Imam muntadhar), Mehdiu
(pér té cilin ideja te shi’itét, kemi pérkujtuar, krejtésisht dallon nga ideja sunnite), Kaim ul-
Kijame, Imami i ringjalljes. Hagiografia e Imamit té Dymbédhjeté éshté pérplot me tipare sim-
bolike, arketipe gé kané té béjné me lindjen dhe zhdukjen e tij (gajbe). Té themi menjéheré se
kétu Kkritika historike nuk ka cka té kérkojé; béhet fjalé pér céshtje tjetér, me até gé e kemi
karakterizuar si hierohistori. Kétu mbi té gjitha duhet vepruar si fenomenolog: té zbulohen in-
tencat e vetédijes shi’ite, gé me te té shihet ajo gé ajo vetvetes ia ka déftuar gqé nga fillimet e
veta.

2. Pasi gé kétu duhet té kufizohemi né genésoren, pérkujtojmé se Imami i Njémbédhjeté,
Hasan Askeriu, &shté mbajtur pak a shumé si i syrgjynosur i policisé abbasite né kampin Samara
(nja njégind kilometra né veri té Bagdadit), dhe se aty ka vdekur né moshén 29-vjecare, mé
260/873. Po até dité u zhduk edhe djali i tij i ri, i cili atéheré ka pasur pesé vjet ose dig mé tepér,
dhe ka filluar ajo gé emértohet Zhdukje e vogél (gajbat sugra). Pér ndjenjén mistike, kjo njéko-
hési éshté e pasur me domethénie. Imam Hasan Askeriu pér ithtarét e vet paraget simbol té
detyrés sé tyre shpirtérore. Fémija i shpirtit té tij béhet i padukshém até moment kur ai e 1éshon
kété boté, dhe nga ky fémijé shpirti i ithtaréve té tij duhet té krijojé paragitjen, kjo d.m.th.
“kthimin e sé tashmes”.

Zhdukja e Imamit té Dymbédhjeté sendértohet nga dy rrugé. Zhdukja e vogél ka zgjatur
shtatédhjeté vjet, gjaté sé cilés Imami i Fshehté ka pasur radhazi katér na’ibé ose pérfagésues,
me ané té té ciléve shi’itét kané mundur me te té mbajné lidhje. Té fundit prej tyre, Ali es-
Samarrait i ka urdhéruar né letrén e fundit gé mos ta zgjedhé trashégimtarin e vet, sepse ka ard-
hur koha e Zhdukjes sé madhe (gajbat kubra). Fjalét e fundit té na’ibit té tij té fundit kané gené:
“Prej tash céshtja i pérket vetém Zotit”. Prej atéheré fillon historia e fshehté e Imamit té Dym-
bédhjeté. Ajo pa dyshim nuk i pérket asaj qé e quajmé histori e fakteve materiale. Mirépo, ajo
dominon me vetédijen shi’ite mé shumé se dhjeté shekuj; ajo éshté veté historia e késaj vetédije.
Porosia e fundit e Imamit e ka ruajtur nga ¢do mashtrim, nga ¢do arsyetim, i cili do té donte té
pérfundojé pritjen e saj eskatologjike, pashmangshmériné e té Priturit (né kété konsiston drama
e babizmit dhe behaizmit). Imami i Fshehté, deri né castin e Paraqitjes, éshté i dukshém vetém
né gjumé ose né manifestimet personale té cilat kané karakter té pérjetimeve vizionare (pér cka
ekzistojné rréfime té shumta) dhe té cilat, pér kété, nuk e ndérprejné “kohén e zhdukjes”, nuk
klasifikohen né suazén materiale té historisé “objektive”. Pasi imamati éshté ezoterikja e té
gjitha Shpalljeve profetike, Imami duhet té jeté i pranishém njékohésisht né té kaluarén dhe né
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té ardhmen. Ai duhet tashmé té jeté i lindur. Meditimi filozofik éshté preokupuar me
domethénien e késaj zhdukjeje dhe paraqitjes sé pritur deri né ditét tona, posacérisht né shkollén
shejhijje.

3. Ideja e Imamit té Fshehté i solli prijatarét e shejhijje shkollés deri te thellimi i domethénies
dhe ményrés sé késaj pranie té papashme. Kétu mundus imaginalis (‘alem ul-mithal) sérish merr
funksionin genésor. Té shihet imami né Tokén giellore Hurkalja (t& krahasohet me Tokén e
Drités, Terra lucida, né maniheizém), d.m.th. té shihet atje ku vértet ai éshté: né botén njéko-
hésisht konkrete dhe mbishgisore, dhe me ané té organit té adaptuar gé e kérkon percepcioni i
njé bote té kétillé. Shejhizmi ka skicuar njé lloj fenomenologjie té gajbatit. Figura ¢faré éshté
Imami i Dymbédhjeté nuk paragitet dhe nuk zhduket sipas ligjeve té historicitetit material. Kjo
éshté genie mbinatyrore gé tipizon synimet e njéjta té thella sikur gé jané ato té njé rryme né
Kristianizém qé i pérgjigjet ideja e njé caro spiritualis Christi té pastér. VVarésisht prej njerézve
Imami gjykon se a mund té paragitet apo jo. Paraqitja e tij &shté veté kuptimi i rilindjes sé tyre,
kurse né té pérfundimisht éshté edhe domethénia e vérteté e idesé shi’ite té zhdukjes dhe
paragitjes. Njerézit jané ata gé veté e kané fshehur imamin prej vetes, veté jané béré té paafté qé
ta shohin, sepse i kané humbur ose i kané béré si té vdekura organet e “percepcionit teofanik”,
té “njohjes me zemér” té definuar né gnoseologjiné imamite. Nuk ka pra kurrfaré kuptimi té
flitet pér manifestimin e Imamit té Fshehté, deri atéheré derisa njerézit jané té paafté gé ta njo-
hin. Paragitja pra, nuk éshté ndodhi gé do t& mund befasisht t& ndodhé njé dité té bukur. Kjo
éshté dic gé shkallérisht ndodh né vetédijen e besimtaréve shi’ité. Kétu pra, ezoterizmi thyen
palévizshméring e Islamit legalitar, kurse ithtarét e tij jané futur né lévizjen dinamike té ciklit té
velajetit.

Né njé hadith té& lavdishém Profeti ka deklaruar: “Sikur né boté t&€ mbetet vetém edhe njé
dité, Zoti até dité do ta zgjaste, derisa nuk déftohet njeriu gé do té jeté pasardhési im, emri i té
cilit do té jeté emri im, kurse mbiemri mbiemri im; ai tokén do ta pérmbush me harmoni dhe
drejtési, sikur qé deri tash éshté pérmbushé me dhuné dhe eksploatim”. Ajo dité gé zgjatet, ajo
éshté kohé e gajbatit dhe ky lajmérim i garté ka pasur jehoné né té gjitha kohét dhe né té gjitha
shkallét e vetédijes shi’ite. Ajo gé né kété e kané ndier spiritualistét &shté qé ardhja e Imamit do
ta manifestojé domethénien e fshehté té té gjitha Shpalljeve. Ky do té jeté triumfi i te’vilit i cili
gjinisé njerézore do t’i mundésojé ta gjejé unitetin e vet, njéjté sikur gé gjaté gjithé kohés sé ga-
jbatit ezoterizmi do ta ruajé fshehtésiné e té vetmit ekumenizém té miréfillté. Pér kété shkak
shejhi i madh sufik dhe shi’iti iranian, tashmé i pérmenduri Sa’duddin Hamuje (VII/XIII), ka
deklaruar: “Imami i Fshehté nuk do té paraqgitet para se té jemi né gjendje té kuptojmé, deri te
rripi i sandaleve té tij, fshehtésité e tevhidit”, d.m.th. domethénien ezoterike té Unitetit Hyjnor.

Kjo fshehtési - ky éshté pikérisht ai, Imami i Pritur, Njeriu i Pérsosur, Njeriu i Ploté, sepse
“ai éshté € i béné té gjitha sendet té flasin, kurse ¢do send kur ngjallet béhet prag i botés spiri-
tuale”. Paragitja e ardhshme e Imamit parashtron pra transformimin e zemrave njerézore; nga
besnikéria e ithtaréve té tij varet se a do té sendértohet shkallérisht kjo ardhje, me veté aktin e
ekzistimit té tyre. Sé kéndejmi edhe téré etika e xhavan-mardasé, “kalorésit spiritual”, ideja e té
cilit fshehé téré ethosin spiritual té shiizmit, éshté paradoks i pesimizmit té tij, pashpresa e té
cilit konfirmon shpresén, sepse vizioni i tij pérfshing, nga té dy anét, horizontet e metahistorisé:
paraekzistimin e shpirtrave dhe Ringjalljen (Kijamet), gé supozon riformésimin e gjérave, para-
shikimi i té cilit pércaktoi téré etikén e Iranit té vjetér zoroasterian.

Deri atéheré, koha e “Zhdukjes sé madhe” éshté kohé e pranisé hyjnore incognito, dhe megé
éshté incognito, ajo kurré nuk mund té béhet objekt, send, dhe i kundérvihet ¢do profanizimi té
spirituales. Me veté kété, mbeten incognito edhe anétarét e hierarkive ezoterike mistike (nux-
haba dhe nukaba’, Dinjitarét dhe Princat spiritualé&, Avtadét, Abdalét) miré té& njohur né sufizém,
por pér té cilét kurré nuk guxojmé té harrojmé se parashtrojng, sipas konceptit té vet dhe his-
torikisht, idené shi’ite té velajetit. Sepse kéto hierarki kané prejardhjen prej Strumbullarit té
strumbullaréve, prej Imamit, ato i pérkasin asaj esence ezoterike té profecisé burim i sé cilés
éshté imami. Pérndryshe, emrat e tyre paragiten qysh né kuvendimet e Imamit té Katért dhe té
Gjashté, kurse Imami i Paré né bisedé me nxénésin e vet Kumejlin shprehimisht pérmend
vazhdimésiné e té urtéve té Zotit té cilét, nga shekulli né shekull, mé sé shpeshti kané mbetur té
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panjohur pér njerézit. Silsilet ul-irfan, “radha e gnosés”, do té thuhet mé voné. Kéta jané té
gjithé ata gé&, nga djali i Ademit, Shiti, deri te imamét muhammedané, me té gjithé ata qé i kané
pranuar pér Udhéheqgés, kané transmetuar ezoteriken e profecisé amshuese. Por, njémendésia
genésore e ekzistencés sé tyre (hakikati i tyre) nuk i pérket botés sé dukshme né té cilén domi-
nojné forcat e detyrimit; ato pérbéjné Ecclesia spiritualis e pastér; pér to di vetém Zoti.

4. Si¢ dihet, profeti Muhammed ka gené, sikur edhe Mani, i identifikuar me Parakletin. Por
meqé ekziston ngjashméria ndérmjet Vulés sé profecisé dhe Vulés sé velajetit, imamologjia e
mbané idené e Parakletit si vizion gé duhet té vijé. Shumé autoré shi’ité (ndér té tjerét Kemal
Keshaniu dhe Hajdar Amuliu) shprehimisht e identifikojné Imamin e Dymbé&dhjet&, Imamin e
Pritur me Parakletin, ardhja e té cilit éshté paralajméruar né Ungjillin e Gjonit né té cilin thirren.
Dhe kjo pikérisht pér shkak se ardhja e Imamit - Parakletit do té vendosé sundimin e
domethénies sé pastér spirituale t& Shpalljeve hyjnore, d.m.th. religjionin e miréfillté i cili éshté
velaje i amshueshém. Ringjallja e té vdekurve, sikur gé thoté Shemsuddin Lahixhiu, éshté kusht
gé do té lejojé gé pérfundimisht té realizohen caku dhe produkti i ekzistencés sé genies. Kéta
autoré diné se shkatérrimi i botés filozofikisht éshté i konceptueshém; imamologjia e tyre pro-
vokon kété mundési. Horizonti eskatologjik i Iranit mbetet i pandryshuar edhe para edhe pas
Islamit. Me eskatologjiné shi’ite dominojné figurat e Kaimit dhe shokéve té tij (sikur gé me
eskatologjiné zoroastriane dominojné Saosjanti dhe bashkéshokét e tij). Ajo nuk e ndané idené e
“Ringjalljes sé vogél” e cila éshté rezultat individual, nga ideja e “Ringjalljes s¢ madhe” qé
paraget ardhjen e Aionit té ri.

Pikérisht térhogém vérejtjen né identifikimin gé mendimtarét shi’ité e véné ndérmjet Imamit
té Pritur dhe Parakletit. Ky identifikim zbulon konvergjencén mahnitése né synimet ndérmjet
idesé themelore té shiizmit dhe térésisé sé pérpjekjeve filozofike qé né Peréndim, prej joaki-
mitéve né shek. XIII e deri mé sot, jané udhéhequr me idené parakletike, dhe té cilat kané
shpjeré deri te ajo gé té mendohet dhe punohet duke e pasur parasysh sundimin e Shpirtit té
Shenjté. Megé mé nuk kalon pa u vérejtur, ky fakt do t&¢ mund té kishte pasoja té médha. Sikur
gé kemi theksuar, ideja fundamentale &shté gé Imami i Pritur nuk do té sjellé Libér té ri té shpal-
lur, Ligj té ri, por do ta shpallé domethénien e Fshehté té té gjitha Shpalljeve, pasi ai veté éshté
shpallje e Shpalljeve, si Njeriu i pérsosur (insan kamil, Anthropos teleios), esenca ezoterike e
“Njémendésisé sé amshuar profetike”. Domethénia e paragitjes sé Imamit té Pritur éshté
domethénia e shpalljes sé ploté antropologjike gé krijohet né brendésiné e njeriut gé jeton né
Frymé (ruh). Kjo d.m.th. pérfundimisht, shpallja e fshehtésisé hyjnore té cilén e mori njeriu,
barré té cilén, sipas ajetit kur’anor XXXIII, 72, giejt, Toka dhe malet kané refuzuar ta pranojné.
Kemi paré (A, 2) gé nga fillimi, nga mésimet e imaméve, se imamologjia e ka kuptuar kété ajet
si fshehtési vetjake, fshehtési e velajetit. Kurse misteri hyjnor dhe misteri njerézor, misteri i An-
throposit, hakika muhammedijje, jané njé mister i njéjté.

Kjo pasqyré e shkurtér mund té pérfundohet me kété temé té paré e té fundit. Kétu ka gené e
mundur té shqyrtohet vetém njé numér i kufizuar i aspekteve t€ mendimit té shiizmit duodeci-
malist. Ato do té mjaftojné ta déftojné até, né esencé si “filozofi profetike” qé éshté zhvilluar
nga premisat e Islamit si fe profetike. Por, pasqyra e mendimit shi’it do té ishte jo e ploté nése,
pos imamizmit duodecimal, nuk do té flisnim ca edhe pér vendin e ismailizmit dhe gnosés is-
mailite.
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B. ISMAILIZMI

Periudhat dhe burimet. Protoismailizmi

1. Para disa dekadave ka gené shumé réndé té shkruhet kjo kaptiné; njohja e ismailizmit aq
shumé ishte pérhumbur né intrigat e njé “romani té zi” t& tmerrshém - kurse pér ata qé kané
gené pérgjegjés do té flitet dig mé voné, me rastin e Alamutit. Dy degét kryesore té shiizmit,
imamizmi duodecimal dhe ismailizmi septimal, ndahen kur Imami i Gjashté, Xha’fer es-Sadiku,
personalitet mjaft i njohur, e Iéshon kété boté (148/765). Kurse para tij shumé herét vdiq djali i
tij mé i vjetér Ismaili. A thua inkuadrimi né nderin imamit i ka takuar djalit t& Ismailit, apo
imam Xha’feri ka pasur té drejté gé té shérbehet me prerogativin e vet, si¢ edhe ka vepruar, dhe
ta pércjellé investiturén né njérin nga djemté tjeré té tij, Musa el-Kadhimin, véllain mé té ri té
Ismailit?. Né té vérteté, né kéto pyetje té personalitetit dominon di¢ mé e thellé: percepcioni i
njé strukture transcendente, tipologjiné e sé cilés e shémbéllejné figurat tokésore té€ imaméve.
Ajo i ndané shi’itét duodecimalé nga ata septimalé.

Rreth imamit té ri Ismailit, sipas té cilit ismailizmi do ta marré emrin, u formua turma e ith-
taréve té magjepsur, pérpjekjet e té ciléve mund té pércaktohen si “ultrashi’ite”, né kuptimin se
ato i kané sjellé deri aty gé nga premisat e gnosés sé lartpérmendur shi’ite té nxjerrin konse-
kuencat rrénjésore: epifania hyjnore né imamologjing; siguria se ¢do gjéje té jashtme ose
ekzoterike i pérgjigjet njé njemendési e brendshme, ezoterike; theksi né kijametin (ringjalljen
spirituale) né dém té pérkrahjes sé sheri’atit (ligjit, tradités). Fryma e njéjté dominon edhe me
ismailizmin e reformuar nga Alamuti. Rreth gjithé késaj ngatérrohet tragjedia, bérthamé e sé ci-
Iés éshté figura patetike e Ebu’l Hattabit dhe e shokéve té tij, mig té€ imam Ismailit, té cilét i ka
dénuar - sé paku nga jasht - imam Xha’feri, i cili ka vuajtur pér kété.

2. Nga ky vlim shpirtéror i shekullit 1I/VI1I jané ruajtur shumé pak tekste: prej tyre parand-
jejmé lidhjen ndérmjet gnosés antike dhe asaj ismailite. Teksti mé i vjetér, me titull Umm ul-
kitab, (“Praforma e Librit”) na é&shté ruajtur né gjuhén arkaike persiane: qofté ai teksti burimor
ose pérkthim nga arabishtja, ai sidoqofté besnikérisht i shpreh ideté gé ishin té pranishme né ato
mjedise né té cilat u formua gnosa shi’ite. Libri na prezentohet si kuvendim i Imamit té Pesté,
Muhammed Bakirit (vdig mé 115/733) me tre nxénés té tij (rushanijan, “genie té drités). Né té
prej fillimit manifestohet reminishenca mjaft e garté e ungjijve té& fémijérisé (e cila tashmé
ndihmon gé té kuptohet se si imamologjia do té ngjasojé né njé kristologji gnostike). Ndérkaq
motivet tjera dominuese jané: dituria mistike e shkronjave (gafr), e cila ka gené vecan e dashur
gysh né shkollén e Mark Gnostikut; grupit prej pesé, pentacizmi i cili dominon né njé kozmo-
logji né té cilén gjejmé gjurmét mjaft t€ garta té maniheizmit, dhe né té cilén, nése e analizojmé,
dallojmé njé katenoteizém mjaft interesant.

Tema tjetér dominuese: “Shtaté luftérat e Selmanit” kundér Antagonistit. Te Selmani pérm-
blidhen karakteristikat e arkangjel Mikailit dhe Anthroposit giellor, si teofani fillestare. Megé ai
veté nuk e ka pasur cilésiné hyjnore pér vete, ky refuzim bén gé népérmijet tij té pérfshihet hyj-
nia, e cila vetém népérmjet tij mund té jeté e adhuruar. Mé& voné do té shohim se spekulimet e
larta filozofike t& ismailizmit pikérisht kétu e vendosin fshehtésiné e tevhidit ezoterik. Pasi gé
éshté i privuar nga figurat teofanike, monoteizmi vetveten e dénon né mohim dhe fundoset né
njé idhujtari metafizike gé nuk e njeh veten. Né fund té librit gjendet tema e “Selmanit mikro-
kozmik”. Qysh kétu imamologjia ka filluar ta pasurojé pérvojén mistike, qé mé qgarté do té ski-
cohet né ismailizmin sufist me prejardhje nga Alamuti.

Vlen té pérmendim “dituriné e shkronjave” qé do té jeté ag e réndésishme te Xhabir ibn Haj-
jani (1V, 2.), aq mé tepér edhe tek Ibn Sina (Avicena) (V, 4); e pasi nga shi’itét e kané marré
mistikét sunnité, ajo do té pérjetojé zhvillim té réndésishém tek Ibn Arabiu dhe né shkollén e tij.
Eshté e njohur se Mark Gnostiku ka konsideruar se trupi i Aletheia-s (Té Vértetés) pérbéhet nga
shkronjat e alfabetit. Ndérkaq Mugira, mbase gnostiku mé i vjetér shi’it (vdiqg mé 119/737),
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konsideron se shkronjat jané elemente nga té cilat éshté krijuar veté “trupi” i Zotit. Né kété gén-
dron réndésia e spekulimeve té tij pér emrin e lartésuar té Zotit (pér shembull; shtatémbédhjeté
persona do té ringjallen gjaté shfagjes sé Imam Mehdiut; secili nga ata do té fitojé njé nga shta-
témbédhjeté shkronjat nga té cilat pérbéhet Emri i Lartésuar). Deri tash nuk ka pasur pérpjekje
pér ndonjé krahasim metodik me kabalén judaiste.

3. E kemi shumé véshtiré, fatkeqésisht, ta ndjekim kalimin nga kéto tekste, né té cilat mani-
festohet ajo gé mund té quhet protoismailizém, drejt periudhés fitimtare, né té cilén ardhja né
fron e dinastisé fatimite né Kajro (296/909), me Ubejdull-Ilah el-Mehdiun, konsiderohet reali-
zim epokal i shpresés ismailite né Mbretériné Hyjnore. Ndérmjet vdekjes sé imam Muhamme-
dit, té birit té imam Ismailit dhe themeluesve té dinastisé fatimite, zgjaté periudha e errét e tre
imaméve té fshehté (mestur; kété nuk duhet ngatérruar me nocionin e gajbatit té Imamit té
Dymbédhjeté dhe té imamitéve duodecimalisté). Té térhegim vérejtjen se tradita ismailite, té dy-
tin prej kétyre imaméve té fshehté, imam Ahmedin, e konsideron nismétar té punés né Enciklo-
pediné e Ihvan us-safa dhe autor té Risalet ul-xhami’a, d.m.th. pasqyrés sintetike gé e rikapitu-
lon pérmbajtjen e Enciklopedisé nga piképamja e ezoterizmit ismailit (krh. 1V. 3). Njékohésisht
mund té theksojmé edhe njé autor jemenas, Xha’fer ibn Mensur el-Jamaniun, me té cilin tashmé
vijmé deri né mesin e shek. IV/X.

Nga mbarimi i késaj periudhe té errét konstatojmé lulézimin e veprave t€ médha sistematike,
vepra té teknikés sé pérkryer dhe leksikut sakté té pércaktuar filozofik, e gé megjithaté asgjé
nuk mund té themi pér kushtet né té cilat jané pérgatitur. Edhe mé garté se né shiizmin duode-
cimalist, emra t& médhenj ndér kéta prijataré té mendimit ismailit, pas Kadi Nu’maniut (vdiq mé
363-974), jané emrat iraniané: Ebu Hatim Raziu (vdiqg mé 322/933), shqyrtimet e famshme té té
cilit me vendasin e tij, mjekun - filozof Raziun (Razesin), do t’i theksojmé mé voné (1V, 4); Ebu
Ja’kub Sigistani (IV/X), mendimtar i thellé, autor i njézet veprave té shkruara me gjuhé koncize
dhe véshtiré té kuptueshme; Ahmed ibn Ibrahim Nishapuri (V/XI); Hamiduddin Kirmaniu (vdiq
rreth 408/1017), krijues produktiv me thellési té konsiderueshme (si da’i i halifit fatimit el-
Hakimit, ka shkruar po ashtu edhe shumé trajtesa pér polemikat me Druzét, “véllezérit e ndaré”
té ismailizmit); Mu’ejjed Shirazi (vdig mé 470/1077), autor njélloj produktiv si né arabishte po
ashtu edhe né persishte, bartés i shkallés sé larté té babit (Pragut) né hierarkiné ezoterike; Nasiri
Husrevi i famshém (vdiq ndérmjet 465/1072 dhe 470/1077), veprat e shumta té té cilit té gjitha
jané té shkruara né persishte.

4. Mé voné do té pérkujtojmé se si, pér shkak té vendimit té halifit t& teté fatimit el-
Mustansir Bi-I-lahit gé i pérkiste trashégimtarit té tij, vdekja e tij (487/1094) do té shkaktojé
pércarje té bashkésisé ismailite né dy degé: nga njéra ané, dega e ismailitéve té quajtur “lindo-
ré”, d.m.th. ismailitét nga Persia; gendér e tyre kryesore ka gené “prona” né Alamut (né malet
né juglindje té Ligenit Kaspik). Kéta jané gé sot né Indi i quajné Huxhai. Si kryepar e pranojné
Aga-hanin. Nga ana tjetér, ekziston dega e ismailitéve té quajtur “peréndimoré” (d.m.th., ata nga
Egjipti dhe Jemeni), té cilét e pranuan imamatin e el-Musta’liut, té birin e dyté té el-Mustansirit
dhe e vazhduan traditén e vjetér fatimite. Ata si imam té fundit fatimit e pranojné Ebu’l-Kasim
et-Tajjibin, té birin e halifit té dhjeté fatimit el-Amir bi-ahkamil-lah (vdig mé 524/1130); ai ka
gené imami i njézet e njété né lozén imamite pas Ali ibn Ebu Talibit (tri heptada). Por ai u
zhduk qysh si fémijé dhe ismailitét e késaj dege (té cilét né Indi i quajné Buhrima) né fakt pre-
dikojné, sikur edhe shi’itét duodecimalisté, domosdoshmériné e zhdukjes sé imamit me té gjitha
implikacionet e tij metafizike. Ata i nénshtrohen njé da’iu ose kleriku té madh, i cili thjesht
éshté pérfagésues i Imamit té Padukshém.

Fatin e literaturés sé ismailizmit alamutas do ta pérmendim mé voné. Sa i pérket literaturés
sé ismailitéve “peréndimoré”, besniké tradités sé vjetér fatimite, até e pérfagéson njé numér i
veprave monumentale, té krijuara vecan né Jemen deri né fund té shekullit XVI (kur vendbani-
mi i da’isé sé madh ge transferuar né Indi). Kjo filozofi jemenase ka gené, kuptohet, e 1éné plo-
tésisht pas dore nga historité tona té filozofisé, pér shkak se thesaret e saj njé kohé té gjaté jané
ruajtur nén vulén e sekretit mé rigoroz (té pérkujtojmé se Jemeni, zyrtarisht, i pérket degés zej-
dite té shiizmit, té cilén kétu nuk mund ta studiojmé). Shumica e kétyre ismailitéve jemenas ka-
né gené shkrimtaré produktivé; Sejjid-na Ibrahim ibn-ul-Hamidi, da’iu i dyté (vdiq né Sané mé
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557/1162); Sejjid-na Hatim ibn Ibrahim, da’iu i treté (vdig mé 596/1199); Sejjid-na Ali ibn Mu-
hammed, da’iu i pesté (vdig mé 612/1215), ndér njézet veprat e médha té té& cilit dallohet
pérgjigjja monumentale né sulmet e Gazaliut (krh. V, 7); Sejjid-na Husejn ibn Ali, da’iu i teté
(vdiq mé 667/1268), i cili éshté i vetmi, njé trajtesé e té cilit ka gené e pérkthyer né fréngjishte
(krh. bibliografing). Téré kjo periudhé jemenase arriné kulmin e vet né veprén e Sejjid-na Idriz
Imaduddinit, da’iut té néntémbédhjeté né Jemen (vdiq mé 872/1468). Edhe pse tre emrat e fun-
dit na pérudhin né datat e mévonshme nga ato qé i kemi konfirmuar si kufij té pjesés sé paré té
kétij studimi, né ta kétu megjithaté éshté dashur té sinjalizohet.

5. Domethénien e miréfillté té filozofisé pér ismailizmin duhet kérkuar né ekzegjezén ismai-
lite (t& zhvilluar né komentin e njé kaside té Ebu’l-Hejthem Xhurxhaniut) té kétij hadithi té Pro-
fetit. “Ndérmijet varrit tim dhe vendpredikimit tim ekziston kopshti i kopshteve té xhennetit”.
Gjithsesi kjo thénie nuk mund té kuptohet fjalépérfjalshém, ekzoterikisht (dhahir). Vendpredi-
kimi éshté pikérisht ajo jashtésia tekstuale, d.m.th. religjioni pozitiv me urdhéresat dhe dogmat e
veta. Sa i pérket varrit, fjala éshté pér filozofiné (felsefe), sepse éshté e domosdoshme qgé né até
varr t& humbé aspekti ekzoterik i religjionit pozitiv dhe dogmave té tij, me ané té kalbjes dhe
shkatérrimit g& ndodhin pas vdekjes. Kopshti i xhennetit gé shtrihet ndérmjet atij vendpredikimi
dhe atij varri éshté kopshti i té vértetés gnostike, fushé e Ringjalljes né té cilén i udhézuari ring-
jallet né jeté té pashkatérrueshme. Sipas kétij koncepcioni, pra, filozofia éshté fazé e domos-
doshme udhézuese. Ky pa dyshim éshté shembull unik né Islam; e pikérisht kjo éshté fryma e
gnosés shi’ite, dhe ky éshté synimi i Daves, “thirrjes ismailite” (tekstualisht, Kerygma ismaili-
te).

Kjo nuk éshté aspak baraspeshé e pagéndrueshme ndérmijet filozofisé dhe teologjisé, as “e
vérteta e dyfishté” e averroistéve, e ag mé pak ideja e filozofisé ancilla-e theologiae. Né
ndérhapésirén ndérmjet dogmés dhe varrit duhet té vdesé dhe té transformohet né besim dogma-
jeza gé trancendon té gjitha té dhénat faktike, gé t’i kthejé ato te fillimi i tyre. Filozofia pérfun-
dohet né gnosé; ajo shpie drejt lindjes spirituale (vilade ruhanijje). Kétu vérehen temat té cilat
jané té pérbashkéta pér imamizmin duodecimalist dhe ismailizmin si dhe temat né té cilat is-
mailizmi, vegan ai nga Alamuti, do té dallojé raportin ndérmjet sheri’atit dhe hakikatit, ndérmjet
profecisé dhe imamatit. Por kéto tema nuk rrjedhin nga filozofia greke.

Kétu e kemi véshtiré té hyjmé né hollési. Késhtu, pér shembull, ekzistojné dallimet ndérmjet
skemés pentadike té kozmologjisé sé Nasir-i Husrevit dhe strukturés sé pleromit t&é Hamid Kir-
maniut. Vizavi késaj, sistemi dekadik gé ky e shtroi &shté né harmoni me sistemet e el-Farabiut
dhe Ibn Sinas. Por pikérisht te el-Farabiu (vdig mé 339/950) do té konstatojmé preokupimin me
njé filozofi profetike (V, 2), derisa nga ana e tyre, disa vepra té médha ismailite jané me réndési
vendimtare (veprat e Ebu Ja’kub Sigistanit, Hamid Kirmaniut) jané krijuar para lbn Sinas (vdiq
mé 423/1037). Pércaktimi paralel i karakteristikave té€ nj& mendimi islam, shumé mé i llojllojs-
hém dhe mé i pasur sesa gé deri sot né Peréndim é&shté parashtruar, déftimi i elementeve karak-
teristike té njé filozofie gé nuk identifikohet me kontributin grek, - e gjithé kjo mbetet puné pér
ardhmériné. Ne kétu sjellim vetém njé shikim té shkurtér né térésiné e disa temave, kryesisht
duke iu pérmbajtur piképamjeve té Ebu Ja’kub Sigistaniut, Hamid Kirmaniut dhe krijuesve je-
menas.
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I. ISMAILIZMI FATIMIJ

1. Dialektika e tevhidit

1. Qé ta kuptojmé se ku géndron origjinaliteti i thellé i mésimit ismailit si gnosé islame né
kuptimin e miréfillté dhe ¢’e dallon até nga filozofét e frymézimit helenist, &shté e nevojshme té
shqyrtohet intuita islame fillestare. Gnostikét e vjetér i kané pérdorur nocionet thjesht negative,
gé Abisin hyjnor ta ruajné nga ¢do barazim me di¢ té prodhuar: Jonjohés, i Paemértuar, i Pash-
prehur, Abis. Kéto shprehje kané ekuivalentet e veta né terminologjiné ismailite: Parimi apo
Nismétari (mubdi’), Misteri mbi misteret (gajb ul-gujub), “Ai té cilin nuk mund ta arrijé guximi
i mendimit”. Atij nuk mund t’i jepen as emrat as atributet, as shenjat, as ekzistenca, e as joekzis-
tenca”. Parimi éshté mbiekzistenca; ai nuk éshté; ai bén qé té béhet, ai éshté bérje-e té genurit.
Né kété kuptim, ismailizmi vértet ka ecur pas njé “filozofie té paré”. Téré ajo qé filozofét avice-
niané e shprehin pér ekzistencén e Domosdoshme, ekzistencén e Paré (el-hakk ul-evvel), duhet,
né realitet, té lévizet nga vendi gé té jeté e vérteté; metafizika e tyre fillon me supozimin e
ekzistencés, e sipas késaj fillon vetém me aktin - t& genurit. Metafizika ismailite ngrihet né rraf-
shin e bérje-genésimit; para genies ekziston vénia e genies né imperativ, né filluese (Esto!). Ma-
tané Njérit ekziston i Vetmi (muvahhid), ai gé i monadizon té gjithé monadét. Tevhidi atéheré
pranon aspektin e monadologjisé; né té njéjtén kohé, duke dalluar té Vetmin nga té gjitha té vet-
met gé i ndané njé nga njé, ai kétu dhe népérmjet tyre konfirmohet.

2. Tevhidi, afirmimi i Unitares, duhet pra t’i shmanget kurthit té dyfishté té ta’tilit (agnosti-
cizmit) dhe teshbihit (barazimit té té Manifestuarit me Manifestimin e tij). Sé kéndejmi rrjedh
dialektika e negativitetit té dyfishté: Parimi éshté mosgenie dhe jo mosgenie; jo né kohé dhe jo
né pakohé, etj. Cdo mohim éshté i vérteté vetém me kusht gé veté té jeté i mohuar. E vérteta
éshté né njékohésiné e atij mohimi té dyfishté, plotésimi i sé cilés béhet pérmes veprimit té dy-
fishté: tenzihit (i cili nga hyjnia mé e larté vecon Emrat dhe veprimet dhe i pércjell né hudud,
ose né shkallét giellore dhe tokésore té Manifestimit té tij), dhe texhridit (i cili e ndané, riprojek-
ton mbrapa hyjniné matané Manifestimeve gé e manifestojné). Késhtu éshté themeluar dhe
kufizuar “funksioni teofanik”. Njé autor jemenas i shekullit XII e pércakton tevhidin si “ajo gé
pérbéhet né njohjen e hududeve giellore dhe tokésore (sh. prej hadd; kufi, shkalle) dhe né
pranimin se ¢donjéri prej tyre éshté unik né pozitén dhe shkallén e vet, dhe se nuk i éshté ngjitur
ndonjé tjetér”.

Duket se ky tevhid ezoterik, sipas shprehjes té vet, dallon mjaft nga monoteizmi i réndomté
teologjik. Qé ta kuptojmé, duhet gé nocionit hadd t’ia pérkushtojmé kufijté, shkallén, kujdesin
gé e meriton ai. Nocioni éshté karakteristik sipas asaj se vendos lidhjen ndérmjet koncepcionit
“monadologjik” té tevhidit, dhe hierarkizmit themeltar té ontologjisé ismailite. Ky nocion vé ko-
relacion té ngushté ndérmijet aktit té tevhidit (njohjes sé Unitares) dhe tevehhudit, procesit kon-
stitutiv té njé unitari, monadizmit té njé monade. Me fjalé té tjera, shirku gé e cintegron hyjniné
pér shkak se e pluralizon, eo ipso, éshté cintegrim vetjak i monadés njerézore, e cila nuk arrin té
konstituohet si njé unitet i miréfillté, pér shkak t& mosnjohjes sé haddit, mahdud i sé cilés éshté
ajo, d.m.th. mosnjohjes sé kufirit me té cilin éshté e kufizuar ajo né pozicionin e vet té genies.
Atéheré shtrohet kjo pyetje: né cilin kufi, né cilin hadd, prej Mbigenies del shpallja e genies?
Me fjalé té tjera, si konstituohet haddi i paré i cili éshté Qenia e Paré, d.m.th. né cilin kufi hyjnia
ngrihet nga abisi i mosnjohésisé sé vet absolute, né cilin kufi ajo shpallet si Vete, e atillé gé i
mundéson relacionin e njohjes dhe té dashurisé ndaj vetes. Si atéheré, pas epifanisé fillestare
Hyjnore, lindin té gjitha hududet? (Shpesh kjo fjalé pérkthehet me “shkallé” ose “té denjét” e
hierarkive ezoterike, giellore e tokésore; ky nuk éshté pérkthim i pasakté, por e humb aspektin
metafizik té fjalés). Té shtrohen kéto pyetje, d.m.th. t& béhet pyetja pér lindjen e amshueshme té
Pleromit.
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3. Autorét mé té vjetér (iranianét gé mé paré i theksuam) e véshtronin si dalje e genies nga
Inteligjenca e Paré. Autorét jemenas pohojné se té gjitha Inteligjencat, “format e drités” arkang-
jelore té Pleromit, jané konstituuar menjéheré dhe si té barabarta mes vete, por se kjo ka gené
ende “pérsosuria e paré”. “Pérsosuria e dyté”, e cila éshté dashur pérfundimisht t’i konstituojé
né genie, varej nga pérmbushja e tyre e tevhidit, sepse prej tij varet integrimi i ¢cdo genieje, (te-
vehhud). Me ané té tevhidit sendértohet ndarja, strukturimi dhe hierarkizimi i genies. Té vérejmé
menjéheré se shprehja ibda’, konstituimi i drejtpérdrejté kreativ (autorét tané nuk pajtohen té
thoné as “nga di¢”, as ex nihilo), aplikohet vetém né aktin e amshueshém me té cilin genia e
Pleromit Qiellor véhet né imperativ. Pleromi éshté pércaktuar si alem ul-ibda’, alem ul-emr
(bota e genies nén imperativ, Esto). Ai éshté kontrast i alem ul-halk-ut (botés sé krijesave, ob-
jektit té krijimit). Né skemén e vjetér dhe né skemén jemenite, procesioni i genies, Emanacioni
(inbi*at) fillon vetém prej Inteligjencés sé Paré, Inteligjencés Integrale dhe Universale (“akl kul-
).

Edhe veté ajo éshté genie e véné né imperativ. Si Fillestare e konstituuar (mubde’ evvel) veté
ajo éshté akt i konstituimit Amshues (‘ibda’),veté ajo éshté fjala kreative e Zotit (kelamull-llah),
pasi kjo Fjalé imperative, duke e shkaktuar epifaniné e Inteligjencés sé Paré si Qenie Paré, éshté
unike me té si e Manifestuar. Autorét jemenas konsiderojné se Inteligjenca e Paré ka qgené e para
gé e ka pérmbushur tevhidin dhe ka ftuar Format tjera té drités. Me kété eksplikohet emri sabik
gé i éshté dnéng, “ai qé paraprin, gé pararend”. Autorét e vjetér hulumtonin pikérisht rastin e
kétij tevhidi fillestar, si rast i liturgjisé kozmike, té cilén e tipizojné dy momente té besimit is-
lam: la ilahe il-lall-llah. Sepse né tevhid realizohet kufizimi i genies sé Inteligjencés sé Paré,
kufizimi gé prej saj e béné haddin e paré, Epifaniné genésore. Meditimi pérmes té cilit ajo e
njeh Parimin e vet, njékohésisht éshté edhe njéjtésia e vetme Hyjnore qé éshté e kapshme pér
njohjen toné: ajo éshté Deus determinatus, Deus revelatus.

4. Tevhidi, né dy fazat e veta, &shté fshehtésia e genies sé Inteligjencés sé Paré. La ilahe: nuk
ka Zot, éshté mohim absolut. Abskonditumi hyjnor nuk I& kurrfaré mundésie qé té kuptohet ose
té pohohet ¢farédo hyjnie té cilés do t’i jepeshin predikatet. Pas tij vjen (krh. dialektikén mé pa-
ré té pérshkruar) pjeséza e “pérjashtimit” (il-la pérveg, pos), pohimi absolut i vecanté, i cili nuk
rrjedh nga asnjé premisé logjike. Ndérmjet kétyre dyjave kalon shtegu i ngushté malor ndérmjet
abisit té ta’tilit dhe abisit té teshbihit. Sepse sikur gé, dhe pér shkak se, Inteligjenca e Paré ose
genia e Paré pranon se hyjnia né genésiné e vet éshté matané veté atij dhe pér arsye se ai kété
hyjni vetvetes ia pengon, pikérisht ai ka Emrin e Larté té hyjnisé dhe éshté Njéjtési e vetme e
Parimit té cilin do t& mund ta njihnim. Né kété géndron téré misteri i Deus revelatus-it. Pohimi
il-lall-llah, si nxitje té cilén, me adhurimin e vet, Inteligjenca e Paré ia drejtoi pafuqisé sé vet
vetjake, dhe si “dimension” pozitiv té ekzistencés sé saj e thérret né ekzistencé Inteligjencén tje-
tér, shpirtin Universal, sé pari prej saj t¢ Emanuar (munbeith evvel), té quajtur tali, “ai qé pa-
son”. Ose, né terminologjiné jemenase: tevhidi i Inteligjencés sé Paré mundéson tevhidin e
tjetrés, né até kuptim gé kjo, sé cilés Inteligjenca e Paré i éshté kufi (hadd), “horizont”, sabik, ia
komunikon té parés fjalét il-lall-llah. Por Inteligjenca e Paré, prej fillimit ka refuzuar hyjniné
matané vetes, né Parimin e vet. Ja pérse, né ményré té njéjté, nga njé shkallé deri te tjetra (prej
haddit deri te haddi), &shté i mundur tevhidi pa teshbih dhe ta’til, derisa letrarét besédrejté bien
né kurthin e idhujtarisé metafizike pér té cilin besojné se i jané shmangur.

Té shmanget Kjo idhujtari metafizike d.m.th. té pranohet se vetém njéjtésia e Parimit qé do té
mund ta arrinim é&shté njohja se Inteligjenca e Paré, engjélli Logos me veté aktin e genésimit té
vet posedon Parimin gé e konstituon. Por Kjo njohje edhe veté éshté Jonjohje: Intelekti di se nuk
mund ta arrijé bazén esenciale t& Parimit. E megjithaté, jashté késaj, éshté absurde té flitet pér
ekzistimin ose mungesén e ndonjé njémendésie hyjnore, sepse Parimi nuk éshté as genie pér té
cilén mund té pohohet ¢cka éshté, e as mosqgenie pér té cilén mund té shprehet negativisht se ¢cka
s’éshté. Prandaj, pér téré gnosén ismailite, Inteligjenca e Paré, Deus revelatus, éshté njékohé-
sisht Perde dhe pérkrahje e Emrit té larté All-llah. Me kété kané té béjné té gjitha ajetet
kur’anore né té cilat ky emér éshté emértuar. Por kjo duhet té kuptohet né até nuancé, gé pér sé
aférmi e pércakton etimologjiné e Emrit All-llah, ¢faré e shtrojné mendimtarét ismailité, sé
bashku me disa gramatikané arabé (kétu nuk ka té béjé me harmonizimin e gramatikanéve dhe

54



linguistéve, por me konstituimin e asaj gé vértet &shté e pranishme né vetédijen ismailite). Ata e
nxjerrin fjalén nga rrénja vlh, gé konoton idené e drojés dhe déshpérimit (si e udhétarit né shkre-
tétiré): ilah = vilah. E po ashtu alfabeti arab lejon gé fjala ulhanijje, hyjni, té lexohet si ide-
ogram i fjalés el-hanijje, gjendje e atij gé& malléngjehet, psherétingé. Kétu ka parandjenjé patetike
té misterit hyjnor: ideja gqé njéjtésia hyjnore “béhet genésore” vetém né negativitet, né hutiné
dhe droné e Engjéllit té Paré ose Inteligjencés sé Paré, gé e ka shijuar pafuginé e vet gé ta kupto-
jé mévetésing e asaj hyjnie, emri i sé cilés arrihet derisa e privon nga vetja. Ajo késhtu béhet,
pér té gjithé ata qé do té dalin nga ajo, objekt i déshirés sé tyre dhe i malléngjimit té tyre. Para-
doksi i njéjté pérséritet né té gjitha shkallét (hudud) e hierarkisé sé Qiellit dhe té Tokés. Cfarédo
té jeté arritur kufiri (hadd), gjithnjé ekziston kufiri tjetér. Hierarkizmi metafizik i gnosés ismaili-
te z& rrénjé né ndjenjat e atyre largésive, té cilat, si¢ do té shihet, do té térheqin téré da’vetin né
lévizjen e pérhershme ngjitése.

5. Raporti i pércaktuar fillimisht, pra éshté raporti i haddit té paré dhe mahdudit té paré,
d.m.th. raporti i Inteligjencés sé Paré dhe té Dytg, e cila rrjedh nga e para dhe né té ka “kufirin”
e vet, horizontin e vet. Ky éshté dualiteti sabik dhe tali, Pena e Kallamit dhe Pllaka (levh), qé né
toké u pérgjigjen Profeti dhe vasi (trashégimtari) i tij, imami i paré i njé periudhe. (krh. B, 1, 3).
Kjo strukturé dualiste do té pérséritet né té gjitha shkallét e hierarkive giellore dhe tokésore, té
cilat jané té lidhura njéra me tjetrén, dhe do t’i japé kuptim ismailit thénies: “Ai gé e njeh vetve-
ten, e njeh Krijuesin e vet”. Mirépo, né shkallén e Inteligjencés sé Treté shpérthen drama e cila
fillimin e té keges e kthen né “té kaluarén”, shumé para ekzistimit té njeriut né kété boté.

2. Drama né Qiell dhe lindja e Kohés

1. Nése bashkésia ismailite vetveten e quan da’ve, “Thirrje” né tevhidin ezoterik, atéheré kjo
éshté pér shkak se kjo Thirrje (ose “Komunikaté”, Kerygma) fillon “né Qiell” me thirrjen té ci-
Ién Inteligjenca e Paré ia ka drejtuar, para ekzistimit té kohés, té gjitha Formave té drités sé ple-
romit engjéllor. Da’ve “né Qiell” &shté Thirrje e pérhershme, kurse “Ftesa ismailite” éshté ve-
tém forma e saj tokésore, e periudhés muhammedane té ciklit té tashém té profecisé. Né toké,
d.m.th. né botén e fenomeneve, ajo ka filluar té ekzistojé me Ademin. Derisa Inteligjenca e Dyté
(E para e emanuar) e ka pranuar kété ftesé, Inteligjenca e Treté, e cila buron nga dysia e dy té
parave, u pérgjigj negativisht dhe e refuzoi. Kurse kjo Inteligjencé e Treté ka gené Ademi ruha-
ni, Ademi giellor shpirtéror, engjéll - arketip i gjinisé njerézore: né personalitetin e tij, imagjina-
ta metafizike ismailite shérbehet me veten e tij gé né simbole ta vendosé hierohistoriné e zana-
fillés sé gjinisé njerézore.

Ademi shpirtéror, pra ndalet né frymézimin marramendés me vetveten; ai refuzon kufirin
(hadd) gé i parapriné (Inteligjenca e Dyté), pér shkak se nuk sheh, se nése ky hadd “kufizon”
horizontin e tij, ai po ashtu fton edhe matané. Ai beson se mund ta arrijé Parimin e paarritshém
pa até “kufi” té ndérmjetém, pér shkak se - duke mos ditur pér misterin e Deus revelatusit né In-
teligjencén e Paré, - mendon gé kjo duhet té identifikohet me hyjniné absolute, Parimin (mub-
di’). Qé t’i shmanget késaj idhujtarie, e ngrit vetveten né absoluten dhe zhytet né idhujtariné mé
té réndé metafizike. Kur mé né fund té trazohet nga kjo drojé, disi si engjélli Mikaili i cili e
ngadhénjen vetveten, e hedh larg prej vetes errésirén demoniane té Iblisit (Satanés, Ahrimanit),
né botén e poshtme né té cilén ajo sérish do té paragitet prej njérit deri te cikli tjetér i zhdukjes.
Por ai atéheré béhet “i tejkaluar”, “i prapambetur” (tehal-luf), bie pas vetes sé vet. Prej sé tretés,
shndérrohet né Inteligjencé té Dhjeté. Ky interval &shté masé e kohés sé ngatérrueshmérisé sé tij
té cilén duhet shpaguar. Kjo kohé i pérgjigjet emanacionit té shtaté inteligjencave tjera té cilat
jané quajtur “Shtaté Kerubine” ose “Shtaté Fjalé té Zotit”, kurse té cilat i ndihmojné Engjéllit -
Ademit gé t’i kthehet vetvetes. Shtatéshi éshté shenjé e largésisé ideale té rénies sé tij. Koha, kjo
éshté ngecja e tij pas vetvetes; tekstualisht kétu éshté korrekte té thuhet se koha éshté “ams-
hueshméria e prapambetur”. Pér kété cikli i profecisé éshté ndaré né shtaté periudha, kurse né
cdo periudhé té Kkétij cikli paragiten shtaté imamé. Kétu jané rrénjét e shiizmit septimal ose is-
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mailit: numri shtaté éshté shenjé numérore e ngecjes sé amshueshmérisé né Plerom, ngecje qé
Engjélli i Treté gé u bé i Dhjeti, duhet ta kompensojé pér té vetét dhe me ndihmén e té vetéve.

Kjo “ngecje” e fut né genie té drités dimensionin qé i éshté i huaj, i cili quhet “turbullési”.
Eshté interesant kétu té pérkujtojmé se né teozofiné zervanitase té Iranit té vjetér, Terri (Ahri-
mani) krijohet nga dyshimi gé paraqgitet né mendimin e Zervanit, hyjnisé supreme. Mirépo, te
zervanitét dhe gajomartirét qé i pérshkruan Shahrastaniu (VI/XI11) Zervani mé nuk éshté hyjni
supreme por njé engjéll i Pleromit. Do t& mund té thuhej se Ademi shpirtéror, Engjélli i Treté i
kozmologjisé ismailite, i ngjané Engjéllit Zervanin té atij neozervanizmi té vonshém.

2. Cdo Inteligjencé engjéllore e Pleromit edhe veté pérmbané plerom té Formave té panu-
mérta té drités. Pasi té gjithé ata e pérbéjné pleromin e Ademit giellor, jané ndalur me té né
ngecjen e njéjté. Ai nga ana e vet, ua mundéson ta dégjojné da’vetin, “Thirrjen” amshuese. Por
shumica e tyre, me kryeneqgésiné e vet dhe mllefin né shkallét e ndryshme, refuzojné, e madje
edhe ia kontestojné té drejtén gé t’i thérrasé. Ky refuzim do ta errésojé boshtin genésor té ek-
zistencés sé tyre, i cili ka gené shkélgim i pastér. Engjélli - Ademi kupton se ata, nése mbeten né
botén e pastér spirituale, kurré nuk do té ¢lirohen nga Terri i vet. Pér kété shkak ai béhet demi-
urg i gjithésisé fizike, si mjet me ané té té cilit format e dikurshme té Drités gjejné shpétimin e
vet.

Né até histori simbolike ekzistojné reminishencat e garta t¢ maniheizmit. Pérve¢ késaj, Inte-
ligjenca e Treté, gé u bé e dhjeta, fiton né skemén ismailite pozitén e njéjté dhe rolin e njéjté si-
kur edhe te filozofét aviceniané dhe te ishrakijjunét (V, 4 dhe VII), pozitén e “Inteligjencés Ak-
tive” pér té cilén gé mé paré éshté théné pérse éshté identifikuar me Shpirtin e Shenjté, Xhibri-
lin, si Engjéll i njohjes dhe shpalljes. Dallimi géndron né até gé teozofia ismailite nuk e vé
thjeshté kété Inteligjencé, si té dhjetén, né fund té njé Emanacioni; ajo prej saj bén figurén gen-
drore “té dramés né Qiell” e cila éshté prolog dhe eksplikim i njerézimit toné té sotshém tokeé-
sor.

Té gjithé anétarét e pleromit té tij kané gené tejet té frikésuar duke paré se Terri po zgjerohet
shpejt né genien e tyre. Nga lévizja e trefishté, té cilén e kané ndérmarré sé koti gé té shpétojné
prej saj, kané rrjedhur tre dimensione té hapésirés kozmike. Lénda mé e dendur éshté kon-
centruar né gendér, derisa hapésira kozmike éshté shkapérderdhur né shumé sfera, né até té sfe-
rave Qiellore dhe sferén e Elementeve. Secila lévizje, nga ana e vet, gjaté njé mileniumi ka ud-
héhequr botén né krijim e sipér, derisa né fillim té shekullit té shtaté, té ciklit t¢ Hénés, nuk
éshté paraqitur, sikur bima gé mbiné nga toka, genia e paré njerézore né toké e rrethuar me sho-
két e vet.

3. Koha ciklike: hierohistoria dhe hierarkité

1. Ky Anthropos tokésor quhet Ademi parésor integral (Adem ul-evvel el-kul-li), pananthro-
pos. Prandaj njékohésisht duhet ta dallojmé nga arketipi i tij giellor, Ademi spiritual, Engjélli i
Treté gé u bé i Dhjeti, dhe Ademit té pjesérishém (xhuz’i) gé e nisi ciklin toné té tashém. Ai
konsiderohet “personifikim fizik i Pleromit Zanafillor”. Gjithsesi, ai nuk ka kurrfaré lidhje me
njeriun zanafillor té paleontologjive tona filozofikisht té orientuara. Ai éshté paraqitur né Cejlon
(Sarandib), sepse ky né até kohé ka gené klimatikisht vendi mé i pérshtatshém, né po até kohé
kur edhe njézet e shtaté shoké, ndér té cilét ai dallohet, sikur gé ata veté dallohen ndér té gjithé
njerézit tjeré gé jané paragitur né po até kohé kur edhe ata - “njélloj sikur gé hiacinthi i kuq dal-
lon nga gurét tjeré té ¢muar”. Ata, njézet e shtaté shokét jané, tok me té, tipizim evident, né
“véllimin fizik” t& Pleromit zanafillor engjéllor, sepse ata jané gjinia njerézore, besnike pleromit
té Engjéllit té Dhjeté, ata qé i jané pérgjigjur da’vetit té tij, kurse lojaliteti i té ciléve “né Qiell”
né jetén e tyre tokésore déftohet né supremacionin e tyre spiritual dhe fizik mbi té gjithé njerézit
e néngiejve tjeré (xhazira), té lindur me ta me mbarimin e procesit té njéjté antropologjik.

Ademi i paré né kété boté njékohésisht éshté forma epifanike (madh’har) dhe Perdja e Ade-
mit giellor; ai &shté mendimi i tij fillestar, fundi i njohjes sé tij, substanca e veprimit té tij, plani
gé tubon kuptimin e dritave té tij. Sikur edhe Ademi i profetologjisé judeokristiane, ai éshté
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avapaptntog (shprehja sakté pérkthehet né arabishte me ma’sum), i mbrojtur nga ¢cdo pa-
pastérti, cdo mékat kurse kété privilegj e ka pércjellur mbi té gjithé imamét, nga cikli né cikél.
Cikli i tij ka gené cikél i epifanisé (devr ul-keshf), kohé e lumturisé, né té cilén jeta njerézore,
deri te vecanésité trupore, ka gené edhe mé tej jeté e njerézisé sé parajsés. Njerézit i kané vérej-
tur njémendésité spirituale (hakaik) drejtpérdrejt e jo népérmjet perdes sé simbolit. Ademi i paré
ka konstituuar né kété boté “Thirrjen e ndershme” (da’ve sherife), ai ka véné hierarkiné e hiero-
kozmosit (alem ud-din) e cila simbolizon hierarkiné e Pleromit sikur edhe hierarkiné e makro-
kozmosit. Ai i ka shkapérderdhur dymbédhjeté nga njézet e shtaté shokét e vet (dymbédhjeté
da’i) né dymbédhjeté xhazirat né Toké, dhe ka konstituuar para vetes dymbédhjeté huxhxhete,
elitén e shokéve té vet. Me njé fjalé, ka gené themelues i asaj hierarkie té pérhershme ezoterike
té pandérpreré nga cikli né cikél, nga periudha né periudhén e c¢do cikli, deri te Islami dhe pas
Islamit.

Kur e kurorézoi trashégimtarin e vet, Ademi i paré ka gené i pércjellur né Plerom, ku pason
pas Engjéllit té Dhjeté (Ademit giellor) i cili veté, dhe me té edhe téré hierarkia e Inteligjencés,
éshté ngritur né pozité mé té larté nga pozita paraprake. Kjo ngjitje do té zgjasé derisa Engjélli -
Inteligjenca e Treté, té cilin lajthitja e tij, duke e ndaluar, e ka térhequr prapa deri te vendi i Inte-
ligjencés sé Dhjeté, sérish nuk arrin deri te rrethi i t€ emanuarit té Paré, ose te Inteligjenca e Dy-
té. Késhtu ka ndodhur me ¢do imam gé e ka pasuar Ademin fillestar né até cikél té paré té epi-
fanisé. Pas kétij cikli té epifanisé ka pasuar cikli i zhdukjes (devr us-satr), kurse pas tij cikli i ri
i epifanisé. Késhtu me radhég, ciklet jané ndérruar né sukcesionin marramendés, deri te Ringjall-
ja e fundit, Ringjallja e Ringjalljeve (kijamat ul-kijamat) qé do ta pérfundojé sendértimin e Aio-
nit toné, ripértéritjen e gjinisé njerézore dhe Engjéllit té saj né gjendjen e tyre fillestare. Disa fja-
lime té imaméve shkojné deri atje sa e llogarisin ciklin e madh (devr a’dham) né 360.000 heré
360.000 vjet.

2. Vetvetiu pason qé rasti i vetém pér té cilin teozofét ismailité mund té flasin pa pengesa
éshté kalimi i cili, nga cikli i epifanisé gé i paraprin tonit, shpie drejt ciklit toné té tashém té
zhdukjes. Te’vili ismailit me thellési té jashtézakonshme pranon historité kur’anore dhe biblike
pér Ademin, pérshkrimin i cili nuk éshté pérshkrim i fillimit absolut por i cili, né té vérteté, i
shqyrton gjérat té nesérmen pas katastrofés sé tmerrshme. Gjaté tre mileniumeve té fundit té
ciklit mé té hershém té epifanisé, c¢rregullimet serioze i kané detyruar personalitetet e larta qé
sérish ta fugizojné “Ligjin e té fshehtés”. Diturité e larta shpirtérore sérish jané heshtur; gjinia
njerézore béhet jo e denjé gé t’i shpallen fshehtésité. Duhet véné Ligjin religjioz, sheri’a, kurse
te’vili i kétij ligji do t’i clirojé vetém ata gé do t’i shpie drejt ringjalljes me ané té lindjes sé re,
né natén e simboleve. Kjo éshté rénie gé shénohet si “dalje nga parajsa”. Prej tash do té ekzisto-
jé vetém “parajsa né mundési”, d.m.th. véllazéria ezoterike, da’veti ismailit.

Historia mbi Ademin né Kur’an kuptohet si histori e kurorézimit té€ imamit té ri Ademit nga
ana e babait té tij Hunejdit, imamit té fundit té ciklit mé té hershém té epifanisé. E kané pranuar
té gjithé “Engjéjt tokésoré” (anétarét e da’vetit), pos Iblisit - Satanés dhe ithtaréve té tij. Iblisi
éshté personalitet nga cikli i hershém, né té cilin cast sérish paragitet forma e Territ gé e ka hed-
hur né toké qysh né fillim Ademi qgiellor. Qéllimi i Iblisit ka gené gé ta zbusé Ademin, gé ta
zgjojé bujariné e tij e ta bindé gé njerézve t’ua shpallé “njohjen e ringjalljes” me té cilén gé té
dy kané disponuar né ciklin paraprak. Atéheré Ademi, nén shtytjen e pakuptueshme, ka tradhtu-
ar dhe ia ka 1éné moskuptueshmérisé té gjitha ato, zbulimi i té cilave do té mund té ishte vetém
vepér e imamit té fundit té ciklit ton&, Imamit té ringjalljes (ka’im ul-kijame).

3. Strukturén e ciklit té zhdukjes gé e ka filluar Ademi joné duhet kuptuar né themel té struk-
turés burimore qé né toké e konstituoi Ademi i paré, Imami i paré né toké, né pajtim me struktu-
rén e Qiejve té dukshém dhe me strukturén e Qiejve té padukshém. Si¢ kemi theksuar, “shkal-
16t e hierarkive giellore dhe toké&sore shénohen me shprehjen “hadd™ (kufiri, krh. greqisht
opoc); haddi ia pércakton ¢do shkalle horizontin e njohjes sé tij, ményrén e njohjes e cila éshté
né harmoni me ményrén e genies sé tij. Cdo kufi mé i ulét &shté késhtu “ajo e kufizuara” (mah-
dud), edhe ate me haddin gé é&shté drejtpérdrejt mbi té. Megé kjo strukturé éshté esenciale pér té
kuptuarit e tevhidit, ajo e pércakton edhe téré rrjedhén e antropologjisé.
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Ndonése domethénia e ploté e hierarkisé ezoterike gjaté téré rrjedhés sé periudhés sé ismai-
lizmit shtron ende probleme, pasqyra e ploté e strukturés sé saj gjendet gysh te Hamid Kirmaniu
(vdiq rreth 408/1017). Ekziston hierarkia giellore (hududi i sipérm) dhe ekziston hierarkia toké-
sore (hududi i poshtém), té cilat njéra me tjetrén simbolizohen. Térésia e secilés prej tyre
pérbéhet prej dhjeté shkalléve té cilat jané té zbérthyera né triadé (shkallét e larta) dhe heptadé.
1) Né toké ekziston natik, d.m.th. profeti shpallés i njé sheri’ati, Ligjit hyjnor té cilin e ka ko-
munikuar Engjélli (krh. A, 5). Ky éshté kuptimi i tekstit té shprehur né formén ekzoterike (dha-
hir) si kod i religjionit pozitiv. Natik éshté homologu tokésor i Inteligjencés sé Paré (i asaj gé e
ka filluar da’vené “né Qiell”), 2. Ekziston edhe vasi, Imami i cili &shté trashégimtar i drejt-
pérdrejté shpirtéror i profetit, ai qé éshté themel (esas) i imamatit dhe Imami i Paré i njé periud-
he. Si rojtar i fshehtésisé sé shpalljes profetike, funksioni i tij éshté te’vil, ekzegjeza ezoterike e
cila “ia kthen” ekzoteriken kuptimit té fshehté, arketipit té tij (asl). Ai éshté& homolog i Intelig-
jencés sé Dyté, t& Emanuarit té Paré, Shpirtit Universal (dyjésia nébi-vasi, Inteligjenca e Paré
dhe e Dyté, u pérgjigjet kétu dy aspekteve té “Njémendésisé s& amshuar muhammedane” né
shiizmin duodecimalist (shih: A, 3). 3) Ekziston edhe Imami trashégimtar i esasit, i cili gjaté
ciklit vazhdimisht mbané baraspeshén e ezoterikes dhe ekzoterikes, lidhshméria e té cilave éshté
mé se e nevojshme. Ai &shté homolog i Inteligjencés sé Treté (Ademi shpirtéror). Pér kété arsye
né ¢cdo periudhé do té ekzistojné njé apo mé shumé heptada té imaméve té cilat e tipizojné dis-
tancén e “ngecjes”, kohén gé Ademi giellor duhet ta pérfitojé me ndihmén e ithtaréve té vet, gé
sérish té arrijé né pozitén paraprake. Shtaté shkallét tjera radhazi jané homologe té njérés nga
Format e drités ose Inteligjencés sé Pleromit: bab ose “pragu” i Imamit; huxhxhe ose Déshmia,
Garanti (i cili fiton krejtésisht domethénie té vecanté né ismailizmin alamutas); tri shkallé té
da’isé ose té “predikuesit” (tekstualisht “thirrésit”) dhe dy shkallé mé té uléta: autorizuesi i larté
(ma’dun mutlak) i cili mund ta pranojé miratimin e ithtarit té ri, dhe autorizuesi i ulét (ma’dun
mahsur) i cili i térheq konvertuesit e rinj.

E tillé déftohet struktura vertikale e hierarkisé ezoterike e cila, sipas kétyre autoréve, pan-
dérpreré zgjaté nga cikli né cikél. Kjo formé e hierokozmosit né hapésiré ka izomorfin e vet né
kohé, kurse kjo éshté forma e hierohistorisé. Cdo periudhé té njé cikli té profecisé, d.m.th. njé
cikli té zhdukjes, e fillon njé natik, njé vasi pas té ciléve pasojné njé ose mé shumé heptada té
imamit. Mbarimi i saj &shté njé imam i fundit, i cili é&shté Kaim, d.m.th. Imam i ringjalljes i cili e
pérfundon periudhén e hershme dhe i cili nxit (mukim) profetin e ri. Térésia prej shtaté periud-
hash pérbén totalitetin e ciklit té profecisé (ide e pérbashkét né profetologjiné shi’ite). Kéto jané
periudhat e gjashté imaméve té médhenj: e Ademit, imam i té cilit ge Shiti; Nuhut, imam i té ci-
lit ge Shemi, Ibrahimit, imam i té cilit ge Ismaili; Musaut, imam i té cilit ge Haruni; Isaut, imam
i té cilit ge Sham’uni (Shimoni); Muhammedit, imam i té cilit ge Aliu. Sa i pérket Natikut té
Shtaté, ky éshté Imami i Ringjalljes (kurse i pérgjigjet Imamit t&¢ Dymbédhjeté tek imamitét). Ai
nuk do té sjellé ndonjé sheri’at té ri, por do té zbulojé domethénien e fshehté té Shpalljeve, kra-
has gjithé tollovisé dhe ¢rregullimit gé do té shkaktohen nga e gjithé kjo, dhe do ta pérgatisé ka-
limin né ciklin vijues té epifanisé.

4. Imamologjia dhe eskatologjia

1. Domethénia e imamologjisé, kurse me té edhe e ethosit eskatologjik gé dominon né veté-
dijen shi’ite, kuptohet mé miré nése e pérkujtojmé até qé kétu tashmé éshté théné. Me fjalé té
tjera imamologjia ismailite, sikur edhe imamologjia shi’ite pérgjithésisht, éshté gjetur para
problemeve té ngjashme me ato qé e kané pushtuar kristologjiné gjaté shekujve té paré té erés
Soné, por se ajo gjithnjé anonte nga zgjidhjet e tipit gnostik, pikérisht atyre qé i ka refuzuar kris-
tologjia zyrtare.

Kur flitet pér nasutin apo natyrén njerézore té imamit, autorét ismailité pérpigen té tregojné
se trupi i imamit nuk éshté prej gjaku e mishi, sikur trupat e njerézve té tjeré. Ai éshté fryt i téré
njé alkimie kozmike qé i pérfshiné “trupat eteriké” (nefs rihijje, “shpirti fluid”) té ithtaréve bes-
niké. Kéto mbeturina eterike ngjiten nga Qielli né Qiell, kurse pastaj léshohen té pastruara, té
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pakapshme pér percepcionin optik, me rrezatimin hénor dhe vendosen si vesé giellore né sipér-
fagen e njé uji té pastér ose né disa fryte. Imami i atij casti dhe gruaja e tij i marrin ujin dhe fry-
tet dhe vesa giellore béhet embrion i trupit subtil t& Imamit té ri. Mbéshtjellési ose kopertina e
thjeshté (gilaf), quhet xhism kafuri, trupi i cili éshté subtil dhe i bardhé sikur kamfora: ky trup
pérbén natyrén njerézore té Imamit (nasut). Nése kétu edhe mund té flitet pér “doketizmin”, kjo
fare nuk ka té béjé me ndonjé “fantazmé”, por me pérpjekjen qé té mendohet dhe konceptohet,
sikur né kristologjiné gnostike, njé caro spiritualis. Sé kéndejmi, uniteti i natyrés njerézore (na-
sut) dhe i natyrés hyjnore (lahut) né unin e Imamit, nuk mbaron né idené e njé “uniteti hiposta-
tik t& dy natyrave”, me té gjitha konsekuencat filozofike, historike dhe shogérore té kétij kon-
cepti.

2. Q& té kuptohet ajo gé gnosa ismailite e kupton si natyré hyjnore e Imamit (lahut), duhet
nisur nga ajo qé ajo e défton si “lindje shpirtérore” (vilade ruhanijje), kurse edhe aty vérehet
reminishenca e garté e gnosés maniheiste. Autori tashmé i theksuar jemenas mé hollésisht kété e
pércakton: “Kur ithtari i ri (mustexhib) e shprehé miratimin e vet né pérgafimin e njérit nga din-
jitarét (hudud), né momentin kur e shgipton formulén gé e obligon, e nése synimi i tij éshté kor-
rekt dhe i pastér, atéheré me shpirtin e tij bashkohet njé piké e drités e cila mbetet pérbri tij, por
me te nuk bashkohet”. Nga mendimi dhe veprimi i tij do té varet se a do té rritet kjo piké e drités
né Formé té drités. Nése ithtari besnik né kété ka sukses, atéheré gjaté kohés sé exitusit té tij,
Forma e tij e drités éshté térhequr me “magnetizmin e Shtyllés sé drités” sé atij Shoku, i cili né
shkallén mistike éshté mbi té (ekziston njé lloj aleance e kalorésisé shpirtérore gé i béné ithtarét
té jené pérgjegjés njéri ndaj tjetrit, deri né até boté). Sé bashku ngrihen drejt haddit i cili éshté
mbi té dyté. Dhe késhtu me radhé, té gjithé zéné pozitén qé me térésiné e hududit krijojné
“Tempullin e drités” (hejkel nurani), i cili, sikur edhe né formén njerézore, éshté Tempull i
pastér shpirtéror. Kurse ky Tempull i drités éshté imamati, i cili si i tillé &shté lahut, natyra hy-
jnore e Imamit.

3. Prej castit kur “kurorézohet” (nassi), Imami i ri béhet mbéshtetje e atij Tempulli té drités.
Imamati i tij, “hyjnia” e tij, éshté ky corpus mysticum i pérbéré prej té gjitha Formave té drités
sé ithtaréve té tij. Sic ge kjo me Ademin fillestar, ashtu edhe ¢cdonjéri prej Imaméve, gé ndérro-
hen né ¢do periudhé té ciklit ka “Tempullin vetjak shumé té shenjté té drités” (Hejkel nurani
kudsani); té ndértuar né ményré té njéjté. Té gjithé imamét tok pérbéjné “Tempullin e lartésuar
té drités” (Hejkel nurani a’dham), né njéfaré ményre kupén e Tempullit té Drités. Kur ndonjé
imam largohet nga kjo boté, Tempulli i tij i drités ngjitet me té deri te rrethi i Engjéllit t& Dhjeté
(Ademi shpirtéror, anthroposi giellor) dhe té gjithé presin, té tubuar né até hapésiré té kufizuar,
paragitjen e Kaimit, Imamit - ringjallés, i cili e mbaron Ciklin, gé té ngjiten me te me rastin e
paragitjes sé tij si trashégimtar i Engjéllit t¢ Dhjeté. Me rastin e ¢do Ringjalljeje t& Madhe (ki-
jamet ul-kijamat) qé pérfundon njé cikél té zhdukjes ose njé cikél té epifanisé, Imami i fundit,
Ka’imi, gé me vete térheq téré Tempullin mistik hudud, ngrihet né Plerom ku e trashégon Eng-
jéllin e Dhjeté, Ademin shpirtéror, si demiurg i botés natyrore. Kurse veté Engjélli i Dhjeté ngji-
tet atéheré né njé pozité mé té larté né Plerom, i cili po ashtu e térheq né kété ngjitje. Cdo Ring-
jallje e Madhe, ¢do pérmbushje e njé cikli, i lejon Engjéllit té njerézimit gé me té gjithé té vetét
t’i afrohet pozicionit té vet dhe té tyre fillestar. Né kété ményré, sukcesioni i ciklit dhe mileni-
umit e pérfiton kohén, kété “amshueshméri té vonuar” pér shkak té errésimit té pérkohshém té
Engjéllit. Késhtu pérgatitet pérfundimi i “dramés né Qiell”. Kozmogonia dhe soteriologjia jané
dy aspekte té rrjedhés sé njéjté zhvilluese gé shpie drejt kétij pérfundimi. Domethénia dhe
synimi i prodhimit t& kozmosit éshté gé prej tij té béjé veglén me ané té sé cilés Ademi giellor
sérish fiton pozicionin e humbur. Ai sérish e fiton nga cikli né cikél, me ndihmé té té gjithé
atyre qé, qysh para jetesés sé vet tokésore, kané pranuar “ftesén” e tij né Plerom, ose gé né kété
jeté pranojné ftesén (da’ve) e profetéve dhe imaméve.

4. Forma e errét e mohuesve kobsjellés ngrihet nga exitusi i tyre drejt fushés gé né astro-
nomi emértohet si “Kreu dhe bishti i Dragoit” (pika né té cilén pugen orbita e Hénés dhe e Diel-
lit), fushés sé territ ku pérzihet massa perditionis e té gjithé gjindéve té njerézisé, masa e
mendimeve dhe intencave té poshtra gqé éndérrojné katastrofat qé do ta shkatérrojné botén e
njerézve.
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Pér kété ndodhité tokésore mund té eksplikohen vetém me njémendésiné e tyre ezoterike,
d.m.th. né raport me “dramén né Qiell”, pérfundimin e sé cilés ata né fakt po e pérgatisin. Né até
“filozofi té historisé” shprehet vizioni madhéshtor i njé filozofie profetike e cila éshté vleré e
miréfillté e mendimit ismailit. Né té vérteté, versioni ismailit i shiizmit défton karakteristikat e
pérbashkéta té téré shiizmit: etikén eskatologjike, figurén dominuese té Ka’imit, shprehimisht i
identifikuar, si¢ kemi paré, me Parakletin e lajméruar né Ungjillin e Gjonit. Pér kété shkak Ebu
Ja’kub Sigistaniu (shek. 1V/X), né katér cepat e kryqit té krishteré dhe né katér fjalét qé e pér-
béjné Konfirmimin islam té fesé (tevhid), ka paré simbolin e fshehtésisé sé njéjté: paraqgitja e
Imamit i cili ngrihet me skadimin e Natés sé fatit (lejlet ul-kadr, sureja 97), sepse veté ajo éshté
Naté e njerézimit né kété cikél té zhdukijes.
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I1. ISMAILIZMI | REFORMUAR NGA ALAMUTI

1. Periudhat dhe burimet

1. Kétu nuk duhet t& merremi me “romanin e zi” i cili, né mungesé té teksteve autentike, aq
gjaté ka errésuar emrin e ismailizmit, vegan pérkujtimin pér Alamutin. Pér kété né rend té paré
éshté fajtore imagjinata e kryqtaréve dhe imagjinata e Marko Polos. Por edhe né shekullin X1X
njé shkrimtar dhe orientalist austriak von Hammer - Purgstall, né ismailitét fatkegé ka projek-
tuar obsesionin e vet té “shogérive té fshehta”, duke i paditur ata pér té gjitha krimet té cilat né
Evropé disa ua atribuonin muratoréve té liré e disa jezuitéve. Nga kjo ka lindur ajo Geschichte
des Assassinen (1818) té cilén gjaté kohé e kané konsideruar si vepér serioze. Nga ana tjetér, S.
de Sacy né Exposé de la religion des Druzes (1838) energjikisht mbronte shpjegimin e vet eti-
mologjik té fjalés “assassins” me fjalén hashshashin (ata gé e pérdorin hashashin). E gjithé kjo
éshté pasojé e veprimit té réndomté qé pakicat religjioze ose filozofike té paditen pér devijimet
mé té kégija morale. Mé e cuditshme éshté ajo gé orientalistét, késhtu jané béré sé bashku me
publicistét e etshém pér senzacione, bashkéfajtoré, deri mé sot, t€ propagandés sé rrepté antiis-
mailite té hilafetit abasit né Bagdad. Kéto trillime mé nuk kané kurrfaré arsyetimi, pas nxitjeve
gé studimeve ismailite ua kané dhéné W. Ivanow dhe Ismaili Society né Karaci (e mé voné né
Bombaj). Njé shembull i réndésishém: kemi paré se da’ve ismailite pércaktohet si “parajsé né
mundési”, kurse ekzegjeza ismailite e ““hadithit mbi varrin” (I, B, 5) ndihmon té kuptojmé se si
hyrja né da’ve né té vérteté éshté hyrje né “parajsén né mundési” (xhennet, parajsé, kopsht).
Nuk éshté dashur asgjé mé tepér gé propaganda kundérshtare t’i imagjinojé orgjité né “kopshtet
e Alamutit”. Sa u pérket té tjerave, ajo ka té béjé me fenomenin e rezistencés antiturke, pér luf-
tén gé ismailitét e kané zhvilluar né rrethana tragjike. Por filozofia dhe mésimi shpirtéror i is-
mailizmit nuk kané asgjé me “tregimet pér asasinét”.

2. Sikur gé kemi pérmendur mé paré shkurtimisht, pasi gé halifi fatimit nga Kajroja, Mustan-
sir Bil-lah, ka pércjellur trashégiminé e imamatit nga djali i tij mé i vjetér Nizariu né djalin mé
té ri el-Musta’liun, ndodhi gé pas vdekjes sé tij (487/1094) disa i mbetén besniké Musta’liut
(kéta jané ata gé kané vazhduar da’ven fatimite, dhe té cilét po ashtu quhen edhe mustalité). Té
tjerét i mbetén besniké imam Nizariut (i cili, me té birin e vet, u vra né Kajro 489/1096). Ata
quhen nizarité: kéta jané ismailitét “lindoré”, nga Irani. Kétu, nén historiné e jashtme dhe pyet-
jeve té personave, béhet fjalé pér motivet genésore, pér depozitimin shpirtéror. Né themel, tri-
umfi politik i shénuar me ardhjen né pushtet té dinastisé fatimite déftohet si paradoks. Sa ka ge-
né véllazéria ezoterike né pajtim me organizimin zyrtar té shtetit? Motivi i njéjté, i cili pikérisht
né fillim ka shpjeré deri te carja e Karmatéve, paragitet mé voné né proklamimin e reformés a-
lamute. Sa mund té gjykohet pér kété nga tekstet deri tash né dispozicion, fryma e ismailizmit
zanafillor e ka filluar kété reformé pas ndérlojés politike fatimite.

Nga ana tjetér, ka ekzistuar edhe personaliteti i fugishém i Hasan Sabbahut (vdig mé
518/1124), té cilin duhet ditur pér ta dalluar né veté tekstet ismailite, pasi gqé né vendet tjera ka
gené i shtrembéruar. Roli i tij ka gené me réndési vendimtare né organizimin e “pasurive” is-
mailite né Iran. K&tu nuk e hapim pyetjen se a kané arritur ithtarét besniké apo jo, gé ta shpiejné
nipin e imam Nizariut né siguri, né fortifikatén e Alamutit (né malet né jugperéndim té Ligenit
Kaspik). Sepse, sidoqofté, njé fakt géndron dhe éshté me réndési té jashtézakonshme shpirtéro-
re.

3. Ky fakt vendimtar ka gené nisma e imam Hasanit ala dhikrihi s-selam (nderi i tregohet me
até gé krahas emrit té tij gjithnjé shprehet kjo pérshéndetje), alimit té paré té ri (hudavend) té
Alamutit (i lindur mé 520/1126, hoxhé i paré u bé mé 557/1162, vdiqg mé 561/1166). Mé 17 ra-
madan 559/8 gusht 1164, imami ka shpallur Ringjalljen e Madhe (kijamet ul-kijamat) para té
gjithé ithtaréve té tubuar né terracén e madhe té Alamutit. Pér kété ndodhi éshté ruajtur proto-
kolli. Ndérkaq, ajo gé nénkuptonte proklamimin, ka gené hic mé pak se sa ardhje e njé Islami té
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pastér shpirtéror, i liruar nga fryma plotésisht legalitare, nga ¢do nénshtrim i Ligjit, ardhje e re-
ligjionit personal té Ringjalljes i cili &shté lindje shpirtérore, pasi ai zbulon dhe rilindé do-
methénien shpirtérore té Shpalljeve profetike.

Fortifikatén e Alamutit, sikur edhe pasurité e tjera ismailite né Iran, e kané rrénuar mongolét
(654/1256). Kjo ndodhi fare nuk nénkupton fundin e ismailizmit té reformuar nga Alamuti. Ai
kthehet né fshehtési, duke u fshehur nén ombrellén sufike (hirka). Ndikimi i tij né sufizém dhe
pérgjithésisht né spiritualitetin iranian supozon ngjashmérité fundamentale, gé ndihmojné gé né
drité té re t& kundrohet edhe veté pyetja e lindjes dhe domethénies sé sufizmit. Sepse, ismailitét i
konsiderojné té vetét njé numér té madh té udhéhegésve sufiké, duke filluar gé nga Sana’iu
(rreth 545/1151) dhe Attari (rreth 627/1230); Xhelaluddin Rumiu (672/1273), ndaj té cilit
Shems Tebriziu ka marré rolin e huxhxhetit; Aziz Nesefiu (shek. VII/XIII), Kasim Envariu
(837/1434) etj. Nganjéheré njeriu éshté né hamendje kur vendos se a rrjedh ndonjé tekst prej su-
fisé té pérshkruar me ismailizém ose nga ismailiti i pérshkuar me sufizém. Kurse edhe kjo éshté
shprehje joadekuate, sepse poemén e lavdishme persiane t¢ Mahmud Shabistariut (vdiqg mé
720/1371) “Tréndafilishtja e fshehtésisé” (Gulshen-i raz), doracak i sufizmit iranian, e ka ko-
mentuar dhe zgjeruar mésimi ismailit.

Pyetjet gé jané shtruar me kété jané té& hershme. Ato jané pasojé e asaj qé, kryesisht duke iu
falénderuar angazhimit té W. Ivanowit, éshté botuar ajo gé éshté ruajtur nga literatura alamute, e
cila e téra éshté né persishte (dihet se bibliotekén alamute mongolét e kané shkatérruar
térésisht). Por megjithaté, késaj literature duhet t’i bashkangjitet literatura e ismailitéve siriané,
né arabishte. Ata, krahas personalitetit té fugishém té kryeparit té vet Rashiduddin Sinaniut
(1140-1192), kané gené drejtpérdreijt té lidhur me Alamutin. (Eshté e njohur po ashtu se njé la-
jthitje tragjike e Templaréve ka ndihmuar gé té shképutet marréveshja tashmé e lidhur ndérmjet
atyre “Templaréve té Islamit” dhe mbretit té Jerusalemit.) Nga veprat persishte gé datojné nga
Alamuti do ta theksojmé vecanérisht librin e madh Tasavvurat gé i pérshkruhet Nasir Tusiut
(vdig mé 672/1273), dhe nuk ka ndonjé arsye thelbésore qé kjo té kontestohet; né shek. XV dhe
XVI, veprat e Sejjid Suhrab Vali Badahshaniut, Ebu Is’hak Kuhistaniut, Hajr-Hvah Hiratit,
shkrimtarit té frytshém. Té gjithé ata na kané ruajtur fragmente shumé mé té vjetra, vecan
“Katér kaptina” té veté Hasan Sabbahut. Ata né ményré té njéjté na déftojné edhe pér rilindjen e
mendimit ismailit, e cila ndodh paralel me rilindjen e mendimit shi’it pérgjithésisht, ku ndoshta
ai ka gené faktor i saj. Né até periudhé, né té vérteté, shiizmi duodecimalist (sidomos me Hajdar
Amuliun dhe Ibn Ebi Xhumhuriun) ka filluar, duke e pérvetésuar veprén e Ibn Arabiut, gé “rish-
tas t’i pérsiasé” raportet e veta me sufizmin, e si pasojé e késaj edhe me ismailizmin.

4. Eshté me réndési té konstatohet se si njé autor shi’it duodecimalist i nivelit t& Hajdar
Amuliut (shek. VII/XIV) béhet i vetédijshém, duke mos hyré né polemiké, pér dallimin genésor
gé e ndané até nga ismailitét. Ai até e shpreh me fjalét té cilat né fakt ndalen vetém né
shpjegimin e pasojave té Ringjalljes s¢ Madhe té proklamuar né Alamut. Pérderisa gnosa e
shiizmit duodecimalist pérpiget gé t’i ruajé njékohésiné dhe baraspeshén e dhahirit dhe batinit,
pér gnosén ismailite, - pasi ¢do fenomen i jashtém, téré ezoterikja (dhahir) ka domethénien e
fshehté, t& brendshme, njémendésiné ezoterike (batin) e cila i éshté mbishtruar té t& paraqiturit
pasi nga té kuptuarit e késaj njémendésie varet pérparimi shpirtéror i trashégimtarit - ekzoterikja
éshté njé guaské té cilén duhet thyer njéheré e pérgjithmoné. Pikérisht késhtu pérmbushet
te’vili, ekzegjeza ismailite e cila té dhénat e sheri’atit “ia kthen” té vértetés sé tyre gnostike
(hakika), té kuptuarit e domethénies sé vérteté té shpalljes sé pérpikté ose tenzilit té religjionit
pozitiv. Nése ithtari besnik vepron né pajtim me domethénien spirituale, pér té& nuk vlejné ob-
ligimet e sheri’atit. Kurse kjo éshté né harmoni té thellé me domethénien e filozofisé, té shtruar
mé paré, né ekzegjezén e ““hadithit pér varrin”.

Imami éshté Udhéhegés pér kété kuptim shpirtéror, me fjalé té tjera ai éshté veté personi i
kétij kuptimi pér shkak se éshté manifestim tokésor i njé Epifanie zanafillore. Konsekuencé e
késaj éshté pérparésia e Imamit dhe imamatit i cili &shté i amshueshém, supra profecisé dhe
misionit profetik i cili éshté i pérkohshém. Kemi paré se shiizmi duodecimalist mban géndrimin,
se supremacionin e velajetit ndaj nubuvvetit duhet shqyrtuar né veté personalitetin e Profetit; ai
nuk implikon epérsiné e personit té valiut mbi nebiun - Pejgamberin. Si rezultat i késaj is-
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mailizmi nga kjo nxjerr pérfundim rrénjésor. Meqé velaje ka epérsi ndaj profecisé, burim i sé
cilés éshté edhe veté, nga kjo rezulton gé personaliteti i valiut, d.m.th. Imami, ka pérparési ndaj
personalitetit t& Profetit, sepse imamati prej ngaheré dhe pérheré ka pérparési ndaj misionit pro-
fetik. Até gé shiizmi duodecimalist e mediton si pérfundim té njé perspektive eskatologjike, is-
mailizmi alamutas e realizon “né tanishméri” me anticipimin e eskatologjisé e cila éshté rebelim
i Shpirtit kundér té gjitha robérimeve. Implikimet dhe konsekuencat filozofike, teologjike dhe
sociologjike, né raport me fundamentet e pérgjithshme té Islamit, jané té atilla qé kétu nuk
mund t’i shqyrtojmé. Kétu vetém do ta skicojmé aspektin e tyre genésor, sipas teksteve té botu-
ara para ca kohé; té njé antropologjie nga e cila varet filozofia e ringjalljes, e gé shprehet né
konceptin e imamit.

2. Koncepti i imamit

1. Ademologjia ismailite mé paré shkurtimisht éshté ekspozuar (I, B, 1, 3): nga njéra ané,
Ademi i pjesérishém i cili e fillon ciklin tong, ka gené profeti i paré i atij cikli té zhdukjes, e nga
ana tjetér, Ademi fillestar, pananthropos, shémbélltyra tokésore e Anthroposit Qiellor, me té
cilin fillimisht ka filluar cikli i paré i epifanisé, ka gené Imami i Paré dhe themelues i imamatit,
si religjion i vazhdueshém i gjinisé njerézore. Nga kjo intuité mbané prejardhjen géndresa is-
mailite né temén e Imamit si “njeri i Zotit” (mard-i huda, né persishte, krh. anthropos tou Theou
te Filon), si fytyré e Zotit, Njeriu i pérkryer (anthropos teleios). “Ai gé nuk e kupton kush éshté
né kohén e tij njeri i Pérkryer, do té mbetet i huaj. Né kété kuptim éshté théné: “Ai qé mé ka
paré, e ka paré Zotin”. Tashmé kemi vérejtur se reminishenca e ngjashme e Ungjillit té Gjonit
(14:9), té cilén edhe té tjerat e konfirmojné, fugishém kycet né strukturén e cila nga imamolog-
jia né teologjiné shi’ite krijon dic¢ té ngjashme me kristologjiné né teologjiné e krishteré. Kétu
parandjehet, me fshehtésiné e teologjisé ismailite (e cila vecan thekson traditat e shumta té cilat
shkojné mbrapa deri te imamét e shenjté), dhe genésia e saj; ngritja e Imamit, si Njeri i pérkryer,
né pozitén mé té larté, dhe rrjedhimisht dominimi vendimtar dhe pérfundimtar i te’vilit, d.m.th.
ezoterizmit islam, mbi ekzoterizmin islam, dominimi i religjionit té Ringjalljes ndaj religjionit t&
Ligjit.

Ky koncept i Imamit éshté i lidhur me téré filozofiné e njeriut. Pasi gé forma e njeriut éshté
“shémbélltyré e Formés sé Zotit”, ajo ka funksionin teofanik né kuptim té miréfillté. Ajo me
veté kété merr funksionin e shpétimit kozmik, pasi gé kthimi né matanési, né botén e entiteteve
shpirtérore, do té thoté kalim né botén e ekzistencés né té cilén ¢cdo gjé fiton formén e
njémendeésisé njerézore, sepse vetém genia njerézore posedon té folur, ka logosin. Pra, me
ndérmjetésimin e Njeriut gjérat e gjejné rrugén drejt Fillimit té vet. E pikérisht Imami éshté kjo
Forma e pérkryer Njerézore, teofania e krijuar qysh né jashtékohési. Té thuhet se Imami éshté
Njeri i Zotit, Njeri i pérsosur, kjo nénkupton pranimin e tij si organ mé i larté i soteriologjisé.
Kurse ajo éshté kushtézuar po ashtu edhe me tahkik, arritjen e domethénies sé vérteté té té gjitha
momenteve ekzoterike, e cila sérish &shté kushtézuar me te’vil, qé éshté funksioni i Imamatit.
Kjo imamologji edhe kétu né esencé ka té béjé jo me figurén empirike té kétij apo té atij imami,
por me njémendésiné dhe genésiné e njé Imami té amshueshém, secili imam individual i sé cilés
éshté shembull tokésor. Me kété Imam té amshueshém ka té béjé shprehja kur’anore mavlana,
“Zoti yng”, pér té cilin éshté théné se ka ekzistuar gjithnjé, se gjithnjé ekziston dhe se gjithnjé
do té ekzistojé. Té gjitha variacionet e Shfagjes sé tij kané té béjné me percepcionin njerézor.
Né Pleromin hyjnor (‘alem-i huda) kéto ndryshime nuk ekzistojné.

2. Konsekuenca e paré éshté: njohja e Imamit, Njeriut té pérkryer, &shté njohja e vetme e Zo-
tit gé i éshté mundésuar njeriut, pasi Imami éshté teofania fillestare. Né sentencén mé paré té
theksuar, sikur edhe né té gjitha té ngjashmet, flet Imami i amshueshém. “Profetét vijné dhe
shkojné, e ne jemi ne, Njerézit e amshueshém”. “E kam njohur Zotin para se jané krijuar Qiejt
dhe Toka”. “Drita gé del nga kandili nuk éshté veté kandili; por nése nuk do té keté drité, si do
té dihej se ¢’éshté kandili, e madje edhe a ekziston kandili dhe ku gjendet?”. “Njerézit e Zotit
nuk jané veté Zoti, e megjithaté ata nga Zoti nuk mund té ndahen”. Megé imamati éshté teofania
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fillestare, shpallje e Abisit hyjnor dhe udhéheqgés drejt késaj Shpalljeje, Imami éshté huxhxhet
mé i larté, garanti qé pérgjigjet pér hyjniné jonjohése. Késhtu éshté théné né predikimin e madh
gé e ka theksuar imam Hasani ‘ala dhikrihi s-selam, mé 8 gusht 1164, kur né Alamut e ka shpal-
lur Ringjalljen e Madhe: “Mevlana (Zotériu yné) éshté Ringjallés (kaim ul-kijame); ai éshté zo-
téri i genieve, ai éshté zotéri i cili éshté akt i ekzistencés absolute (vuxhud mutlak); ai pérjashton
cdo pércaktim ekzistencial, sepse ai té gjitha i transcendon; ai i hap dyert e bujarisé sé vet dhe
me ané té drités sé Njohjes sé vet béné gé cdo genie té shohé; té dégjojé, té flasé pér amshuesh-
méringé”. Imami i amshueshém, si teofani, i vetmi mundéson njé ontologji: pasi éshté i shpallur,
ai éshté genie si i tillé, ai éshté personalitet Absolut, Fytyré e amshuar hyjnore (¢ehre-i huda, né
persishte), Cilésia mé e larté hyjnore e cila éshté emri mé i larté i Zotit. Né formén e vet tokéso-
re, ai éshté epifania e fjalés mé té Larté (madh’har-i kelime-i a’la), Dera - e vérteta e ¢do kohe
(muhikk-i vakt), manifestim i Njeriut t¢ amshueshém i cili manifeston Fytyrén e Zotit.

Konsekuenca e dyté éshté gé veténjohja e njeriut parashtron njohjen e Imamit. Duke u lidhur
pér thénien e Imamit té Katért: “Njohja e Zotit éshté njohja e Imamit”, tekstet pérsérisin: “Ai qé
vdes ndérkaq nuk e ka njohur Imamin e vet, vdes me vdekjen e té pavetédijshméve”. Kurse
shkaku pér kété éshté shtruar, kété heré, né pércaktimin mé té afért té thénies té cilén e pérséri-
sin té gjithé spiritualistét e Islamit: “Ai gé e njeh vetveten, e njeh Zotériun e vet, d.m.th. e njeh
Imamin e vet”. Kété njohje e ka premtuar Imami i Paré: “Béhu ndaj meje besnik, dhe uné do té
té béjé ty té& ngjashém me mua, sikur Selmanin”. Nga kéto tekste rezulton se njohja e Zotit,
njohja e Imamit, veténjohja, jané aspekte té njé njohjeje té njéjté fundamentale cliruese, té njé
gnose té vetme.

Pér kété arsye tekstet perse té tradités alamute insistojné né katér mundési t& mundshme té
njohjes sé Imamit. “Mund té njihet personaliteti i tij né formén e tij trupore; pér kété njohje jané
té afta edhe shtazét. Mund té njihet emri i tij zyrtar dhe gjenealogjia e tij tokésore; kjo njohje
éshté e kapshme madje edhe pér kundérshtarét. Ekziston njohja e cila éshté pranim i imamatit té
tij, dhe né t& marrin pjesé té gjithé anétarét e da’vetit. Tekefundit, ekziston njohja e Qenésisé sé
tij kundrejt njémendésisé amshuese té cilésive té tij, d.m.th. njohja e cila kérkon gé té transcen-
dohen té gjitha ményrat tjera té njohjes; ajo i verbon shpirtrat, kurse kjo njohje éshté privilegj i
huxhxhetit”. Vizavi késaj, ekziston lidhja e katérfishté sipas prejardhjes né raport me Imamin:
sipas trupit; né kuptimin spiritual; njékohésisht sipas trupit dhe né kuptimin spiritual; dhe mé né
fund, njékohésisht népér trup; né kuptimin spiritual dhe népér realitetin e amshueshém té gené-
sisé sé tij. Pasardhési i pastér (farzand-i ma’nevi) éshté Huxhxhet i Imamit, arketip i kétij rasti
éshté Selman Persiani, kurse ky rast, sipas premtimit t& Imamit, shémbéllen te ¢do ithtar besnik.
Me huxhxhetin i cili késhtu ka lévizur né vend té paré, éshté ndryshuar téré hierarkizmi tradicio-
nal.

3. Imamologjia dhe filozofia e ringjalljes

1. Mund té flitet pér lévizje radikale pérpara. Né ¢cdo ményré, hududit-hierarkia shénon
shkallén e aférsisé sé ¢donjérit prej tyre né raport me Imamin. Por prej tash, domethénia e késaj
hierarkie do té synojé nga interiorizmi, dhe “kufijté” méparshém shénojné shkallét e “harmonisé
me Imamin”, si shkallé t& ndryshme né pérparimin e njohjes sé brendshme. Te’vili mundéson
simbolizimin e hierokozmosit (véllazéria hierarkike ezoterike) me mikrokozmosin. Si pasojé e
késaj, vie deri te zbrapsja né pozité gé i pranohet natikut, profetit - komunikuesit té Ligjit, dhe
deri te vlerésimi i ndryshém i ciklit té profecisé. Kéto jané dy pasojat e ngritjes sé pozités sé
huxhxhetit. Né vend té supremacionit té lidhjes Profet - Imam, vjen dominimi i Imamit dhe
huxhxhetit té tij. Pér teozofiné e shiizmit duodecimalist, dérgimi i profetit islam ka shénuar
castin e mesdités sé ploté (baraspesha ndérmjet dhahirit dhe batinit). Menjéheré pastaj fillon af-
rimi nga mbrémja, kthimi né natén e ezoterizmit, cikli i velajetit t& pastér. Ndérkaq, teozofia is-
mailite konsideron se hyrja e hakikatit, religjionit té pastér spiritual, né natén e ezoterizmit, ka
filluar jo me Muhammedin, Vulén e profetéve, por qysh me profetin e paré, Ademin, iniciatorin
e ciklit toné té tashém té zhdukjes, d.m.th. né fillim té gjinisé sé tashme njerézore. E téré filozo-
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fia e Ringjalljes paragitet si kundérpeshé e pesimizmit ismailit, asaj katastrofe radikale, me fjalé
té tjera - rebelimi i tij kundér sheri’atit.

Gjashté periudhat e médha té “profecisé legjislative” gjithnjé kuptohen si hexaemeron,
“gjashté ditét” e krijimit t& kozmosit religjioz (hierokozmosit), kurse ¢do “dité” éshté “mileni-
um”. Por né fakt, “gjashté ditét” jané ditét e religjionit hyjnor (shab-i din), nata e Imamit, pasi
gé gjaté atyre gjashté ditéve Ligji tekstual i profetéve legjislativé, sheri’ati, éshté perdja e cila
mbulon njémendésing, diellin e Imamit. Sikur gé dielli &shté plotésuar me hénén, gé shndrité na-
tén, ashtu edhe Imami éshté i plotésuar me até gé éshté huxhxhe i tij, déshmia e tij, garanti i tij
(““Selmani” i tij). Njohja e Imamit né Qenésiné e tij reale do t&¢ manifestohet vetém né ditén e
shtaté, pra té nesérmen pas hexaemeron-it i cili zgjaté ende. Vetém kjo dita e shtaté, sipas naty-
rés sé vet, do té jeté dité reale, ajo né té cilén do té lindet dielli (Jevm ul-kijame, Dita e ringjall-
jes).

2. Vetvetiu éshté e kuptueshme, né kontekst té kétij vizioni, mbetja mbrapa e pozicionit té
profetit legjislativ. Pérderisa né imamizmin duodecimalist sikur edhe né ismailizmin fatimit ai
ka zéné pozicionin e paré (homologu tokésor i Inteligjencés sé Paré), ismailizmi alamutas ia
pranon vetém rangun e treté. Duket se né kété ményré imamologjia alamute vetém e riprodukon
rendin e prioritetit gé ka ekzistuar né ismailizmin parafatimit, i ekspozuar me radhén me té cilén
pércillen tri shkronjat simbolike: ‘ajn (Ali, Imam), sin (Selman, Xhibrili, huxhxhe), mim (Mu-
hammedi, profet). N& té vérteté, profeti si natik, shpallés i sheri’atit, ka pozicionin dhe funksio-
nin e da’iut gé i “thérret” njerézit nga Imami, i cili éshté kuptimi i fshehté i sheri’atit gé e shpal-
16 profeti. Pér kété shkak, ¢cdo profet né fillim té thirrjes sé vet si da’i, ka shkuar né takim té
huxhxhetit t& Imamit t& kohés sé vet, i cili kundruall tij éshté né raport té njéjté sikur Hidri-
Elijas, profeti - udhézues i Musaut, kundruall Musaut (ekzegjeza ismailite e komenton historiné
e profetéve né kété kuptim: parajsa pér Ademin, barka pér Nuhun, druri i zjarrté pér Musané,
Merjemeja pér Isaun, Selmani pér Muhammedin, té gjitha kéto jané shprehje figurative té taki-
mit t& huxhxhetit). Nga ana e vet, ¢do ithtar ndjek shembullin e profetit - da’iut, gradualisht du-
ke iu afruar takimit té njéjté, i cili éshté bashkim shpirtéror me huxhxhetin: ata béhen gnostiké
(arif) gé njohin gnosén e njéjté. Pikérisht ky éshté premtimi i Imamit ithtarit té vet, se do ta béjé
té ngjashém me veten, sikur Selmanin. Zvogélimi i numrit té “shkalléve” né hierarkiné alamuta-
se fare nuk i pérgjigjet “redukimit té personelit”, por njé thellimi metafizik t& konceptit t& ima-
matit, té atillé gé filozofia profetike mbaron né njé filozofi té ringjalljes.

Imami kundruall huxhxhetit t& vet éshté né raport té njéjté sikur Esto kreativ kundruall Inte-
ligjencés sé Paré. | atillé éshté rasti i privilegjuar i huxhxhetit (t& secilit nga ata arketip i té ciléve
éshté Selmani), té atij pér té cilin éshté théné se, gé nga veté fillimi, genésia spirituale (ma’na) e
personalitetit té tij éshté e njéjté sikur edhe genésia spirituale e Imamit (sé kéndejmi rrjedhin ka-
tér ményrat mé lart té pérshkruara té njohjes dhe té pasimit). “Té pérparohet deri né pozitén e
huxhxhetit d.m.th. né vetveten té shémbéllehet rasti i Selmanit, té arrihet deri te “Selmani i unit
vetjak” (“Selmani i mikrokozmosit”, si¢ thoté shqyrtimi i vjetér i larttheksuar Umm ul-kitab). Sa
i pérket sekretit t& késaj arritjeje, kéto disa rreshta na e dorézojné mbase porosiné e jashtéza-
konshme té filozofisé ismailite: “Imami ka théné: uné me miqté e mi jam kudo ku mé kérkojné
ata, né mal, né léndiné dhe né shkretétiré. Atij qé ia kam zbuluar Thelbin tim, d.m.th. njohjen
mistike té vetvetes sime, mé nuk i duhet aférsia trupore. Dhe né kété éshté Ringjallja e Madhe”.

4. Ismailizmi dhe sufizmi

1. Kéto tekste té tradités ismailite nga Alamuti njékohésisht na déftojné se si imamologjia
ismailite jep fryte né pérvojén mistike, dhe si ajo éshté parakusht i njé pérvoje té tillé. Unjésimi
i ismailizmit dhe sufizmit pas Alamutit na vé para njé problemi ende té pagarté té origjinés.
Nése pranohet mendimi i spiritualistéve shi’ité se sufizmi sunnit éshté di¢ gé né castin e caktuar
éshté ndaré nga shiizmi, duke ia pérshkruar veté Profetit cilésité e Imamit (dhe me kété nga ve-
lajeti ka béré imamologjiné pa Imam), atéheré ismailizmi alamutas vetém sérish e vé rendin e
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vjetér té gjérave; sé kéndejmi réndésia e tij pér gjithé sufizmin shi’it duke filluar nga ajo kohé,
dhe pér rrethin kulturor té gjuhés persiane né térési.

2. Duhet té shohim se si ndérrimi i ¢iftit Nebi - Imam me ciftin Imam - huxhxhe shpreh rrjed-
hén e interiorizimit mistik. N& komentin e Tréndafilishtes sé fshehtésisé t¢ Mahmud Shabistariut
gé na e ka I&né njé autor anonim ismailit, unio mystica Imamit dhe huxhxhetit pérsiatet né sim-
bolin madhéshtor té ullirit i cili rritet né maje té Sinait (Kur’ani, XCV, 1-2). Jané dy male: mali i
urtésisé dhe mali i dashurisé. Duke e pérsiatur fshehtésiné e Formés njerézore tokésore né té
cilén éshté e fshehur dashuria “e thesarit té fshehur gé ka déshiruar gé pér té té€ mésohet”, haxhiu
mistik zbulon qé personaliteti i tij vetjak, sikur edhe personaliteti i Musaut, &shté Sinai, né maje
(ose zemér) té té cilit zbulon formén Teofanike gé éshté Imami i amshueshém. Né até apogje
(ose né até vendshenijtéri), “Shpirti i shpirtit” i zbulohet shpirtit si dru ulliri mistik gé ngrihet né
lartésité e padukshme té Sinait t& dashurisé. Edhe mé shumé se né malin e urtésisé, duhet té
ngjitet né Sinain e dashurisé; nése urtésia éshté udhéhegés gé shpie deri te fshehtésia e teofanisé,
ajo éshté edhe udhéheqés i cili né fund zhduket (sikur Virgjili para Beatriges).

Duke e kryer nxénési kété pelegrinazh té brendshém, kemi paré se vetém e pérsérit ecjen
fillestare té ¢do profeti gé e kérkon Imamin. Té arrihet deri te Sinai i shpirtit té vet, pér mistikun
don té thoté té arrihet gjendja e Selmanit té Pastér, gjendja e huxhxhe-tit: té arrihet deri te
Shpirti i shpirtit (xhan-i xhan). Ky Shpirt i shpirtit éshté Imami, ulliri gé rritet né maje té Sinait
té dashurisé. Kurse shpirti i mistikut éshté kjo dashuri, pasi qé ky Sinaj éshté Sinai i genies sé
tij. Ajo gé ai e zbulon né maje (ose né zemér) té genies sé vet éshté Imami sikur I dashuri i am-
shueshém. Lidhja e Imamit dhe huxhxhetit té tij béhet dialog i brendshém i té Dashurit dhe Mi-
kut. Shpirti i shpirtit té tij éshté ajo sé cilés ai i thoté ti, ky éshté uni i tij né veten e dyté. Né
praniné e Shpirtit té shpirtit zhduket uni i tij né veten e paré, si¢ ka gené kjo me Musaun né Si-
naj, “me Musaun e genies sé tij”. Duke u thelluar né Shpirtin e shpirtit, shpirti béhet ajo né cka
ky thellohet, dhe kjo né emér té tij shgipton: Ego sum Deus. Késhtu ekzagjerimi i lavdishém i
El-Hal-laxhit (Ene-I-hakk), gé sufijté vazhdimisht e kané pérséritur, kétu fiton jehonén e vet té
pastér shi’ite. Imamologjia nga ai ménjanon kurthin e monizmit transcendent, gé i ka shkaktuar
aq véshtirési mendimit refleksiv.

3. Pérvoja mistike e sufijve mé né fund lidhet me njé metafiziké e cila turbullon si dialek-
tikén e filozoféve té pastér ashtu edhe dialektikén e teologéve té kelamit. Até gé do ta shohim do
té ndihmojé gé té kuptohet se né Islam ekziston edhe njé formé tjetér e metafizikés, pa té cilén
mbase, nuk do té mund té eksplikohet se si ka lindur sufizmi dhe si éshté zhvilluar ai. Kjo forma
e dyté né esencé éshté gnosa shi’ite, e cila shkon prapa deri te veté imamét. Kemi tentuar qé
kétu té tregojmé, besojmé pér heré té paré, burimésingé e saj té vecanté, aqg mé paré gé ajo tra-
jtéson filozofiné profetike e cila u pérgjigjet kérkesave té njé religjioni profetik. Pasi ajo né es-
encé éshté eksplikim i domethénies sé fshehté spirituale, ajo éshté eskatologjike; e pasi éshté
eskatologjike, éshté e hapur kundruall ardhmériseé.

Me teologét dialektiké té& kelamit sunnit, arrijmé né njé “néngiell” krejtésisht tjetér.
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I11. KELAMI SUNNIT

1. Mu’tezilitét

A. FILLIMET

1. Fjala arabe kelam d.m.th. fjalé, bisedé, kurse fjala mutekel-lim emérton até gé flet, lig-
jéruesin (né gramatiké, veta e paré). Kétu nuk éshté e mundur té tregohet evolucioni me té cilin
fjala kelam ka pérfunduar né domethénien e teologjisé pérgjithésisht, kurse fjala mutekel-limun
(ata g& merren me dituriné mbi kelamin, ‘ilm ul-kelam) né domethénien “teologét”. Njéko-
hésisht do té duhej dhéné analizén mé té hollésishme té gjenezés sé problemit si e shtron
Kur’ani si Kelamull-llah, “Fjala e Zotit” dhe i cili mé poshté do té ekspozohet shkurtimisht.
Pérvec késaj, dituria mbi Kelamin si teologji skolastike e Islamit, mé né fund do té shérbejé pér
pérkufizimin mé té pérafért té njé teologjie qé predikon atomizmin qgé ta pérkujton até té De-
mokritit dhe Epikurit, por gé prej tyre dallohet me téré kontekstin e vet.

Si skolastiké islame, kelami karakterizohet si dialektiké e pastér racionale e cila realizohet
me nocione teologjike. Kétu nuk éshté fjala as pér gnosén mistike (“irfan), as pér “dituriné e
zemrés” té cilén imamét shi’ité té parét e kané pérmendur. Pérvec késaj, si¢ e kané theksuar kété
filozofét el-Farabiu, Averroesi, njéjté sikur edhe Mulla Sadra Shirazi, mutekel-limuné jané mbi
té gjitha apologjetét, té cilét nuk shkojné aq pas té vértetés sé déshmuar ose gé mund té désh-
mohet, sa pér até gé t& mbéshtesin, me té gjitha mundésité, dialektikat e tyre teologjike, dispozi-
tat e besimit té vet tradicional religjioz. Sigurisht detyra e kétillé éshté e pashmangshme pér njé
bashkeési religjioze. Ekziston po ashtu edhe kelami shi’it. Por qysh kur imamét ua kishin tér-
hequr vérejtjen nxénésve té vet kundér pranimit ekskluziv pérbri problemeve dhe metodés sé ke-
lamit sepse teologjia mistike, ‘irfan, méson shumé mé tepér hermeneutikisht se sa dialektikisht,
dhe géndron sa mé larg gé éshté e mundur nga ¢do “intelektualizém”.

Pér ata gé i quajmé mu’tezilité konsiderohej se jané mutekel-limunét mé té vjetér. Ata pa dy-
shim pérbéjné shkollén spekulative religjioze té réndésisé sé paré, kurse pérpjekja e tyre rrjedh
nga elementet themelore religjioze té Islamit. Por e gjithé ajo gé kétu e kemi shtruar mé paré
(kaptina I1), na udhézon gé mos ta pranojmé mendimin tradicional i cili kété situaté e kundron si
privilegj té késaj shkolle. Ose, théné mé miré, ajo vetém zhvillon njé nga aspektet, térésia e té
ciléve mé nuk kérkon jo vetém dialektikén e nocioneve por edhe njé “filozofi profetike”. Kétu
duhet té kufizohemi né até gé shkurtimisht té ekspozojmé se kush kané gené mu’tezilitét dhe
cfaré éshté mésimi i tyre, qé pastaj té pérkujtojmé figurén e madhe té Ebu’l-Hasan el-Esh’ariut.

2. Me emrin mu’tezilitét emértohet grupi i mendimtaréve muslimané i cili &shté formuar nga
gjysma e paré e shekullit Il hixhrij né gytetin Basra. Lévizja e tyre aq shpejté éshté zgjeruar saqé
ky emér ka shérbyer té emértojé njé pjesé té miré té elités sé kultivuar muslimane. Kryeqyteti i
halifatit abasit, Bagdadi, pér mé shumé geveri béhet seli e shkollés sé tyre, kurse mésimi i tyre,
né njé moment, madje &shté imponuar, si mésim zyrtar i Islamit sunnit.

Ekzistojné mé shumé shpjegime té emrit té tyre. Hereziografi el-Bagdadiu, pér shembull,
konsideron se termi mu’tezilizém vjen nga ajo se ky sekt “éshté ndaré” nga bashkésia muslimane
pér shkak té té perceptuarit té vet t&€ “mékatit” dhe “mékatarit” (pérdorimi i kétyre dy fjaléve
kétu, natyrisht nuk udhézon né nocionin specifik té krishteré t¢ mékatit me té gjitha implikacio-
net e tij). Mu’tezilitét, né té vérteté, e kané konsideruar mékatin gjendje t& ndérmjetme mes be-
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simit (imanit) dhe mosbesimit (kufrit). Shahrastaniu shtron njé mendim tjetér: Vasil ibn Ata
(vdig mé 131/748), themelues i shkollés mu’tezilite, i éshté kundérvéné mésuesit té vet Hasan
Basriut (vdig mé 110/728) né céshtjen e mékateve té médha. Pasi gé haptas e ka shprehur
piképamjen e vet, e léshoi rrethin e Hasan Basriut; ithtarét e tij kané krijuar, rreth shtyllés sé
Xhamisé sé Madhe, grup té ri né té cilin Vasil ibn Ata e ka ligjéruar mésimin e vet. Atéheré
Hasan Basriu bértiti: “Vasili u nda prej nesh (i ‘tezele ‘anna)”. Qé atéheré Vasili dhe nxénésit e
tij jané emértuar me emrin mu’tezilité, “té ndarét”, “té shképuturit”. Mirépo, Navbahti (Firak
ush-shi’a) shtron piképamjen shi’ite: “Sa’d ibn Ebi Vekkasi, Abdull-llah ibn Umeri, Muham-
med ibn Maslama, Usame ibn Zejdi, té gjithé ata jané ndaré nga Aliu (Imami i Paré), kané
pushuar sé luftuari, qofté pér té, qofté kundér tij. Pér kété i kané quajtur mu’tezilité. Ata jané
pararendésit e té gjithé mu’tezilitéve t&é mévonshém.

3. Né bazé té kétyre opinioneve té ndryshme fitohet pérshtypje e dyfishté 1) Shprehjen
mu’tezilit e kané aplikuar né ithtarét e kétij mésimi kundérshtarét e tyre, kurse kjo shenjé ka
theks té mosmiratimit, ata qé jané ndaré, gé jané shképutur, 2) Shkaku kryesor i mu’tezilizmit
do té ishte pércaktimi i karakterit “politik”. Né té vérteté, nése korrektésisht pérsiatet si pér
mésimin mu’tezilit ashtu edhe pér pércaktimin pér té cilin éshté fjala, doemos duhet té pajto-
hemi se as njéra as tjetra né “politiké” nuk gjejné shkakun e vet té mjaftueshém.

Sa i pérket emrit té mu’tezilitéve, nuk mund fare té mendohet qé me kété emér i kané quajtur
vetém kundérshtarét e tyre, sepse ata veté kété emér me krenari e kané bartur gjaté historisé, dhe
kété pérgjithésisht jo si emér gé nénkupton gjykimin e tyre. A thua ky emér, sipas késaj, nuk ka
pasur pér ta ndonjé domethénie tjetér? Mésimi i tyre éshté pérgéndruar né dy parime: né aspekt
té Zotit, parim i transcendencés dhe Unitetit absolut; né aspekt té njeriut, parimi i lirisé indi-
viduale i cili térheq pérgjegjésiné e drejtpérdrejté pér veprimet tona. Ata kané konsideruar, ga-
bimisht ose me té drejté, se vetém ata i mbrojné dhe zhvillojné kéto dy parime (né té vérteté,
shi’itét krejtésisht pajtohen me ata né parimin e pérgjegjésis€). Té vérejmé se Kur’ani, duke
prezentuar “Shtaté té Fjeturit” si shembull té besnikérisé dhe besimit, e karakterizon géndrimin
e tyre pikérisht me fjalén i’tizal (XV111:16), pér até se né adhurimin e tyre té€ Vetmit gené ndaré
nga njé bashkési e cila u bé idhujtare. Ky cilésim, si e kané kuptuar mu’tezilitét, nuk u ngjitej
atyre si turp: nése jané “ndaré”, atéheré até e kané béré pér ta ruajtur pastértiné e tevhidit dhe
mbrojtur drejtésiné dhe lirité njerézore.

Nga ana tjetér, ndodhité politike gé kané ndodhur né bashkésiné muslimane, sado gofshin se-
rioze, nuk mund té jené shkak i mjaftueshém pér paragitjen e mu’tezilizmit. Gjithsesi, ku-
rorézimi i Ebu Bekrit si halif i bashkésisé muslimane, né cka ka pasur té drejté Ali ibn Ebi
Talibi, vrasja e Uthmanit, halifit té treté, pércarja e bashkésisé muslimane né mé shumé tabore
krahas luftés sé pérgjakshme ndérmjet Muaviut dhe Aliut, té gjitha kéto ngjarje i kané detyruar
muslimanét, duke mos i pérjashtuar as mendimtarét, qé té pércaktohen kundruall problemeve té
krijuara.

Por edhe atéheré deponimi né kéto luftéra tejpértej e kapércen até gé réndom e pércaktojmé
si “politiké”. A éshté kurorézimi i Imamit té ligjshém té bashkésisé céshtje thjesht shogérore,
pér até se Imami i éshté nénshtruar votimit té bashkésisé muslimane dhe éshté pérgjegjés para
saj? Apo ndoshta edhe funksioni i Imamit ka domethénie metafizike, ngushté té lidhur me fatin e
bashkésisé madje edhe né até boté, dhe me veté kété nuk mund té varet nga votimi i cilésdo
shumicé? Né pyetje éshté esenca e Islamit shi’it (kaptina Il). E sa i pérket atyre gé jané rebeluar
kundér Imamit té kurorézuar, ¢faré éshté pozicioni i tyre teologjik dhe juridik, pavarésisht nga
angazhimi i tyre pér drejtési? E gjithé kjo s’ka té béjé me teoring, por me realitetin konkret
ekzistencial. Eshté dashur gé mu’tezilitét té japin zgjidhjen pér kété né pajtim me mendimin e
vet.

4. Né pérpunimin e mendimit té tyre vijné né shprehje edhe faktoré té tjeré. Kétu éshté, pér
shembull, reagimi i tyre dhe géndrimi i pérgjithshém kundruall grupeve jomuslimane brenda
shogérisé muslimane. Béhet fjalé pér mazdeistét né Irak, t& krishterét dhe cifutét né Siri. H.S.
Nybergu me arsye konsideron se né mendimin e mu’tezilitéve mé me vendosméri ka ndikuar
lufta e tyre kundér dualizmit té disa sekteve iraniane gé jané pérhapur né Kufe dhe Basré. Kété e
konfirmojné edhe déshmité tjera (vecan Kitab ul-egani): Vasil ibn Ata dhe Amr ibn Ubejdi, dy
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figura té médha té mu’tezilizmit né krijim, shpeshheré kané marré pjesé né tubimet gé jané mba-
jtur né shtépiné e njé njeriu autoritativ nga Azda, gjaté té cilave té pranishmit e kané ekspozuar
dhe kané mbrojtur mésimin dualist té Iranit té vjetér.

Mu’tezilitét kujdes té njéjté u kané kushtuar edhe disa ideve té cifutéve dhe té krishteréve;
ato kané mundur té manifestohen né teologjiné dogmatike dhe etike, e po ashtu edhe né veté
konceptin e Islamit. Me té drejté mund té konsiderohet se té perceptuarit mu’tezilit t€¢ Unitetit
Hyjnor pjesérisht ka gené i nxitur si reagim kundér disa aspekteve té& dogmés sé krishteré mbi
Trininé. Né realitet, mu’tezilitét esencés Hyjnore ia kané mohuar ¢do njémendési pozitive tjetér-
fare nga Esenca, sepse sikur té pohohej e kundérta, do té kishim, sipas mendimit té tyre, jo mé
shumé madje as hyjniné e trefishté, por té shuméfishté, sepse cilésité hyjnore numerikisht jané
té pakufizuara.

Po ashtu, mésimi i tyre pér Kur’anin e krijuar mund té konsiderohet si kundérvénie dogmés
sé krishteré mbi Personifikimin. Ata né té vérteté pohojné se té thuhet se Kur’ani éshté fjala jo e
krijuar e Zotit gé manifestohet né kohé, né formé bisede né arabishte, éshté njéjté sikur té thuhet
ajo gé té krishterét e thoné pér Personifikimin, d.m.th. gé Krishti éshté fjala jo e krijuar e Zotit
gé manifestohet né kohé, né formé té njé genieje njerézore. E kjo pér shkak gé dallimi ndérmjet
dogmés pér Kur’anin jo té krijuar dhe dogmés pér Personifikimin nuk éshté aq né karakterin e
veté fjalés sé Zotit sa né modalitetin e manifestimit té saj: derisa pér Krishterimin Fjala béhet
trup né Krishtin, kétu po ajo Fjalé béhet thénie né Kur’an. (Mé paré kemi sugjeruar (I, 1) se si
né kété kontraversé té bujshme shikon ‘irfani - filozofi. Imamologjia shi’ite nuk e ndané prob-
lemin e Shpalljes Kur’anore nga problemi i ekzegjezés sé saj shpirtérore (kaptina I1). Sé kénde-
jmi pikat takuese té imamologjisé me problemet e kristologjisé kané domethénie edhe mé pre-
cize se gé é&shté raporti né té cilin kétu kemi sinjalizuar, pasi qé imamologjia gjithnjé pércakto-
het pikérisht pér llojet e zgjidhjeve gé i ka refuzuar dogma zyrtare e krishteré).

B. MESIMI

Né shikim té paré éshté véshtiré té flitet pér njé mésim mu’tezilit, nése déshirohet té kihet
kujdes pér pasuriné dhe llojllojshmériné e formave té tij t€ shuménumérta dhe té ruhet ajo gé i
pérket cdo mendimtari individualisht. Megjithaté, ekzistojné pesé postulate gé i kané pranuar té
gjithé mu’tezilitét, dhe askush nuk mund té jeté anétar i shkollés sé tyre nése nuk pajtohet me to.
Nga ato pesé postulate, dy té parét kané té béjné me hyjniné, i treti ka aspektin eskatologjik, i
katérti dhe i pesti i pérkasin teologjisé etike. Ne kétu do t’i skicojmé shkurtimisht.

1. Tevhidi (Njéshméria e Zotit). Kjo éshté formula fundamentale e Islamit. Domethéné,
mu’tezilitét nuk e kané “imagjinuar”, por jané shquar me eksplikimet e veta té késaj dogme, dhe
me aplikimin e kétyre eksplikimeve né fushat tjera té teologjisé. Mu’tezilitét veté me éndje
vetéquheshin “njeréz té tevhidit”. EI-Esh’ariu (né veprén Makalat ul-islamijjun), késhtu e
ekspozon té perceptuarit mu’tezilit té tevhidit: “Zoti éshté unitar dhe asgjé atij nuk i ngjason;
nuk éshté as trup, as individ, as substancé, as aksidencé. Ai éshté pértej kohés. Ai nuk mund té
jeté né ndonjé vend as né ndonjé genie; nuk éshté objekt i kurrfaré atributesh ose shenjash té
krijesave. Ai nuk éshté i kushtézuar e as i pércaktuar, as prind e as i lindur. Ai éshté nga ana
tjetér e vrojtimit ndijor. Syté nuk e shohin, té pamurit nuk e arrin, éshté e pamundur té pérfyty-
rohet. Ai nuk éshté si gjérat tjera; ai éshté i gjithédijshém, i gjithmundshém, por gjithédija dhe
gjithéfugia e Tij nuk mund té krahasohen me asgjé té krijuar. Ai e ka krijuar botén pa arketipin
paraprakisht té konstituuar dhe pa ndihmé”.

Ky perceptim i ekzistencés sé Zotit dhe i unitetit té tij éshté statik e jo dinamik; ai &shté i ku-
fizuar ontologjikisht né rrafshin e genies sé pakushtézuar dhe nuk shtrihet né rrafshin e té pa-
kushtézuarés. Rezultat i tij éshté mohimi i atributeve té Zotit, shantazhi ndaj Kur’anit té krijuar,
mohimi i ¢do mundésie té té pamurit té Zotit né até boté (krh. 11, A, 3). Kéto konsekuenca té
médha kané pasur rol té réndésishém né mendimin dogmatik né Islam; ato kané ndihmuar qé
bashkésia té arrijé vetédijen mbi vlerat fundamentale religjioze.

2. Drejtésia e Zotit (el-’adl). Q& té merren me drejtésiné e Zotit, mu’tezilitét merren me
pérgjegjésiné dhe liriné njerézore (tashmé e kemi theksuar pajtimin e tyre me shi’itét né kété
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céshtje). Ata me kété tregojné se parimi i drejtésisé sé Zotit implikon liriné dhe pérgjegjésiné e
njeriut, ose madje gé liria dhe pérgjegjésia joné rrjedhin nga veté parimi i drejtésisé sé Zotit,
meqé po té mos ishte ashtu, atéheré ideja e shpérblimit ose dénimit né até boté éshté e privuar
nga domethénia e vet, kurse ideja e drejtésisé sé Zotit nuk ka bazé. Por megjithaté, si éshté e
mundur té pajtohet ideja e lirisé njerézore me faktin se njeriu éshté zotérues i fatit té vet me disa
fragmente kur’anore gé pohojné té& kundértén, pér shembull kur Kur’ani shprehimisht thoté se
cdo gjé gé na godet ndodh sipas meshi’atit t& Zotit, ose se ¢do gjé gé béjmé éshté e shkruar né
librin giellor? Mu’tezilitét né kété jané pérgjigjur se meshi’ati i Zotit (i cili do t& mund té pérk-
thehej si “Vullnet themelor i Zotit), i cili pérfshiné té gjitha gjérat, nuk éshté as vullneti i Zotit
(irade) e as urdhrat e tij (emr), por koncepcioni permanent dhe kreativiteti gjenial i Zotit, gé ja-
né dy aspekte té dijes sé tij t& pakufishme. Po ashtu, pohimi kur’anor se “¢do gjé éshté e shkruar
né Librin giellor” shpreh né ményré metafizike vetém dijen e Zotit. Kurse ajo nuk i kundérvihet
lirisé njerézore, pasi gé 1&ndé e saj éshté genésia e jo akti sikur né rastin e vullnetit dhe urdhrit.

Edhe dicka. Duke e konfirmuar liriné njerézore, mu’tezilitét deklarojné se ky parim nuk bu-
ron vetém nga ideja joné e drejtésisé sé Zotit, por éshté, pérvec késaj, dhe vecanérisht, né har-
moni té ploté me veté Kur’anin, kur ai shprehimisht pohon se ¢do shpirt éshté pérgjegjés pér até
gé e fiton: “Ai qé bén mirg, ia bén vetvetes, kurse ai gé bén keg, e bén kundér vetvetes™. Ky ajet,
sikur edhe shumé té tjeré, e vérteton liriné njerézore. Mé né fund, té gjithé muslimanét pranojné
se Zoti ua ka caktuar obligimet kulturore, morale, shogérore e té tjera. Si té kuptohet ideja e ob-
ligimit nése nuk e pranojmé se njeriu éshté i liré dhe zotérues i veprave té veta?

3. Premtimet pér botén tjetér (va’di dhe va’idi). Té gjitha sektet dhe mésimet islame pajto-
hen né postulatin se Zoti u ka premtuar besimtaréve té vet shpérblimin, kurse jobesimtaréve u
éshté kércénuar me dénim. Por mu’tezilitét e lidhin kété element té fesé me té kuptuarit e vet té
drejtésisé sé Zotit dhe té lirisé sé njeriut. Drejtésia e Zotit kérkon gé t€ mos veprohet né ményré
té njéjté me ata gé besojné dhe me ata gé nuk jané besimtaré. Sa i pérket njeriut, liria njéheré e
pranuar nénkupton se ai éshté pérgjegjés pér veprat e veta, né t& miré sikur edhe né té kege.
Késhtu né doktrinén mu’tezilite né ményré tejet diskrete futet ideja e méshirés sé Zotit; ngase
ideja e drejtésisé né té zé vend vendimtar.

4. Gjendja ndérmjetése (el-menzilu bejn el-menziletejn). Q& herét kemi pérkujtuar se ky pos-
tulat ka nxitur “ndarjen” e Vasil ibn Ata’it, themeluesit té shkollés mu’tezilite, nga mésuesi i tij
Hasan Basriu; mospajtimi i pérkiste té té kuptuarit “té mékatit”. Postulati mu’tezilit e ndérlidh
mékatin me besimin dhe mosbesimin. Ai teologjikisht dhe juridikisht e vérteton gjendjen e
“meékatarit” si di¢ gé njékohésisht éshté tjetérfare edhe nga gjendja e muslimanit edhe nga
gjendja e jomuslimanit. Sikur edhe té gjithé teologét dhe juristét islamé, mu’tezilitét dallojné dy
lloje mékatesh: saga’ir (gabimet e lehta) dhe keba’ir (gabimet e rénda). Mékatet nga kategoria e
paré nuk térheqin pérjashtimin nga rrethi i besimtaréve, nése mékatari nuk i bén sérish. Sa u
pérket mékateve nga kategoria e dyté, ato po ashtu ndahen né dy lloje: kufér (mosbesimi) dhe
mékatet tjera. Kéta té fundit, sipas mu’tezilitéve, e pérjashtojné muslimanin nga bashkésia, por
megjithaté nuk duhet ta konsiderojmé pér kafir (mosbesimtar té ploté). Mékatari domethéné
gjendet né gjendjen ndérmjetése e cila s’éshté as gjendje e besimtarit e as gjendje e jobesimtarit.
Ky postulat pér “ndérhapésirén” edhe vet ka pérmbajtur véshtirési.

70



5. Imperativi moral (el-emr bi’l-ma’ruf)

Postulati i fundit nga pesé postulatet genésore mu’tezilite i pérket jetés sé bashkésisé; géllimi
i tij éshté aplikimi i parimeve té drejtésisé dhe lirisé né mirésjelljen shogérore. Pér mu’tezilitét,
drejtésia nuk ngérthen vetém até gé personalisht té shmanget e kegja dhe padrejtésia; kjo éshté
po ashtu edhe veprim i téré bashkésisé me géllim té krijimit t& atmosferés sé barabarésisé dhe
harmonisé shogérore, falé té sé cilés ¢do individ mund té sendértojé mundésité e veta. Po ashtu,
liria dhe pérgjegjésia njerézore nuk kufizohen vetém né manifestimin e aftésive té ndryshme té
individit; ato shtrihen, ose duhet té shtrihen, né téré bashkésiné, sepse ky éshté parimi i cili
shpesh ekspozohet né Librin e Shenjté islam. Por mendjehollésia e mu’tezilitéve ka gené né até
gé parimin e veprimit moral dhe shogéror e kané konstituuar né parimin teologjik té drejtésisé
dhe lirisé njerézore.

71



2. Ebu’l-Hasan el-Esh’ari-u

A.JETA DHE VEPRAT E EL-ESH’ARIUT

1. Ebu’l-Hasan Ali ibn Ismail el-Esh’ariu &shté i lindur né Basér né vitin 260/873. Qysh né
rini orientohet drejt shkollés mu’tezilite, mésimet e sé cilés i studion te njéri nga prijatarét mé té
lavdishém té késaj shkolle, el-Xhubba’iu (vdig mé 303/917). Deri né moshén 40 vjecare ndjek
mésimet e shkollés dhe né téré kété periudhé i mbroné mésimet mu’tezilite, lidhur me té cilat
edhe veté shkruan shumé punime. E pastaj, sipas déshmisé sé biograféve té tij, kur mbushi 40
vjet, el-Esh’ariu mbyllet né shtépi né té cilén vetmohet dy javé. Prej aty del gé té prezentojé né
Xhaminé e Madhe né Basré, né castin kur njerézit ishin tubuar pér namaz. Dhe kétu shpallé
zéshém; “Ai gé mé njeh, mé njeh. Atij gé s’mé njeh, do t’i prezentohem veté”. Uné jam Ali ibn
Ismail el-Esh’ariu. Deri para pak kohésh kam predikuar mésimin mu’tezilit, duke besuar né
Kur’anin e Krijuar, kam mohuar t& pamurit e Zotit né até boté, ia kam mohuar Zotit ¢do atribut
dhe ¢do shenjé pozitive... Béhuni té gjithé déshmitaré se tash e mohoj kété mésim dhe se pér-
fundimisht heq doré prej tij”.

Ekzistojné shumé shkage me té cilat biografét e kané shpjeguar kété kthesé spektakulare.
Duket se shkakun kryesor té késaj duhet kérkuar njékohésisht né veté até dhe né situatén e
jashtme, d.m.th. né ndarjen e bashkésisé sunnite muslimane e cila né até kohé ishte e ndaré
ndérmjet dy ekstremizmave. Pikésépari né veté até: Ebu’l-Hasan el-Esh’ariu thellé éshté prekur
me racionalizmin e ekzagjeruar té dijetaréve mu’tezilité né té perceptuarit e tyre té Zotit dhe té
shpétimit té njeriut. A thua hyjnia, 1énda e spekulimeve té tyre, nuk éshté shndérruar né abstrak-
sion té pastér, gé nuk ka lidhje me botén dhe njeriun? Cfaré éshté kuptimi dhe domethénia meta-
fizike e njohjes dhe adhurimit té njeriut, nése e gjithé kjo éshté pércaktuar me faktin e thjeshté té
shkakut né krijim? Ebu’l-Hasani ka vuajtur duke paré se sa kané dominuar tendencat ekstreme
me mendimin sunnit musliman. Nga njéra ang, mu’tezilitét me spekulimet e veta abstrakte, kur-
se nga ana tjetér literalistét té cilét, duke reaguar né racionalizimin mu’tezilit, géndrimin e tyre e
kané béré edhe mé té fugishém. Domethéné, “konvertimin” e el-Esh’ariut, kthesén radikale té
papritur, duhet njékohésisht shpjeguar edhe me géllimin pér zgjidhjen e problemit vetjak dhe me
synimin gé bashkésisé sé ndaré t’i japé mjet pér té dalé nga rruga pa krye.

2. El-Esh’ariu gjaté periudhés sé vet mu’tezilite, sikur edhe pas konvertimit té vet ka shkruar
vepra té shumta. Sipas fjaléve té tij personale, ka hartuar sé paku 90 vepra té cilat pérfshinin di-
jen e térésishme teologjike té asaj kohe. Ka shkruar komentin e Kur’anit. Ka hartuar pérmbledh-
jen gé merrej me sheri’atin, pérmbledhje me hadithe dhe rréfime; trajtesa kundér materializmit,
harixhitéve, dhe pas konvertimit, vepra kritike kundér mu’tezilitéve. Ndér veprat e ruajtura té
tij, dy jané vecan té réndésishme.

Né té parén (Mekalat ul-islamijjin), el-Esh’ariu sakté dhe objektivisht i shtron té gjitha
mésimet pér té cilat né até kohé dihej. Kjo trajtesé mund té konsiderohet njé prej térésive mé té
réndésishme té historisé sé dogmave, aq mé tepér, té parén e kétij lloji né historiné e mésimit
dhe dogmave né Islam. Ajo ka tri pjesé: e para pérmbané ekspozimin e hollésishém té sekteve
dhe mésimeve té ndryshme islame; e dyta ekspozon rrugén “e njerézve té hadithit”, literalistéve,
ndérkaq pjesa e treté dhe e fundit, ka té béjé me degét e ndryshme té kelamit.

Sa i pérket veprés sé dyté (Kitab ul-ibane), ajo ekskluzivisht shtron mésimin e Islamit sunnit.
Vepra fillon me lavdiné e Ibn Hanbelit (themeluesit té Shkollés juridike hanbelite, vdiq mé
241/855), e pastaj pasojné, pa ndonjé rend té pércaktuar, temat e ndryshme teologjike, té
zbérthyera né dritén e orientimit té ri té autorit. Nése me siguri mund té thuhet se vepra e dyté
éshté e shkruar né periudhén e dyté té jetés sé el-Esh’ariut, kété nuk mund ta pohojmé edhe pér
té parén.

El-Esh’ariu vdiq né Bagdad mé 324/935.
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B. MESIMI | EL-ESH’ARIUT

1. Tendencat e sistemit. Né sistemin el-Esh’ariut dominojné dy tendenca té cilat né shikim té
paré jané kundérthénése, kurse né fakt plotésohen. Nga njéra ané, ai duket aq i afért ndaj késaj
apo asaj shkolle juridike té Islamit, sa ka mundur té pohohet se heré ishte shafiit, heré ishte ma-
likit ose hanbelit. Nga ana tjetér, éshté evidente maturia e tij, pasi ai intimisht déshiron para sé
gjithash t’i pajtojé shkollat e ndryshme sunnite, pér té cilat i duket se té gjitha jané né pajtim né
aspekt té parimeve, kurse ndahen vetém né céshtjet e aplikimit té tyre. Ibn Asakiri transmeton
kété gjykim té tij: “Cdo muxhtehid ka té drejté, dhe té gjithé muxhtehidét géndrojné né trollin e
forté té té vértetés. Ndarjet e tyre nuk u pérkasin parimeve, por dalin nga aplikimi”. Né fushén e
dogmeés, ose théné mé sakté, né fushén e déshmive né llogari té dogmave, el-Esh’ariu fare nuk e
refuzon vlefshmériné e déshmimit racional, si¢ e kané béré kété literalistét. Por nése nuk pranon
se pérdorimi i déshmimit racional - me arsyetimin se me té nuk jané shérbyer as Profeti as Sho-
két e tij - éshté herezi, ai megjithaté nuk shkon deri atje gé arsyen ta konsiderojé kriter absolut,
para fesé dhe té dhénave fundamentale religjioze.

El-Esh’ariu, késhtu, kthehet kundér mu’tezilitéve, dhe pér kété ka dy motive genésore.

1) Dhénia e vlefshmérisé absolute arsyes nuk ka pér pasojé mbéshtetjen e religjionit, si¢ po-
hojné mu’tezilitét, por zbrapsjen e tij, thjeshté ashtu gé besimi zévendésohet me arsyen. Pérse té
besoj né Zotin dhe né shpalljet e tij nése arsyeja ime éshté mé superiore nga veté té dhénat relig-
jioze?

2) Né Kur’an shpesh pérmendet se besimi né gajb (e padukshmja, mbishgisorja, sekreti)
éshté parimi genésor i jetés religjioze, pa té cilin besimi éshté i privuar nga baza. Kurse gajb
éshté ajo qé e kapércen provén racionale. Pranimi i arsyes si kriter absolut né fushén e dogmés
éshté i pabashkueshém me parimin e besimit né gajb.

Késhtu sistemi i mendimit té el-Esh’ariut karakterizohet me pérpjekjen gé t’i pajtojé dy
skajshmérité. Ky synim paragitet pothuaj né té gjitha zgjidhjet e tij, prandaj dhe mendimi e
mésimi i tij me shekuj kané pasur jehoné té madhe né Islamin sunnit. Kétu pér shembull do ta
marrim géndrimin gé el-Esh’ariu e merr né raport me tre problemet e médha teologjike: proble-
min e atributeve té Zotit, problemin e Kur’anit, problemin e lirisé njerézore.

2. Atributet e Zotit. Kemi paré se mu’tezilitét kané predikuar se Zoti éshté i privuar nga ¢do
atribut pozitiv, né até kuptim gé cdo shenjé hyjnore duhet té kuptohet sikur éshté veté esenca.
Ndryshe nga ata, literalistét, pér shkak té té perceptuarit té vet naiv té atributeve Hyjnore, vijné
deri te ajo g& hyjniné e konceptojné si kompleks té emrave dhe shenjave jashté veté genésisé sé
Zotit. Né historiné e dogmave, géndrimi mu’tezilit &shté i njohur me emrin ta’til, ku Zoti pri-
vohej nga veprimi aktiv, géndrim ky gé pérfundimisht mbaron né agnosticizém (duhet vérejtur
se domethénia e rrénjés ‘tl, nga e cila vjen ta’tili, né arabishten e vjetér lidhet me burimin pa ujé
dhe me femrén pa stoli). Pérkundér késaj, géndrimi i literalistéve ekstremisté éshté i njohur me
emrin teshbih (antropomorfizém). Né kéto dy shprehje tashmé kemi hasur né njé kontekst tjetér
(kaptina I1).

Zgjidhja gé e ofron el-Esh’ariu lejon gé genia e Zotit njémend posedon Atributet dhe Emrat
gé theksohen né Kur’an. Aq sa ata Emra dhe Atribute kané njémendésiné pozitive, ag jané ata té
ndryshém nga esenca, por megjithaté jashté saj nuk kané as ekzistencé as njémendési. Kétu el-
Esh’ariu fatmirésisht éshté kujtuar gé, nga njéra ané, e dallon atributin si koncept, dhe nga ana
tjetér, konsideron se si dyjésiné ndérmjet genésisé dhe atributit duhet vendosur né rrafshin cilé-
sor, e jo né até sasior; kurse kjo éshté ajo gé i éshté shmangur mendimit mu’tezilit.

Kur Kur’ani dhe disa hadithe e paragesin hyjniné né formén antropologjike (Zoti ka duar, fy-
tyré, ai ulet né Fron etj), sipas mendimit t€ mu’tezilitéve kjo ka té b&jé me metafora. Dora meta-
fizikisht tregon fuqiné; fytyra tregon genésinég, ulja e Zotit né Fron éshté pasqyra metafizike e
sundimit té Zotit, etj. Literalistét kéto i konsiderojné fenomene té njémendta qé i pérkasin Zotit.
Ato duhet konsideruar si té tilla dhe ashtu edhe té perceptohen. El-Esh’ariu pajtohet me litera-
listét né aspekt té njémendésisé sé atyre fenomeneve gé lidhen me Zotin, por ai térheq vérejtjen
kundér cdo domethénieje trupore materiale kur ato i pérshkruhen Zotit. Ai konsideron se mus-
limani duhet té besojé se Zoti njémend ka duar, fytyré etj., por, “duke mos pyetur si”. Kjo éshté
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bi-la kejfe e njohur, ku besimi konfirmon se pérmbahet nga arsyeja. Shkurtimisht, mu’tezilitét
pér kété kané folur sikur pér metaforat; pérpjekja e madhe e el-Esh’ariut ka rezultuar me até qé
éshté lejuar ekzistimi paralel i besimit dhe arsyes, pa ndérmjetésim.

3. Dogma mbi Kur’anin e pakrijuar. Mu’tezilitét kané predikuar se Kur’ani éshté fjalé e kri-
juar e Zotit, dhe nuk e kané dalluar fjalén si atribut t¢ amshueshém hyjnor nga thénia arabe e ci-
la e paraget né Kur’an. Literalistét kété ményré té vrojtimit kategorikisht e kané refuzuar, por
veté i kané ngatérruar fjalén e Zotit dhe thénien njerézore té manifestuar né kohé. C’éshté edhe
mé e kegja, disa midis tyre kané konsideruar se né Kur’an éshté e amshueshme jo vetém pérm-
bajtja dhe fjalét gé e pérbéjné, por edhe ajo qé materialisht e krijon, pér shembull faget, ngjyra,
kopertinat etj.

Zgjidhja e el-Esh’ariut ndérmjetéson ndérmjet kétyre dy skajshmérive. Ai konsideron se na-
tyra e fjalés, gofté njerézore qofté hyjnore, nuk redukohet né até gé éshté théné dhe qé pérbéhet
nga zérat dhe fjalét e artikulluara, si¢ konsiderojné mu’tezilitét; ajo éshté po ashtu thénie e
shpirtit (hadith nefsi), dhe me kété éshté e pavarur nga ¢do manifestim verbal (hadith lafdhi).
Kur deklaron se Kur’ani éshté i amshueshém, ai me kété nénkupton atributin hyjnor té kelamit i
cili vazhdimisht mbijeton né Zotin, dhe i cili si i tillé éshté i liré nga ¢do artikullim verbal dhe i
zéshém. Por Kur’ani po ashtu éshté i sajuar prej fjaléve. Ai éshté i shkruar. Nga ky aspekt,
Kur’ani éshté fakt i krijuar kohor, pérkundér asaj ¢cka mendojné literalistét. Por si né njé té vet-
min fakt, ¢faré éshté Kur’ani, mund té jené té harmonizuara ato dy aspekte antinomike, njé i kri-
juar, tjetri i pakrijuar? Edhe kétu el-Esh’ariu e késhillon besimtarin gé ta aplikojé rregullin e tij
té njohur; “Té kesh besim duke mos pyetur si”.

4. Liria njerézore. Me géllim té zgjidhjes sé kétij problemi, el-Esh’ariu nuk i afrohet nocionit
té kudresé (fugisé krijuese) né kuptimin mu’tezilit, por nocionit kesbe (arritjes). Kétu ai sérish
duhet té gjejé zgjidhje ndérmjet dy skajshmérive: mu’tezilitéve, ithtaréve té kudretit, dhe fata-
listéve, ithtaréve té xhebrit. EI-Esh’ariu konsideron, jo pa arsye, se postulati mu’tezilit fut njé
lloj té dualizmit né raport me veprimtariné hyjnore. Né té vérteté, sipas mu’tezilitéve njeriu nuk
éshté vetém i liré dhe pérgjegjés; ai pos késaj posedon kudretin, d.m.th. fuginé krijuese, aftésiné
e krijimit té veprave personale. Q& té mos i ekspozohet rrezikut té shtruarjes sé ndonjé fugie tje-
tér krijuese pos asaj hyjnore, por duke ia ndaré njeriut liriné e cila e bén pérgjegjés pér veprat e
veta, el-Esh’ariu i jep njeriut jo kudretin, krijimin e veprave té veta, por kesbin, “arritjen” e
veprave té veta. Ai lejon dallimin gé e zbatojné mu’tezilitét ndérmjet dy llojeve té aktiviteteve té
njeriut: aktivitetit té detyrueshém dhe té liré. Ai né ményré té njéjté lejon edhe postulatin e tyre
se njeriu éshté krejtésisht i vetédijshém pér dallimin. Por konsideron se kudreti, fugia krijuese e
veprave njerézore, éshté e jashtme pér njeriun, ajo pér té nuk éshté imanente. Po ashtu, né ¢do
vepér té liré té njeriut el-Esh’ariu dallon aktin e krijimit, i cili éshté kontribut i Zotit, dhe aktin e
arritjes, fitimit, i cili &shté kontribut i njeriut. E téré liria e njeriut pérb&het né até bashkéveprim
té Zotit “krijues” dhe njeriut “fitues”.

Né té gjitha zgjidhjet gé i afron, el-Esh’ariu nuk udhéhiget aq nga nevojat spekulative dhe
racionale sa nga motivet shpirtérore dhe religjioze. Ajo nga e cila synon mé sé shumti éshté
kuptimésia e besimit né Zotin, né njé Zot shenjat e té cilit nuk jané té zbrazéta, sepse ai njékohé-
sisht éshté genési dhe atribut, dhe sipas késaj mund té jeté objekt i adhurimit dhe dashurisé sé
besimtarit. Po ge se pérpjekja e tij konsiderohet e suksesshme, ose pérkundrazi, pér shkak té
mungesés sé armaturés sé mjaftueshme metafizike, e pasuksesshme, ajo gé kérkon el-Esh’ariu,
né ményré tejet té ndershme dhe duke pérmbajtur njékohésiné e dy aspekteve té Kur’anit, té kri-
juar dhe té pakrijuar, éshté: lidhshméria misterioze dhe e ¢uditshme e té amshueshmes dhe ka-
limtares.
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3. Esh’arizmi

A. NGRITJET DHE RENIET E SHKOLLES ESH’ARITE

1. Shkolla esh’arite, té cilén nga mesi i shekullit IV/X e kané krijuar nxénésit e drejtpérdrejté
té el-Esh’ariut, e mori emrin sipas mésuesit (né arabishte thuhet esh’arijja ose esha’ira). Me
shekuj té téré kjo shkollé pothuaj né térési ka mbizotéruar né Islamin sunnit; né disa epoka dhe
né disa fusha esh’arizmi ka gené madje thjesht i identifikuar me sunnizmin.

Nga fundi i jetés sé vet Ebu’l-Hasan el-Esh’ariu ka mundur té shohé se si rreth tij tubohen
nxénés té shumté, té cilét jané mahnitur me jetén shembullore té tij, mendimin e tij t& pérshkruar
me vlera religjioze dhe me pérpjekjen e tij gé t’i ruajé ato. Ai njékohésisht u ka shérbyer si stre-
him kundér literalizmit té ngushté té njerézve té hadithit dhe kundér racionalizmit ekzagjerues
té mu’tezilitéve. Késhtu esh’arizmi ka filluar té trajtésohet qysh gjaté jetés sé mésuesit.

Por megjithaté posa e konfirmoi esh’arizmi ekzistimin e vet dhe u formésua garté krahas
shkollave tjera té atéhershme, ai u bé cak i shumé sulmeve. Para sé gjithash, mu’tezilitét ende e
mbanin mend rikthimin e el-Esh’ariut, nxénésit té tyre té dikurshém; e kané akuzuar shkollén
esh’arite se me oportunizmin e vet u bén lajka masave, dhe ia ngjitnin “sinkretizmin”. Po ashtu
literalistét, me hanbelitét né krye, jané habitur duke e paré kété té ardhur rishtazi, i cili, duke
pretenduar t’i shmanget kurthit té i’tizalit, nuk ka pasur guxim gé thjesht, t’u kthehet burimeve,
me fjalé té tjera, tekstit tekstualisht té shpallur dhe tradités fillestare ¢faré e pranon Islami sun-
nit.

Edhe dicka ka ndihmuar gé ¢do gjé té& komplikohet. Né té njéjtén kohé kur el-Esh’ariu né
Basré dhe né Bagdad béhet i vetédijshém pér problemet me té cilat ballafagohet Islami dhe kur
tenton gé t’i zgjidh ato, njé dijetar tjetér, njésoj i arsimuar né sunnizém, Ebu Mensur el-
Maturidiu (vdiq mé 333/944, né Samarkand, né lindje té botés muslimane), i véren té njéjtat
probleme dhe synon nga géllimi i njéjté. Nxénésit e tij tentimin e shkollés esh’arite e shikonin si
njé reformé té pasuksesshme; e kritikonin konservatizmin dhe konformizmin e saj. Meqé
esh’arizmi ka mbetur né gjysmé té rrugés, nxénésit e Maturidiut pretendonin gé veté ta sendér-
tojné ripértérirjen dhe gé sérish ta rivéné sunnizmin integral.

2. Por edhe pérkundér té gjitha kritikave drejtuar esh’arizmit fillestar, shkolla zhvillohet dhe
zgjerohet; dhe me kohé béhet komentuese e besimit sunnit né pjesén mé té madhe té botés mus-
limane. Por nga mesi i shekullit V/XI Iévizja pushon té pérparojé dhe hasé né véshtirési. Princat
iraniané té dinastisé bujide jané sundues té vérteté té mbretérisé abasite. Por ata jané shi’ité; ka-
né prirje drejt njé lloj sinteze t€ mendimit mu’tezilit dhe disa aspekteve té mendimit shi’it. Por
posa princat selxhuké turqg, té pérkatésisé sunnite, e fitojné sundimin, situata ndryshohet.
Esh’arizmi sérish e fiton vendin e vet té privilegjuar né shogériné sunnite muslimane. Shkollén
madje e pérkrah edhe pushteti zyrtar, e vegan veziri i famshém selxhuk Nidhamulmulku (vdiq
mé 485/1093. Kjo situaté ndihmon qé té kuptohet se kundér kujt kané luftuar kot ismailitét ala-
mutas).

Nidhamulmulku themelon dy universitete t& médha, né Bagdad dhe né Nishapur. Mésimi i
vetém i lejueshém né kéto dy institucione éshté esh’arizmi, i cili atéheré béhet mésimi zyrtar i
mbretérisé abasite. Né até kohé pérfagésuesit e tij béhen edhe komentues té veté mésimit sunnit.
Megé u pérforcuan né kété situaté, esh’aritét e filluan sulmin kundér sekteve dhe mésimeve gé
nuk kané gené né pajtim me “besimin e drejté” té tyre, jo vetém né planin ideologjik por edhe
né planin politik, ag mé paré gé kundérshtarét e tyre paragesin mendimin gé anon nga shteti ose
pushteti gé éshté armigésisht i disponuar ndaj halifatit abasit. Ofensiva e Gazaliut kundér “bati-
nitéve” (d.m.th. kundér ezoterizmit ismailit) dhe kundér filozoféve (kap. V, 7) njékohésisht
éshté e drejtuar kundér pushtetit fatimit né Kajro, pér arsye se ky u ka ofruar mbrojtje filozofé-
ve, madje edhe e ka pérvetésuar mésimin batinit.

3. N& shekullin VII/XIII esh’arizmi fiton kundérshtaré prej formati, né personalitetin e Ibn
Tejmijjes dhe té nxénésit té tij 1bn-ul-Kajjim el-Xhevziut, gé té dy nga Damasku. Ibn Tejmijje,
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babai i lévizjes selefite né shekujt e mévonshém, né té vérteté ia konteston esh’arizmit vlefsh-
mériné e reformés sé tij sunnite. Ai e proklamon reformén e ploté t& sunnizmit e cila kryesisht
bazohet né vlerén absolute té shkrimit origjinal té shpalljes dhe Tradités sé shokéve té Pejgam-
berit (&shté e garté se nga kjo “Tradité” éshté pérjashtuar corpusi i traditave teologjike té cilat
shkojné mbrapa deri te imamét shi’ité). Pérkundér vlerés sé Ibn Tejmijjes dhe fuqisé sé rrepté té
kritikés sé tij, esh’arizmi deri mé sot mbané pozitén e vet dominuese né Islamin sunnit. Rilindja
e Islamit sunnit, ¢farédo gofshin elementet e ndryshme qé ndeshen né vetédijen muslimane (pér
shembull, mu’tezilizmi dhe selefizmi), mundet vetém ta ndihmojé kété anim nga esh’arizmi.

4. Ndér figurat e médha gé gjaté kohés i ka dhéné shkolla esh’arite duhet theksuar: Ebu Bekr
el-Bakilaniun (vdig mé 403/1013), autori i Kitab ut-temhidit, qé& éshté pérpjekja e paré qgé
esh’arizmit t’i jepet sistemi i miréfillté doktrinor; lbn Furakun (Ebu Bekr Muhammed ibn-ul-
Hasani, vdig mé 400/1015); Ebu Is’hak el-Isfara’iniun (vdiq mé 418/1027); Abdulkahir ibn Ta-
hir el-Bagdadiun (vdig mé 429/1037); Ebu Xha’fer Ahmed ibn Muhammed es-Simnaniun (vdiq
mé 444/1052); Imam ul-Haremejnin (el-Xhuvejni, vdig mé 478/1085), vepra e té cilit Kitab ul-
irshad konsiderohet formé e pérfunduar e esh’arizmit; el-Gazaliun e famshém (vdiq mé
505/1111, krh. V, 7); 1bn Tumartiun (vdig mé 524/1030); Shahrastaniun (vdiq mé 548/1153);
Fahruddin Raziun (vdiq mé 606/1210); Azududdin Ixhiun (vdiq rreth v. 756/1355); Xhurxha-
niun (vdig mé 816/1413); Sanusiun (vdiq mé 895/1490).

Pikérisht kemi nénvizuar se esh’arizmi jo vetém gé i ka mbijetuar té gjitha kritikat, por ka ar-
ritur té sigurojé edhe pozité té réndésishme né Islamin sunnit, e vecan né Lindjen e Afért. Ai
kété pozité nuk e ka siguruar rastésisht, madje nése né ndonjé rast edhe i kané shkuar pér shtati
rrethanat e jashtme (politike e té tjera), ai suksesin e vet né esencé ia ka borxh faktit se ka zgjid-
hur, pérfundimisht né dukje e sipér, dy probleme té médha. Kéto dy probleme, pér ndryshim nga
ajo qé kétu paraprakisht e kemi ekspozuar, jané nga ato gé i shtrohen vetédijes specifike “ekzo-
terike”. | pari vihet né planin kozmologjik; kétu shkolla esh’arite ka formuluar atomizmin e vet i
cili do té béhet klasik. Problemi i dyté i pérket psikologjisé religjioze dhe individit.

B. ATOMIZMI

1. Mé paré kemi paré (I, B) se si gnosa ismailite e ka artikulluar idené e Emanacionit, kra-
has parimit té rikonstruktimit Krijues (ibda). Filozofét e frymézimit helenist (kapt. V) shpre-
himisht e kané pérfagésuar né Islam, emanacionizmin né kuptimin e miréfillté té fjalés. Ata fak-
tin e krijimit, cfaré e shqyrtojné né Shpalljen kur’anore, e shikojné né dritén e asaj ideje the-
melore. Ata konsiderojné se shumica e botéve dhe fenomeneve rrjedhin nga Njéshi absolut. Zoti
gjendet né krye té Manifestimit; té gjitha geniet qé e pérbéjné kété Manifestim organikisht jané
té lidhura, prej Inteligjencés sé Paré e deri te materia jo e gjallé.

Shkollat tjera, e vegan mu’tezilitét, né eksplikimin e krijimit dhe raportit ndérmjet Zotit dhe
botés, thirren né idené e kauzalitetit universal. Sipas mendimit té tyre, fenomenet e Kkrijimit i
jané té nénshtruara térésisé sé shkageve té cilat sukcesivisht ngrihen, nga shkaget sekondare qé
udhéhegin me botén e materies, e deri te shkaget parésore dhe Shkaku i shkageve.

Esh’aritét nuk kané gené té& kénaqur as me idené e Emanacionit qé e kané aplikuar filozofét,
e as me idené e kauzalitetit universal gé e kané pranuar mu’tezilitét. Té perceptuarit emanacion-
ist, si e kuptojné kété esh’aritét, pérjashton ideté gé ata i kané pér liriné dhe vullnetin si karak-
teristika té genésisé sé ekzistencés sé Zotit. Atyre u duket se emanacionizmi né fund shpie deri
te identifikimi i parimeve dhe manifestimit, qofté né planin e té genurit qofté né planin e ekzis-
timit. Né geniet e emanuara ata nuk shohin as geniet e krijuara né kuptimin né té cilin e kupto-
jné kété fjalé né Kur’an, e as gjendjet e shuméfishta té njé genieje té vetme, por shumésiné e
genieve té cilat ag miré jané té lidhura pérbrenda me parimin e vet gé té identifikohen me té.

Né idené mu’tezilite té kauzalitetit universal, esh’aritét shohin njé lloj té determinizmit
(meqeé shkaku éshté ontologjikisht i lidhur pér konsekuencén e vet, dhe e kundérta), kurse ky de-
terminizém pér ta éshté i pabashkueshém me idené fundamentale t¢ Kur’anit i cili, krahas
gjithéfugisé, konfirmon liriné absolute té Zotit. Sipas mendimit té tyre, mu’tezilitét kot jané
pérpjekur ta arsyetojné kauzalitetin duke e lidhur me parimin e urtésisé sé Zotit, e vecan duke
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theksuar se urtésia éshté burim i kauzalitetit. Sepse, pér esh’aritét urtésia hyjnore, ashtu si dhe
fugia e vullneti i Zotit, jané absolute, e mbi ¢do kusht dhe mbi ¢do pércaktim.

2. Esh’aritét kané menduar gé baza dhe arsyetimi i idesé pér krijimin e botés, e me kété edhe
relacioni ndérmjet Zotit dhe universit té cilin vetes duhet prezentuar, mund té gjenden né teoriné
e tyre té pandashmérisé sé materies ose atomizmit. Gjithsesi se pér teoriné me emértim té tillé
tashmé kané ditur mendimtarét e Greqisé dhe Indisé, por esh’aritét e kané zhvilluar, né pajtim
me preokupimet vetjake né ményré gé ta ruajné, me ané té konsekuencave gé prej saj i kané
nxjerré, idené e vet té gjithéfuqgisé dhe idené e vet té krijimit.

Argumentimi esh’arit, mundet krejtésisht shkurtimisht késhtu té shpjegohet. Kur njéheré
pranohet se materia éshté e pandashme, né fund do té vihet deri te konfirmimi i njé parimi tran-
scendent, i cili késaj materie edhe té gjitha genieve komplekse, ua jep pércaktimin dhe speci-
fikimin e tyre. Né té vérteté, nése materia né vete éshté e ndashme, ajo né vetvete bart mundés-
iné dhe shkakun e pércaktimit té vet. Ideja e ndonjé parimi atéheré éshté e tepért. Né té
kundértén, po ge se vetvetiu pranohet teoria e materies sé pandashme né vete (atomi), gé kjo
materie té jeté e pércaktuar, e specifikuar dhe e kuantifikuar né kété ose né até genie, éshté e
nevojshme pérzierja e njé parimi transcendent. ldeja e njé Zoti krijues atéheré éshté evidente
dhe miré e argumentuar.

Sipas késaj, ideja pér pandashmériné e materies po ashtu pérmbané né vete njé konsekuencé
tjetér, me fjalé té tjera, pérséritjen e krijimit. Nése materia né té vérteté nuk gjené né vetvete
shkak té mjaftueshém pér diferencimin dhe kombinimin e vet, éshté e nevojshme gé ¢do aglo-
meracion i atomit i cili specifikon kété apo até genie té jeté krejtésisht aksidental. Por kéto aksi-
dente, pér shkak se jané né ndryshim permanent, kérkojné intervenimin e njé parimi transcen-
dent i cili i krijon dhe i mbéshtet. Pérfundimi éshté i garté: éshté e nevojshme gé materia dhe
aksidenti té jené té krijuar né ¢do cast. Téré universin né ¢cdo cast, e mbané dora e gjithéfugish-
me e Zotit. Sipas té kuptuarit esh’arit, universi gjithnjé zgjerohet, dhe vetém dora e Zotit e mba-
né unitetin e tij, kohezionin dhe permanencén e tij, ndonése dobésia e shgisave tona dhe e arsyes
soné nuk lejon té vérejmé gé kjo éshté késhtu.

C. ARSYEJA DHE FEJA

1. Pérvec problemit gé e zgjidh me kozmologjiné e vet atomistike, esh’arizmi ballafagohet
edhe me problemin tjetér i cili i shtrohet né terminet karakteristike, si problemi i raportit
ndérmijet arsyes dhe fesé. Ai kétu e vérteton pércaktimin e vet fundamental, i cili u kundérvihet
skajshmérive: nga njéra ané, mu’tezilitéve té cilét pranojné vetém arsyen dhe racionalen, kurse
nga ana tjetér, literalistéve té cilét pér kété nuk duan as té dégjojné. Nése e lejojmé postulatin
mu’tezilit i cili arsyen njerézore e pranon si arbitér absolut né sferén e céshtjeve botérore né
ményré té njéjté sikur edhe né planin shpirtéror, besimtari i réndomté do t& mund té pyete;j:
pérse mé duhet domosdoshmérisht té pajtoj me ndonjé Ligj religjioz? Gjithsesi, mu’tezilitét do
té pérgjigjen se religjioni éshté domosdoshmeéri etike dhe shogérore pér masat, pér shkak se nuk
jané té gjithé té afté gé té udhéhigen sipas drités sé té vértetés dhe té mirés. Le té jeté ashtu. Por,
kur individi i vetédijshém ta arrijé pjekuriné e vet, pérse edhe atéheré do té merrte ndonjé obli-
gim religjioz, kur konsideron se éshté né gjendje qé me pérvojén e vet personale ta arrijé té
vértetén dhe té veprojé né pajtim me té?

Por edhe ata gé konsiderojné se arsyeja njerézore éshté c¢do gjé, sikur edhe ata gé fare nuk e
konsiderojné, pérséri né fund né ményré té njéjté e ndajné arsyen prej fesé. Mu’tezilitét e mén-
janojné besimin religjioz, pér arsye se individit té vetédijshém ai mé nuk i nevojitet; né anén tje-
tér, literalistét e ménjanojné arsyen me arsyetim se krejtésisht éshté e padobishme né ¢éshtjet re-
ligjioze, kur kérkohet vetém besimi. Por, pérse atéheré Kur’ani nxit né pérsiatje dhe spekulim?
Pérse e fton mendjen toné gé té ushtrohet né objektet e pastra religjioze, ekzistimin e Zotit, pro-
videncén hyjnore, shpalljen etj?

Ndérmjet dy skajshmérive, esh’arizmi ka tentuar ta trasojé rrugén e mesme, duke tentuar ta
kufizojé sferén tipike té té kuptuarit racional dhe sferén e rezervuar pér fené. Nése edhe éshté e
vérteté gé njé njémendési e njéjté spirituale mund té arrihet edhe me arsye edhe me fe, megjith-
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até kjo ka té béjé, né secilin nga kéto dy raste, me ményrat e vrojtimit kushtet e té cilave jané aq
té ndryshme sagé edhe nuk do té mund té ngatérroheshin, as té ndérrohen njéri me tjetrin, e as té
privohet njéri e té ruhet tjetri.

2. Né luftén té cilén esh’arizmi késhtu e ka zhvilluar ka dic patetike, sepse s’mund té pyete-
mi se a ka pasur ai armé té mjaftueshme gé me sukses ta pérfundojé até. Nése situatén e kraha-
sojmé me filozofiné profetike t& gnosés shi’ite qé kétu paraprakisht e shtrua (kapt. 1), shihet
dallimi i réndésishém. Duke iu kundérvéné njékohésisht mu’tezilitéve dhe literalistéve,
esh’arizmi né fakt mbetet né trollin e tyre. E né kété truall véshtiré do t& mund té theksoheshin
perspektivat ngjitése té te’vilit, dhe véshtiré do t¢ mund té hapej kalimi i cili nga dhahiri do té
shpie drejt batinit. Ky éshté dallimi ndérmjet dialektikés racionale té kelamit, dhe asaj qé jemi
mésuar ta dijmé si hikme ilahijje (theosophia), ‘irfan, (gnosa, mistike), ma’rife kalbijje (njohja
me zemér), shkurtimisht asaj forme té vetédijes pér té cilén ¢cdo njohje shpie mbrapa nga akti i
veténjohjes. Nése mendohet pér zgjidhjen e dilemés pér Kur’anin e pakrijuar ose té krijuar gé e
jep el-Esh’ariu, fitohet pérshtypja se tentimi i tij &shté ndalur para kohe. Por, a ka mundur té jeté
ndryshe? Do té ishte e nevojshme téré njé profetologji, e cila do t’i thellonte nocionet e kohés
dhe ndodhisé né rrafshet e ndryshme té domethénieve té tyre. Por disa autoré shi’ité tashmé na
kané ndihmuar té vérejmé se atomizmi esh’arit dhe mohimi i shkageve indirekte pikérisht e ka-
né pamundésuar profetologjiné.

Nése esh’arizmi ka mbijetuar aq sulme e kritika, duhet pranuar gé vetédija e Islamit sunnit
éshté dalluar né té. Dhe pikérisht ky éshté simptomi mé i dalluar i njé situate gé shpie deri te ajo
gé té pyetemi se a thua ndonjéheré filozofia aty do té ndjehet “né shtépi”, ose do té jeté pa
mbéshtetje. Mu’tezilizmi lindet né kohén e imaméve shi’ité (nxénésit e té ciléve kané pasur mé
shumé polemika me mésuesit mu’tezilité). EI-Esh’ariu u lind até vit kur fillon “zhdukja e vogél”
e Imamit té Dymbédhjeté (260/873). Ai vdes né Bagdad vetém disa vjet para Kulejniut, teologut
té madh shi’it, i cili njézet vjet ka vepruar pikérisht né Bagdad. Emrat e dy imaméve mund té
merren si simbole té kushteve mjaft té ndryshme té cilat ardhméria i ka ruajtur pér filozofinég,
até né Islamin shi’it dhe até né Islamin sunnit.
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IV. FILOZOFIA DHE DITURITE MBI NATYREN

1. Hermetizmi

1. Tashmé (I, 2) kemi sinjalizuar se sabejét nga Harani gjenealogjiné e vet shpirtérore e kané
nxjerré nga Hermesi dhe Agathodaimoni. Dijetari i tyre i famshém Thabit ibn Kurra (vdiq mé
288/901) ka shkruar né sirishte dhe ka pérkthyer njé libér té “Institucioneve té Hermesit” né
gjuhén arabe. Pér maniheistét, Hermesi ka gené njéri prej pesé profetéve t€ médhenj para
Maniut. Nga profetologjia maniheiste personaliteti i Hermesit ka kaluar né profetologjiné isla-
me, ku ai éshté identifikuar me Idrisin dhe Henohin (Uhnuhin).

Fare nuk befason gé muslimanét e paré gé kané “hermetizuar” kané gené shi’itét. Nga njéra
ané, profetologjia shi’ite (11, A, 2) edhe veté parasheh kategoriné profetike té cilés i pérket Her-
mesi. Ai nuk éshté profet - legjislator, i obliguar gé njerézve t’ua shpall sheri’atin. Pozicioni i tij
né hierohistoriné e profetéve éshté pozicion i nebiut i cili ge dérguar ta rregullojé jetén né vend-
banimet e para civilizuese dhe t’ua mésojé njerézve shkathtésité. Kurse, nga ana tjetér, gnoseo-
logjia shi’ite parasheh, po ashtu, edhe ményrén e njohjes e cila éshté e pérbashkét pér nebijté e
réndomté paraislamikeé (si¢ éshté Hermesi), imamét dhe valité pérgjithésisht, gjaté ciklit té vela-
jetit, gé pason pas ciklit t& profecisé legjislative. Kjo éshté ajo gé éshté pérshkruar (I1, A, 5) si
frymézim hyjnor (ilham) i cili &shté i drejtpérdrejté, d.m.th. i mbirenditur ndaj misionit pejgam-
berik legjislativ. Né té vérteté, filozofia hermetiste pércaktohet si hikme laduhijje, urtési e fry-
mézuar, d.m.th. si filozofi profetike.

Pérkundrazi, sunnitét (sipas déshmisé sé Shahrastaniut) né hermetizmin e sabejéve kané zbu-
luar religjionin gé nuk mund té lidhet me Islamin, ngase atij nuk i nevojitet profeti (kuptohet
profeti - legjislator i njé sheri’ati): ngjitja e shpirtit né Qiell, né ¢cka Hermesi i ka pérudhur ithta-
rét e vet, i ka zgjidhur obligimet gé té besohet né zbritjen e Engjéllit i cili profetit ia shpall tek-
stin hyjnor. Ky mospajtim i garté mé nuk ekziston nése pyetja shtrohet né suazat e profetologji-
sé dhe gnoseologjisé shi’ite. Konsekuencat e késaj jané largpamése. Me kété shpjegohet si dhe
pérse, duke depértuar népér dyert e shiizmit, hermetizmi ka mundur té jeté i pranuar né Islam
para se né té té futen silogjistika dhe metafizika e Aristotelit. Ky fakt edhe mé tepér u jep do-
methénie shkageve té géndrimit shi’it dhe konsekuencave té tij pér ardhmériné e filozofisé né
Islam, derisa né anén sunnite pa dallim jané gjykuar si géndrimi shi’it ashtu edhe ai ismailit dhe
hermetist, si krejtésisht armigésor dhe rrénues pér Islamin legalitar té sheri’atit.

2. Sikur edhe shumé “personalitete tjera té fugishme” té asaj kohe, filozofi iranian Sarahsiu
(vdig mé 286/899), nxénés i filozofit el-Kindi (V, 1) ka gené shi’it, ose e kané konsideruar té
kétillé. Ai ka shkruar veprén (sot té humbur) pér religjionin e sabejéve. Mésuesi i tij el-Kindiu
ka lexuar, po ashtu, até gé e ka mésuar Hermesi té birin e vet (e kjo, pa dyshim, né ményré im-
plicite udhézon né “Poimandresin”), kurse u pérket mistereve té transcendencés hyjnore, dhe ka
pohuar se njé filozof musliman si¢ é&shté ai, kété nuk do té mund ta thoshte mé miré. Pér fat té
keq, sabejét nuk kané disponuar me “Libér” gé do ta sillte ndonjé profet - legjislator, Libér gé
do té mundésonte gé zyrtarisht t& njihen si ehl-ul-kitab. Ata, pak nga pak, é&shté dashur té kaloj-
né né Islam. Kryepari i tyre i fundit i njohur éshté Hukajm ibn Isa ibn Marvani, i vdekur mé
333/944. Ndikimi i tyre megjithaté ka Iéné gjurmé té pashlyeshme. Bindja e tyre pér pae-
fektshmériné e silogjizmave kur kjo ka t& béjé me dallimin e cilésive hyjnore, ndihet né ngur-
rimin e imam Xha’ferit ndaj dialektikés (diturisé sé kelamit). Dicka nga terminologjia e tyre, e
lidhur me até maniheiste, e gjejmé te Salmaganiu (vdig mé 322/934), figuré patetike tragjedia
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personale e té cilit éshté karakteristiké e njé ultra-shi’iti. Me ndérmjetésimin e Dhunnun Misriut
(vdig mé 245/859), egjiptasit i cili njékohésisht éshté alkimist dhe mistik, di¢ nga kjo depérton
né sufizém (Harrazi, 286/899; el-Hal-laxhi, 309/922). Neoplatonistét islamé, té& cilét nxjerrin
sintezén e spekulimit filozofik dhe pérvojés spirituale, ekskluzivisht thirren né zinxhirin e ini-
ciacionit (isnad) i cili shtrihet prapa deri te Hermesi; késhtu kané béré Suhraverdiu (587/1191)
dhe Ibn Sab’ini (vdig mé 669/1270). Né shekullin VII/XIII, njé filozof shi’it iranian, Efdal Ka-
shaniu, pérktheu né persishte njé trajtesé hermetiste (krh. mé poshté). Hermesi éshté gjithnjé i
pranishém né hierohistoriné e profetéve (krh. né Iran, Mexhlisiu, Ashkivariu né shek. XVII).

3. Q& mé aférsisht ta pércaktojmé mendimin hermetist dhe téré até qé né Islam ka pésuar nga
ndikimi i tij, do té déftojmé me L. Massignonin (krh. bibliografiné) né karakteristikat vijuese: né
teologji ekziston bindja qé, nése hyjnia e pashprehur éshté e pakapshme pér silogjizmin, nga ai
rrjedhin Emanacionet, dhe mund té arrihet me lutjen toné, me pérpjekjen dhe namatisjen as-
ketike. Ekziston ideja e kohés ciklike reciprokisht e lidhur me té perceptuarit astrologjik her-
metist (ideja themelore e kohés né shiizmin ismailit; te nusajritét, Hermesi éshté teofania e
“kupés” tjetér; te druzét, Uhnuhu éshté i identifikuar me Havén, si Emanacion i dyté, me
Shpirtin e botés). “Ekziston njé fiziké sintetike e cila, duke mos ia kundérvéné fare botén sublu-
nare Qiellit empirik (dhe té katér elementet gé prishen kuintesencés), konfirmon unitetin e uni-
versit”. Mbi kété ndértohet parimi dhe dituria mbi lidhjet, e mbéshtetur né simpatiné e té gjitha
gjérave. Pérdoret ajo gé L. Massignoni i quan “vargje kauzale anomaliste”, d.m.th. pérpjekja qé
kurré té mos shqyrtohet ligji i pérgjithshém, por partikulariteti i rasteve, madje edhe kur devijo-
jné. Kjo éshté pikérisht ajo gé, duke e béré tjetérfare nga tendenca logjike e aristotelizmit, e
ofron hermetizmin nga dialektika konkrete dhe empirike e shkollave stoike. Kété ndikim stoik
dhe té stoicizuar e zbulojmé jo vetém né shkollén e gramatikanéve arabé nga Kufa, (1V, 5), por
edhe né njé tip té diturisé shi’ite e cila fugishém i pé&rmbahet shqyrtimit té shkageve té individu-
ales (te lbn Babuje, pér shembull). Kurse afinitetin e njéjté mund ta zbulojmé edhe né kulmin e
mendimit duodecimalist shi’it, né metafizikén e ekzistencés té cilén Mulla Sadra Shirazi ia
kundérvé metafizikés sé té genmes.

4. Kétu nuk éshté e mundur té ceken titujt e librave gé paragiten né traditén hermetiste té
Islamit: trajtesat e atribuara Hermesit, nxénésve (Ostanesit, Zozimit etj.), pérkthimet (libri i
Kratesit, Libri i miqve), veprat e Ibn Vahshijjut ose ato gé i atribuohen (ndér té tjera “Agrikul-
tura nabatejase” e njohur, né fakt vepér e Ebu Talib Ahmed ibn az-Zajjatit, vdiq rreth 340/951,
njé shi’iti nga familje vezirésh). Por megjithaté, duhet vecan theksuar titujt e dy veprave té
médha arabe hermetiste: 1) “Libri i fshehtésisé sé Krijimit dhe shkathtésisé sé Natyrés” (Sirr ul-
halika), e ka hartuar, nén halifin el-Me’munin (vdig mé 218/833), njé musliman i panjohur i cili
veté ia ka atribuar Apolonit nga Tijani. Kjo trajtesé mbaron me té famshmen “Pllaké e Zymry-
dit”, Tabula smaragdina. (Ate duhet ndérlidhur me “Librin e thesarit”, enciklopedi e diturive
natyrore té cilén né po até kohé e ka shkruar Jobi nga Edesa, mjeku nestorianas né pallatin
abasit,) 2) “Caku i Urtakut” (Gajet ul-hakim, gabimisht i atribuar Maslama Maxhritiut, vdig mé
398/1007). Kjo trajtesé pérmbané, pos informatave té vlefshme mbi liturgjité astrale té sabejéve,
téré njé doktriné mbi “Natyrén e pérkryer” té atribuar Sokratit.

5. Tema e “Natyrés sé pérkryer” (et-tiba’at-tamm) éshté njéra prej temave mé interesante né
téré kété literaturé. Natyra e pérkryer éshté “entitet spiritual” (ruhanijjat), “Engjélli i filozofit”,
udhéheqési i tij personal i cili personalisht e drejton né urtési. Shkurtimisht, ai éshté emri tjetér
pér Daénin, Alter egoja qgiellore, figura e Drités gé i ngjason shpirtit i cili, né zoroastrizém sikur
edhe né maniheizém, i déftohet té zgjedhurit né castin e exitus-it té tij. Vizionin e Hermesit pér
Natyrén e pérkryer té vet e ka komentuar Suhraverdi, e pas tij e téré ishraki - shkolla (kaptina
V1), deri te Mulla Sadra dhe nxénésit e nxénésve té tij. Do té shohim se me temén e “Natyrés sé
pérkryer” Ebu’l-Berekat Bagdadiu (kapt. V, 6) zhvillon, né ményré mjaft t€ vecanté,
implikacionet e mésimit avicenian mbi Inteligjencén aktive. Gjurma e “Natyrés sé pérkryer”
mund té ndiget edhe né emrat tjeré: pas saj ka shkuar né gjurmim pelegruesi nga epopeté
mistike persiane té Attarit. E gjejmé né shkollén e Nexhm Kubra-sé, t€ emértuar si “Déshmitar
né Qiell”, “Udhéheqgési i padukshém”. Ajo po ashtu éshté edhe daimoni sokratian, daimoni per-
sonal i Plotinit. Pasardhésit islamé té dijetaréve greké pa dyshim hermetizmit i kané borxh qé
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kané fituar vetédijen pér até “unin giellor”, pér “unin né vetén e dyté”, cakut té pelegrinazhit té
tyre té brendshém, d.m.th. sendértimit té tyre vetjak.

2. Xhabir ibn Hajjani dhe alkimia

1. Vepra e madhe e ruajtur me emrin e Xhabir ibn Hajjanit po ashtu éshté, sipas disa buri-
meve té veta, hermetiste. Nuk mundemi e gé ké&tu mos té mbéshtetemi né punimin monumental
gé ia ka kushtuar i paharruari Paul Krausi, dhe i cili gjaté kohé do té mbetet udhéheqés né
studimet xhabiritase. Eshté mijaft rrezik t& pércaktohemi pér autorin e corpusit xhabirian.
Bertheloti, i cili vegcan éshté marré me Xhabirin (ose Geberin) latin, dhe ate né kohén kur do-
kumentet kané gené ende t& pamundshme pér studim, né fund krejtésisht e ka refuzuar ekzis-
timin e tij. Pérkundér késaj, Holmyardi ka grumbulluar déshmi té shumta té pranueshme gé
flasin né llogari té tradités ekzistuese; Xhabiri vértet ka jetuar né shekullin 11/VI1II, vértet ka
gené nxénés i Imamit té Gjashté, imam Xha’ferit, dhe vértet &shté autor i pérmbledhjes sé vél-
limshme prej nja tre mijé trajtesash gé atij ia atribuojné (qé nuk éshté e pamundur nése krahaso-
het me veprén e njé Ibn Arabiu ose njé Mexhlisiu). Ruska ge nisur rrugés sé mesme: duke e pér-
jashtuar ndikimin e drejtpérdrejté t& imamit (duke iu kundérvéné nga pak arbitrarisht tradités sé
rrénjosur shi’ite), por duke e lejuar traditén selité e sé cilés jané né lran. Né bazé té hulum-
timeve té veta dhe kritikave té rafinuara, Paul Krausi ka konkluduar se kané ekzistuar disa
autoré: rreth bérthamés burimore gené grumbulluar disa pérmbledhje, dhe até sipas radhés e cila
mund péraférsisht té rikonstruktohet. Kété nismé ai e vé péraférsisht né shekullin HI/IX-IV/X, e
jo né shekullin 1I/V11I.

Kétu megjithaté duhet théné se, pérkundér dallimeve ndérmjet pérmbledhjeve té ashtugqua-
jtura “teknike” dhe atyre té tjerave, pérséri ekziston lidhja organike ndérmjet gjithé atyre, si dhe
burimi i pérhershém i frymézimit. Nése éshté e vérteté se njé pérmbledhje nga corpusi i refero-
het “Fshehtésisé sé krijimit” té atribuuar Apolonit nga Tijani (krh. kapt. 1V, 1) gqé daton nga
shekulli 111/1X, megjithaté fare nuk jemi té sigurt gé kjo vepér e fundit ka krijuar fjalorin vetjak
dhe pérmbajtjen e vet, e se nuk i ka marré nga ndonjé pararendés. D&shmimi antixhabirian i
filozofit Sulejman Mantiki Sigistanit (vdig mé 371/981) vetvetiu éshté kundérthénés. Théné
singerisht, besojmé se né njé fushé té tillé (ku njé numér i madh veprash nga kjo kohé kané
humbur), tentimi gé té vecohet ajo gé shpjegon ndonjé tradité dhe ajo gé me té éshté shpjeguar,
éshté shumé mé frytdhénés se kritika historike gé ec mbi truall té pasigurt. Nése vértet nuk
déshirojmé té néngmojmé ose sistematikisht té injorojmé cdo gjé gé na shpallet pér imamét
shi’ité (kétu vecanérisht mund té ndjehet ngecja né té studiuarit e shiizmit), dhe nése pérkujto-
Jmé se ismailizmi sé pari éshté paragitur ndér ithtarét e imam Ismailit, té birin e imam Xha’ferit,
atéheré né drité té vérteté na déftohen lidhjet e miréfillta té Xhabirit me ismailizmin dhe ima-
min. Nése autobiografia koherente té cilén né bazé té corpusit mé voné e ka rikonstruktuar
alkimisti Xheldeki konfirmon se ka ekzistuar alkimisti Xhabir ibn Hajjani, nxénés i Imamit té
Gjashté dhe ithtar i Imamit té Teté, imam Rida’it, dhe i cili ka vdekur né Tus (Horasan) né vitin
200/804, nuk ka kurrfaré shkaku kyc gé ta kontestojmé kété. Madje edhe pse disa pérmbledhje
té corpusit kérkojné mé shumé autoré, nuk éshté fare kontradiktore nése kété e pranojmé, sepse
né fund do té shohim se nocioni i Xhabirit dhe simboli i personalitetit té tij, marrin domethénien
gé kapércen kufijté e situsit té pérforcuar dhe té ndalur né kronologji.

2. Hulumtimet e Paul Krausit jané pérpjekur té déftojné se Teoria xhabirite e Peshojés (mi-
zan), “paragiste tentimin mé serioz né mesjeté qé té themelohet sistemi kuantitativ né diturité
natyrore”. Vlefshméria e kétij pohimi do té déftohej né dritén e miréfillté sikur, fatkeqgésisht,
vdekja tragjike mos ta pengonte Paul Krausin gé ta pérfundonte veprén e vet. Ai nuk arriti gé ta
realizojé projektin né té cilin do té& déftohen lidhjet e alkimisé sé Xhabirit me filozofiné relig-
jioze té ismailizmit. Sepse, dituria “kuantitative” e Xhabirit nuk éshté vetém njé kaptiné e his-
torisé sé hershme té diturisé, me até domethénie né té cilin “diturité” sot kuptohen: ky éshté téré
njé Veltanchauung. Dituria mbi Peshojén pérpiqet t’i pérfshijé té gjitha té& dhénat qé i posedon
dituria njerézore. Ajo nuk aplikohet vetém né tri fusha té “botés sublunare”, por po ashtu edhe
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né lévizjet e yjeve dhe né hiposhtigjet e botés spirituale. Si¢ pohon “Libri i té Pesédhjetéve”,
ekzistojné Peshojat pér matjen e “Inteligjencés, Shpirtit té botés, Natyrés, Formés, Sferave,
Yjeve, Katér cilésive Natyrore, shtazore, bimore, mineralogjike dhe Peshoja e shkronjave e cila
éshté mé e pérkryera nga té gjitha”. Ekziston pra, rreziku qé termi “kuantitativ” i aplikuar né di-
turiné e Xhabirit té shkaktojé konfuzion ose mashtrim.

Qéllimi “i diturisé mbi Peshojén” éshté gé né ¢do trup té zbulojé raportin gé ekziston
ndérmijet t& dukshmes dhe té fshehurés (dhahirit dhe batinit, ekzoterikes dhe ezoterikes). Késhtu
operacioni alkimist déftohet, si¢c tashmé kemi théné, si rast par exellence i ekzegjezés spirituale
(te’vil): té fshehet e dukshmja, té déftohet e fshehta. Sikur gé gjerésisht na shpjegon “Libri i fu-
shébetejés sé inteligjencés” (Kitab mejdan ul-"akl), té maten natyrat e ndonjé sendi (ngrohtésia,
ftohtésia, lagéshtia, thatésia), d.m.th. t& maten sasité té cilat nga ajo né vete e ka thithur Shpirti i
botés, d.m.th. intensiteti i pasionit gé e ndien Shpirti kur hyn né materie: nga pasioni gé Shpirti e
tregon kundrejt Elementeve rrjedh parimi i cili né bazé éshté veté Peshoja (mevazin).
Domethéné, mund té thuhet se transformimi i Shpirtit i cili i kthehet vetes do té kushtézojé
transformimin e trupit: ky transformim edhe ndodh né veté Shpirtin, Operacioni alkimik trego-
het pra si operacion psiko-spiritual né kuptimin e vérteté, jo pse tekstet alkimiste kané gené
“alegori pér Shpirtin”, por pér até gé fazat e operacionit vértet té kryer né materien vértet ekzis-
tuese, simbolizojné fazat e kthimit té Shpirtit vetvetes.

Né ndonjé laborator bashkékohor nuk kané kurrfaré kuptimi matjet aq té komplikuara. Pasi
dituria mbi Peshojén ka si parim dhe géllim matjen e pasionit té Shpirtit té botés gé ekziston né
cdo substancé, pothuaj éshté e pamundur té shihet né té anticipimi i diturisé kuantitative mod-
erne; né té kundértén, mund ta konsiderojmé anticipim té késaj “energjetike té shpirtit” e cila sot
nxit shumé hulumtime. Peshoja e Xhabirit né até kohé ka gené “algjebra” e vetme e cila ka
mund té shénojé shkallén “e energjisé spirituale” té Shpirtit té personifikuar né Natyrat, kurse e
cila pastaj lirohet nga ato me ndihmén e alkimistit i cili, duke i liruar Natyrat, e liron po ashtu
edhe shpirtin e vet.

3. Pikérisht kemi théné se Xhabiri e konsideron “Peshojén e shkronjave” mé té pérkryerén
nga té gjitha (krh. edhe mé poshté IV, 5). Gnostikét né Islam kané zhvilluar njé teori té gnosés
antike e cila ka konsideruar se shkronjat e abecedés, té cilat né bazé jané Krijime - paragesin
materializimin e fjalés sé Zotit (krh. Mark Gnostikun, dhe gnostikun shi’it té lartpérmendur
Mugiren). Pérgjithésisht pranohet se imam Xha’feri éshté nismétar i “diturisé sé shkronjave”.
Edhe veté mistikét sunnité e kané marré nga shi’itét, né gjysmén e dyté té shekullit I11/1X. Me te
me té madhe jané shérbyer Ibn Arabiu dhe shkolla e tij. Tek ismailitét, spekulimet me emrin e
Zotit u pérgjigjen spekulimeve té gnosés hebraike mbi tetragramin.

“Peshojén e shkronjave” Xhabiri vecan e pérmend né trajtesén té cilén e titullon “Libri pér té
Lavdishmin” (Kitab ul-mexhid, krh, bibliografiné), trajtesé e cila, sado e pagarté, mé sé miri e
zbulon lidhjen ndérmjet doktrinés sé tij dhe gnosés ismailite, dne mbase na ndihmon ta paran-
diejmé fshehtésiné e personalitetit té tij. Kjo trajtesé gjeré e gjaté e analizon vlerén dhe
domethénien e tri shkronjave simbolike: “ajn (e cila simbolizon Imamin, t& Heshturin, samit, Al-
iun); mim (e cila simbolizon profetin, natik, shpallésin e sheri’atit, Muhammedin); sin (pérku-
jtimin né Selmanin, huxhxhet). Mé herét kemi treguar gé, sipas radhés sé prioritetit né té cilin i
kategorizojmé, fitojmé rendin simbolik gé e tipizon shiizmin duodecimalist dhe ismailizmin
fatimit (mim, “ajn, sin) ose protoismailizmin (até gé e gjejmé né shtaté betejat e Selmanit né tra-
jtesén Umm ul-kitab) dhe ismailizmin nga Alamuti (“ajn, sin, mim), né rastin e dyté&, Selmani,
huxhxhet, ka pérparési né raport me mim-in. Kété rend sipas pérparésisé, Xhabiri e arsyeton me
aplikimin e pérpikté té vlerés gé e zbulon Peshoja e kétyre tri shkronjave.

Kush éshté sin-i, pérkatésisht i Lavdishmi? Xhabiri kurré nuk thoté se béhet fjalé pér Imamin
e Pritur, Eliksirin (el-iksir) i cili, duke emanuar nga Shpirti i Zotit, do ta transformojé kété boté
(kjo ide i pérgjigjet eskatologjisé sé shiizmit té térésishém, té cilin komentuesit peréndimoré
tepér shpesh pérpigen ta “politizojné”). Sin éshté i Huaji, Syrgjyni (garib), Jetim (bonjaku, i
vetmuari, i pakrahasueshmi), ai i cili me pérpjekjen personale e ka gjetur rrugén dhe té cilin
Imami e ka pérvetésuar; ai i cili té gjithé té huajve, c¢faré éshté edhe vet, ua défton dritén e
pastér té ‘ajn-it (Imamit), Dritén e pastér e cila abrogon Ligjin i cili “tmerrésisht i mundon” tru-
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pat dhe shpirtrat; Drita e cila éshté prej Shitit, té birit t¢ Ademit, e pércjellur deri te Isau, kurse
prej Isés né personalitetin e Selmanit, deri te Muhammedi. Por “Libri pér té Lavdishmin” shpall
se té kuptohet ajo, e po ashtu edhe kuptimin e téré corpusit, d.m.th. t& identifikohesh me veté
Xhabirin. Né njé vend tjetér, me ndihmén e simboleve té gjuhés himjarite (gjuhé jugarabe) dhe
njé shejhu misterioz nga i cili e ka mésuar kété gjuhé, ai i thoté lexuesit té vet: “Duke e lexuar
Librin pér morfologjiné, do t& mésosh, lexues, prioritetin e kétij shejhu, ashtu si dhe prioritetin
ténd personal. Zoti e di se ti je ai”. Personaliteti i Xhabirit nuk éshté as mit as legjendé; por
Xhabiri tejkalon personalitetin e vet historik. | Lavdishmi éshté arketip; nése edhe ka pasur mé
shumé autoré, secili éshté dashur t’i vazhdojé, madje edhe duke e marré emrin e Xhabirit,
tregimet gé pérmbaheshin né prototipin. Kéto veprime jané alkimi, zhvillimin e sé cilés kétu
mund ta shénojmé vetém me theksimin e disa emrave. Mu’ajjaduddin Husejn Tugra’iu, poet i
lavdishém dhe autor i veprave alkimiste nga Ispahani (i ekzekutuar mé 515/1121); Muhjiddin
Ahmed Buniu (vdiq mé 622/1225), i cili studioi dyqgind veprat e Xhabirit. Emiri egjiptian,
Ejdamir Xheldekiu, (vdiq mé 743/1342 ose 762/1360) shpesh thirret né Xhabirin; ndér veprat e
shumta té kétij autori éshté edhe “Libri i déshmive pér fshehtésité e Peshojés” i cili pérfshin
katér véllime t& médha (kujdes té vecanté kjo vepér i kushton transmutacionit spiritual i cili
simbolizon me operacionin alkimist. Kaptina pérfundimtare e librit Netaixh ul-fikr, me titullin
“Endrra e klerit”, lavdéron unifikimin e Hermesit dhe té Natyrés sé tij té pérkryer). N& Iran, né
shekullin XV, njé kryepar sufik nga Kirmani, Shah Ni’metull-llah Valiu, me dorén e vet
shkruan shénimet né ekzemplarin vetjak té njé libri té Xheldekut (Nihajet-ut-talib). Né kalimin
nga shekulli XVIII né até XIX, liderét e rilindjes sé sufizmit iranian, Nur Ali-Shahu dhe Mud-
haffer Ali-Shahu, me notacionin alkimist i shprehin fazat e unifikimit mistik. Pérfundimisht, né
shejhijja-shkollén pérfytyrimet alkimiste jané té& lidhura pér mésimin teozofist mbi “trupin e
ringjalljes”.

3. Enciklopedia e véllezérisé Ihvan us-safa

1. Eshté béré e réndomté gé emértimi té cilin e ka zgjedhur pér vete kjo shogéri e mendim-
taréve me seli né Basra, té pérkthehet si “Véllezérit e pastértisé dhe Miqgté e besnikérisé”
(kundérshtohej shprehja “pastérti”, mirépo pikérisht kjo éshté domethénia e fjalés; ajo nuk do té
thoté “délirési, virgjéri”, por i kundérvihet nocionit kedure, papastérti, turbullési. Duke e lexuar
tekstin, kuptojmé se kéta jané “Veéllezér té zemrés sé pastér dhe besnikérisé sé sprovuar”). Né
enciklopediné e tyre, prezentohen si véllezéri, anétarét e sé cilés i fshehin emrat e vet. Dijetarét
pajtohen se teksti né formén e sotme rrjedh nga shekulli IV/X. Pérvec késaj, disa filozofé dhe
historiané (Tevhidiu, Ibn-ul-Kifti, Shahrazuriu) na kané ruajtur emrat e disa bashképunétoréve:
Ebu Sulejman Busti, Mukaddesi, Ali ibn Harun Zenxhani, Muhammed ibn Ahmed Nahrxhuri
(ose Mihrxhani), Avfi.

Né té vérteté nuk béhet fjalé vetém pér grupin gé ka simpati ndaj shiizmit, por pér shogatén e
mendimtaréve me tipare genésisht ismailite, ndonése ményra shumé e kujdesshme e té shkruarit
i mundéson “vetém atij gé di” qé kété ta mésojé. Kjo ndérmarrje gjithsesi ka géllim propagan-
dues, por kétu fjala “e popullarizuar” do té ishte e pavend, sepse pérmbajtja nuk éshté e tille. Né
até kohé, ekzemplarét e veprés fshehurazi jané shpérndaré népér xhamia, dhe kété, pér arsye se
né pajtim me botékuptimin dhe taktikén ismailite: duhet secilit qé éshté i afté pér kété t’i afrohet
njohje se ekziston dicka mé e larté se religjioni legalitar, sheri’ati, i cili éshté bar i shkélqye-
shém vetém pér shpirtrat e dobét e té sémuré; éshté detyré gé secilin gé éshté i thirrur pér kéts,
ta shpiejmé deri te religjioni i pastér spiritual gnostik. Por do té ishte jo e sakté qé kétu té flasim,
si¢ béhet zakon, pér “pajtimin” e religjionit dhe filozofisé. Pér ezoterizmin ekzistojné nivelet e
domethénieve té ndryshme gé u pérgjigjen aftésive té ndryshme té shpirtit. Né kété zé fill organ-
izimi ideal i Véllezérisé. Kjo éshté ndérmarrje e lirimit shpirtéror, gjithsesi, por kjo nuk do té
thoté as racionalizém as agnosticizém, sepse kjo, pér mendimtarét tané, nuk do té paragiste
“clirim”. Kjo ka té béjé me até qé ithtari té sillet deri aty gé té jetojé sipas modelit hyjnor; kjo
filozofi iluministe éshté e ngjashme me filozofiné profetike.
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2. Enciklopedia e Véllezérve nga Basra pérpiqet pra té pérfshijé té gjitha diturité dhe t’u japé
kuptim pérpjekjeve té gjinisé njerézore. Até e pérbéjné 51 trajtesa (botimet e sotme e sjellin
edhe té 52-tén e cila, si duket, éshté shtuar mé voné; né trajtesén e vérteté té 52-té do té ndalemi
mé poshté né tekst). Trajtesat jané ndaré né katér térési té médha: 14 merren me propedeutikén,
matematikén dhe logjikén; 17 merren me filozofiné natyrore, duke e kycur edhe psikologjing;
10 merren me matafizikén; 10 (ose 11, me trajtesén shtojcé€) merren me mistikén dhe ¢éshtjet as-
trologjike.

Disa té dhéna me prejardhje islame jané né harmoni me botékuptimet greke gé u pérkasin
atributeve té disa numrave. Nuk éshté e rastit gé kjo enciklopedi, né té cilén vend me réndési zé
aritmologjia pitagoriane, pérmban 51 trajtesa, e gé 17 trajtesa (17x3=51) merren me fiziké.
(Numri 17 luan rol té vecanté edhe né gnosén hebraike. Pérvec késaj, 17 éshté numri i vetave té
cilét, sipas gnostikut shi’it Mugires, do té ringjallen né ditén e paragitjes sé Imam Mehdiut, nga
té cilét, secilit do t’i jepet njé nga 17 shkronjat gé pérbéjné emrin e Lartésuar té Zotit. | zgjed-
huri i 51-t& mistik, i cili frymézohet né detin ‘Ajn-Mim-Sin, vigjilon para dyerve té Haranit,
gendrés lindore té shkollés pitagoriane).

Te Véllezérit hasim pérpjekjen, tashmé té shprehur té€ Xhabir ibn Hajjanit, gé parimi i Pesho-
jés té ngrihet né pozitén e parimit metafizik. Cdo filozofi dhe ¢do dituri, ka théné Xhabiri, &shté
njé Peshojé. Sipas késaj, Peshoja (shenja mbi numrat - ide) éshté superiore ndaj filozofisé dhe
cdo gjéje gé kjo e pérfshiné. Te Véllezérit nga Basra, po ashtu, ¢do disipliné dhe ¢do tekniké ka
peshojén e vet personale (sh. mevazin), kurse “Peshoja Supreme” éshté ajo gé éshté pérmendur
né Kur’an (XXI, 47, né Ditén e gjykimit). Shprehja Peshojé fiton késhtu theksin shi’it dhe is-
mailit. Béhet fjalé pér “Peshojén korrekte” (Kur’ani XVII, 35 dhe XXVI, 182), pér baraspeshén
dhe drejtésiné gé e konoton shprehja ‘adl, me theksin e vet filozofik dhe religjioz, sepse ajo do
té jeté vepér e Imamit té ringjalljes, té cilin besnikérisht e presin Véllezérit, Ihvani.

3. Véllezérit theksojné organizimin ideal t¢ Rendit té tyre. Ai pérfshiné katér shkallé, pér
shkak té faktit se aftésité spirituale zhvillohen me vite (ideja e pelegrinazhit né Mekke shndér-
rohet né simbol té pelegrinazhit jetésor). 1) Njerézit e rinj prej 15 deri 30 vjet, té formuar sipas
ligjit natyror, 2) Njerézit prej 30 deri 40 vijet, té mésuar urtésisé profane dhe njohjes sé gjérave
sipas analogjisé, 3) Vetém pas 40 vjetéve ithtari arrin aftésiné gé té kuptojé njémendésiné spiri-
tuale té fshehur nén sheri’atin ekzoterik; ményra e tij e njohjes tash béhet profetike (krh. 11, A,
5). 4) Pas 50 vjetéve, ai éshté né gjendje ta vrojtojé kété njémendési spirituale ezoterike né
térésingé e gjérave; ményra e tij e njohjes atéheré éshté engjéllore, né ményré té njéjté e kapércen
edhe shkronjén e Librit té botés (Liber mundi) edhe shkronjén e Librit t& shpallur. Organizimi i
késaj hierarkie bazohet ekskluzivisht né aftésiné e brendshme dhe nivelin spiritual, né kontek-
stin né té cilin jané té ekspozuar “rituali dhe kalendari i filozoféve”. Béhet fjalé pér kombinimin
tipik té koncepcioneve sabeite dhe ismailite. Mé&sojmé se anétarét e véllazérisé, sikur edhe
pararendésit e tyre, u jané ekspozuar té kégijave dhe persekutimeve, né goditje té té cilave
gjenden njerézit e Zotit gjaté kohés sé “ciklit t& zhdukjes” (devr us-setr).

4. Kur e lexojmé “Trajtesén pérfundimtare” (er-Risalet ul-xhamia), njéra ndér mé té méd-
hatg, e cila, né té vérteté éshté trajtesa e 52-té e Enciklopedisé, pushojmé té dyshojmé né lidhjet
e tyre me ismailizmin. Kjo trajtesé zbulon esencén e ¢éshtjeve me té cilat &shté marré Encik-
lopedia: fillon me rréfimin pér Ademin (domethénia ezoterike e daljes nga Parajsa) e cila éshté
pikérisht sikur ajo, rezymené e sé cilés e kemi sjellé mé paré (shih; 11, B, 3). Tradita e géndrue-
shme ismailite ia atribuon kété trajtesé té dytit prej tre “Imaméve té fshehté” (imam mestur), té
cilét kané jetuar pas Muhammed ibn Ismailit (té birit t& imam Ismailit sipas té cilit quhen is-
mailitét) dhe Ubejdull-llahut, themeluesit té dinastisé fatimite (i lindur mé 260/874. E dimé se
prej Imamit té Shtaté ndahen shiizmi duodecimalist dhe ismailit. Té pérkujtojmé se nuk duhet
ngatérruar “fshehtésiné” né té cilén kané jetuar kétu imamét e pérmendur ndérmjetés me no-
cionin e gajbetit, zhdukjes sé Imamit t& Dymbédhjeté né imamizém). Imam Ahmedi (stérnipi i
imam Ismailit) ka arritur kohén e pjekurisé diku né kalimin nga shekulli 1I/VIII né shekullin
I11/1X. Tradita ismailite e konsideron pér autor (ose editues) té Enciklopedisé sé véllazérisé Ih-
van us-safa. Q€ ta zgjidhim véshtirésiné kronologjike, do té€ mund gé né pajtim me W. lvanowin
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té lejojmé se qysh né kohén e imamit ka ekzistuar bérthama e veprés, e cila me zgjerimin e pér-
hershém éshté rritur né Enciklopediné Resail Ihvan us-safa.

Sa i pérket raportit té ortodoksisé sé sunnizmit kundrejt Vallezérisé dhe enciklopedisé sé
tyre, mjafton té pérkujtojmé se si halifi el-Mustenxhid, né vitin 554/1150, ka urdhéruar gé té
digjen té gjithé ekzemplarét gé kané ekzistuar né bibliotekat publike dhe private (tok me veprat
e Ibn Sinas!). Vepra megjithaté éshté ruajtur; éshté pérkthyer né persishte dhe né gjuhén turke.
Ajo pati ndikim t& madh né té gjithé mendimtarét dhe mistikét islamé.

4. Razesi (Raziu), mjek dhe filozof

1. Muhammed ibn Zekerijja Raziu i lindur rreth vitit 250/864 né Raj (nja dymbédhjeté kilo-
metra né jug té Teheranit té sotém) ka gené mjek i famshém, filozof me njohuri té gjera dhe
“personalitet i fugishém” i Iranit. Ka udhétuar shumé, dihet se ka gené drejtues i spitaleve né
Raj dhe né Bagdad. Né Raj edhe vdig né vitin 313/925 ose 320/932. Q& ta dallojmé prej shumé
“Razive” té tjeré (qé po ashtu jané me prejardhje nga Raji), dhe gé té pérkujtojmé né prejardhjen
e tij (Raj = Ragha nga Avesta, Raghes ose Rhages né burimet greke), kétu mé me déshiré do ta
guajmé me emrin Razes, gé ua ka borxh pérkthimeve mesjetare latine té veprave té veta medici-
nale, dhe me té cilin emér né mesjeté e kané lavdéruar né Peréndim. Njé kohé té gjaté kemi ditur
vetém pér veprén e tij té diturisé: ajo kryesisht merret me medicinén dhe alkiminé. Sa i pérket
veprés sé tij filozofike (Razesin e kané konsideruar pitagorian), gjaté kohé éshté konsideruar se
ajo éshté humbur né térési. Falé njohjes suksesive me veprat ismailite, Paul Krausi ka arritur qé
ta rikonstruktojé (11 ekstrakte nga vepra gé Krausi i ka unifikuar né njé véllim, Kajro 1939).

2. Vértet éshté e cuditshme se té gjithé autorét ismailité kané polemizuar me té, duke filluar
gé nga bashkékohaniku dhe bashkékombasi i tij, Ebu Hatim Raziu. Kané pasuar polemikat post-
hume; Muhammed Surhiu nga Nishapuri (duke komentuar kasidené e mésuesit té vet Ebu’l-
Hejthem Xhurxhaniut), pastaj Hamid Kirmaniu, Nasir-i Husrevi. Atyre ua kemi borxh fragmen-
tet e gjata e té vlefshme nga veprat pérndryshe t& humbura. Do t& mund té mendohej a priori se
kéta iraniané té kulturés sé larté i kané pasur té gjitha kushtet gé té kuptohen, pasi né té vérteté i
kané pasur kundérshtarét e njéjté, me fjalé té tjera, skolastikét dhe literalistét e Islamit “besim-
drejt”, dhe té gjithé pijetistét té cilét kané gené armiq té hulumtimeve filozofike. Megjithaté, in-
teresi i tyre nuk ka gené i njéjté. Por kundérshtarét kané gené té denjé pér njéri-tjetrin. Duke u
konfrontuar me ismailitét, Razesi nuk hyn né konflikt as me literalistét e devotshém e as me
kundérshtarét fanatiké té filozofisé, aq mé tepér, kéta jané njeréz qé edhe veté kané luftuar (pér
shembull, me rreptésiné dhe fuginé e njé Nasir-i Husrevi), pér liriné e mendimit filozofik.

Nése tentojmé t’i gjejmé shkaget e kétij kundérshtimi, simptomet e para i gjejmé qysh né
koncepcionin e Razesit té alkimisé. Pa marré parasysh se a e ka njohur Xhabirin apo jo, koncep-
cioni i tij éshté tjetérfare. Nése e kemi parasysh lidhshmériné e alkimisé sé Xhabirit me gnosén
ismailite, do té pérkujtojmé se mosnjohja e Razesit té “diturisé mbi Peshojén” e kishte kuptimin
e mosnjohjes, nése jo edhe té géndrimit armigésor kundruall parimit fundamental té te’vilit, i cili
Kishte aplikim té réndésishém né operacionin alkimist. Atéheré béhet e garté pérpjekja e
pérgjithshme e Razesit gé t’i refuzojé eksplikimet ezoterike dhe simbolike té fenomeneve té
Natyrés. Ndeshen dy tipe té botékuptimit. Pasi, ndérkaq, njé autor kurré nuk e shkurron
domethénien e veprés sé tij, ka pasur tentime (te pseudo-Maxhriti, pér shembull, né librin Rutbet
ul-hakim) gé alkimia e Xhabirit té lidhet me até té Razesit.

3. Temat kryesore té konfliktit t& ismailitéve me Razesin jané kéto: koha, Natyra, Shpirti,
profecia. Né shénjestér &shté sé pari postulati mé karakteristik i filozofisé sé Razesit, me fjalé té
tjera, konfirmimi i pesé parimeve Amshuese: mbi Demiurgun, mbi Shpirtin e pérgjithshém, mbi
Materia prima, mbi Hapésirén dhe Kohén. Ebu Hatim Raziu né njé libér té vetin na I& proces-
verbalin e diskutimit, géllimi i té cilit ka gené ndricimi i njé c¢éshtjeje: a nuk éshté
kundérthénése ngritja e nocionit t& Kohés né nivel té parimit t&¢ amshuar? Diskutimi éshté
jashtézakonisht i réndésishém pér shkak se na ndihmon qgé té& kuptojmé se si Razesi e dallon ko-
hén gé e masim sipas lévizjes sé Qiellit dhe kohén e pamatshme, pavarésisht nga gielli e madje
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edhe nga Shpirti, pér shkak se ka té b&jé me nivelin e universit qé éshté mé i larté se Shpirti
(Nasir-i Husrevi po ashtu thoté: koha éshté amshueshméri e matur me lévizjet e Qiellit; am-
shueshmeéria éshté kohé e pamatshme, pra pa fillim dhe mbarim).

Diskutimi nuk ka mbarim té miréfillté, pasi dy bashkéfolésit nuk flasin pér kohén e njéjté.
Dallimi gé e bén Razesi ndérmjet kohés absolute dhe té kufizuar i pérgjigjet, né terminologjiné e
neoplatonistit Proklit, dallimit t& kohés sé ndaré dhe té pandaré, kurse pérkujton edhe né dal-
limin i cili né kozmologjiné zervanitase té Iranit té vjetér béhet ndérmjet “kohés pa brigje” dhe
“kohés gé zgjaté shumé”. Biruniu na njofton me faktin se Razesi né kété ¢éshtje ka gené borxhli
i Iranshahriut, filozofit t& vjetér iranian nga shekulli 111/1X, veprén e té cilit fatkegésisht e njo-
him vetém nga disa fragmente. Edhe ai po ashtu ka gené “personalitet i fugishém” pasi gé, sipas
pohimit té Biruniut, i ka hedhur poshté té gjitha religjionet ekzistuese dhe ka té vetin. Nasir-i
Husrevi jashtézakonisht e lavdéron.

4. Né hyrje té librit qé ia pérkushton filozofisé sé Natyrés, ose mé sakté asaj diturie gé tradi-
cionalisht shénohet si “dituri mbi cilésité natyrore té gjérave”, Razesi thoté se filozofét - fizi-
kantét kané théné gjykime té jashtézakonshme. “Mirépo, asgjé nuk kané théné pér veté cilésiné
natyrore, por vetém kané pohuar se ajo ekziston. Askush nuk éshté marré me shkakun aktiv, as
gé i sqaroi shkaget, até “pse-né”. Kjo éshté késhtu pér arsye se shkaku nuk éshté objekt njohjeje:
“Kété pranim té pafuqisé vetjake rrepté e gorton teozofi ismailit Muhammed Surhiu nga Nis-
hapuri. “Te Razesi, shkruan ai, mund té kemi besim derisa flet pér medicinén. Né gjérat tjera,
nuk éshté e mundur té ndiget”. Koncepcioni gé ai ia kundérvé Razesit &shté i lidhur me koncep-
cionin e Nasir-i Husrevit, dhe né té éshté pérmbajtur teozofia e téré ismailite e Natyrés. Natyra
lindet né Materie me ané té kontemplacionit gé né té e projekton Shpirti, ashtu sikur gé Shpirti
derdhet né ekzistencé me ané té kontemplacionit té cilin e drejton Inteligjenca né vetveten.
Shpirti né kété kuptim éshté fémijé i Inteligjencés; né po até kuptim té njéjté, edhe Natyra éshté
fémijé i Shpirtit, ajo éshté nxénés dhe ithtar i tij. Pér kété shkak ajo edhe mund té veprojé, prod-
hojé aktet té cilat do té jené imitim i veprimit té Shpirtit, dhe rrjedhimisht késaj, ajo mund té
béhet parim i lévizjes (qé e ka mohuar Razesi). Natyra éshté speculum Animace. Sé kéndejmi
edhe bukuria natyrore né té vérteté éshté bukuri spirituale, dhe dituria mbi atributet natyrore do
té duhet té vendoset si dituri mbi Shpirtin. Me kété i bashkohemi konceptit té diturisé sé
Xhabirit, me ¢’gjé Razesi mbetet krejtésisht anash.

5. Né bazé té gjithé késaj gjenden dy koncepcione té ndryshme té Shpirtit dhe historisé
gnostike té Shpirtit. Pesimizmi i Razesit dallon nga ai ismailit. Dramén e Shpirtit Razesi e ka
trajtésuar né histori simbolike, e cila e arsyetonte reputacionin e tij prej kriptomaniheistit dhe e
cila pa dyshim ofron reminishencén krejtésisht té pércaktuar gnostike. Shpirti ka ndier pasionin
e zjarrté gé té pérshkohet me kété boté, duke mos paraparé se me kété do ta tundé Materien dhe
I8vizjen e saj do ta béjé konfuze e té ngatérruar, dhe veten ta privojé nga géllimi. Késhtu Shpirti
i botés béhet rob i mjeré i késaj bote. Atéheré nga substanca e hyjnisé vetjake Krijuesi e dérgon
Inteligjencén (“akl, nus), né ményré gé ta zgjojé Shpirtin nga letargjia dhe t’i déftojé se vend-
lindja e tij nuk é&shté kétu. Prej kétu rrjedh misioni i filozoféve dhe ¢lirimi i shpirtrave me
ndihmén e filozofisé, sepse népérmjet saj Shpirti méson ta njohé botén e vet personale.

Né ményré gé ta kuptojmé pérgjigjen e rrepté ismailite ndaj gnosés sé Razesit, duhet pasur
ndérmend gnosén e tyre personale (11, B), qé “rréfen” pér fitoren qé ndaj vetvetes e fitoi Engjélli
i Treté i Pleromit, Engjélli i Njerézisé; ai me gabim té vetin éshté béré i Dhjeti dhe demiurg i
késaj bote fizike, né ményré gé t’u ndihmojé té vetéve gé té clirohen. Po ashtu, Nasir-i Husrevi i
pérgjigjet Razesit se hipostaza e dyté e pleromit, Shpirti, nuk “ra” né Natyré gé né té té prodhojé
Format; ka gené e mjaftueshme gé ai né kété Natyré e projektoi kontemplacionin e vet, qé té
manifestohet physisi aktiv. Viktima té késaj rénieje kané gené shpirtrat e vecanté individualé;
ata, né té vérteté, jané anétaré té Pleromit té tij, por ai dallon prej tyre. A thua Aristoteli nuk ia
dorézon pikérisht atij shpirtin e vet, “si zotériut té shpirtrave filozofiké”, né fund té librit té vet
Liber De Pomo? Si do té mundej Anima Mundi té redukohej né pérbashkésiné e shpirtrave indi-
vidualé? Pér ismailitin, Natyra éshté speculum Animae. Shpirtit i nevojitet Natyra si organ vet-
jak, gé veten ta njohé dhe ta kuptojé. Njé genie e cila éshté né situaté gé ta njohé veten dhe
veten ta kuptojé, kérkon dualitet né ekzistencén e vet. Por ky dualitet nuk éshté Kob. Natyra nuk
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éshté Kob, ajo éshté vegél gé mundéson gé té zvogélohet Kobi i cili ka ndodhur gysh para saj,
né paraamshim (kétu ekziston dallimi mjaft i garté ndérmjet gnosés ismailite dhe té Razesit). Ky
ligj i genies drejton me ritmin e ciklit dhe periudhave té botés; ai éshté fshehtésia e eskatolog-
jisé, e prandaj edhe fshehtésia e periudhave té profecisé.

6. Ké&tu kemi ardhur deri te pika gé paraget esencén e antagonizmit pér té cilin béhet fjalé:
antriprofecia e Razesit. Q& t’i zgjojé shpirtrat e zhytur né letargji, ai apelon né misionin e filo-
zoféve. Ismailiti i pérgjigjet se zgjimi i kétyre shpirtrave nuk éshté né fuginé e filozoféve. Pér
kété éshté e nevojshme fjala e Profetit. A thua nuk ka gené shogéria e filozoféve mé sé shpeshti
e panjohur pér masat, dhe e pérgeshur prej sunduesve? Razesi konsideron gé shpirtrat té cilét
filozofia nuk i ka liruar, bredhin pas vdekjes népér bot€; ata jané xhindé qé i mashtrojné njerézit
me dinakéri, dhe kohé pas kohe prej tyre krijojné profeté. Razesi me njé rreptési té paparé
shprehet pér mashtrimin “xhindor” té profetit (duke ndikuar mbase né pamfletin e z&shém pér
“Tre mashtruesit”, me té cilin aq shumé jané kénaqur racionalistét né Peréndim nga koha e Frie-
drichit Il Hohenstaufen). Por pérse atéherg, pyet ismailiti, ¢do profet e kané munduar, torturuar
dhe persekutuar ata nga lloji i Iblisit, xhindét me fytyré njeriu, kundér té ciléve té gjithé profetét
kané luftuar?

Razesi me téré rreptésiné e proklamon “egalitarizmin” e pathyeshém. Té gjitha geniet
njerézore jané té barabarta. Eshté e pakuptueshme gé Zoti do té veconte disa nga kéta gé t’ua
besojé misionin profetik. Kjo mundet pra té keté vetém konsekuenca té rénda; luftéra té
shfrenuara dhe gjakderdhje né emér t& dogmave dhe besimeve té zbrazéta. Ismailiti do té
pérgjigjet se kjo ka té béjé pikérisht me até gé njerézit t€ pérudhen né kapércimin e pér-
pikshmérisé sé dogmave. Sikur njerézit té ishin té afté t& pranojné dhe kuptojné ekzegjezén
spirituale ekzoterike (te’vil), do té shihnin se religjionet ngrihen secili deri né rangun e vet, pa
antagonizma té ndérsjellé. Po edhe Razesi, pérkundér egalitarizmit té vet, nuk pretendonte gé té
jeté mésues dhe udhéhegés? A nuk pohon edhe ai se ka zbuluar até cka pararendésit e tij nuk e
kané ditur? A nuk ekzistojné edhe ndér filozofét mospajtimet? A nuk e thané edhe ata té
pavértetén, edhe a thua edhe ata nuk gabojné kurse Razesi pérgjigjet shkélgyeshém: “Kjo nuk
ka té béjé as me té pavértetén, as me gabimin. Secili nga ata pérpiget, dhe me veté kété gjendet
né rrugén e té vértetés”. (Mé voné edhe Lessingu do té thoté se kérkimi i té vértetés éshté mé i
vlefshém se veté e vérteta).

Ky disputacion éshté jashtézakonisht interesant ngase opozicioni pér té cilin béhet fjalé nuk
éshté opozicion banal ndérmjet racionalizmit, filozofisé dhe teologjisé né domethénien e rrénjo-
sur ose konfesionale té késaj fjale. Ky éshté opozicion shumé mé radikal ndérmjet njé shpirti re-
ligjioz ndrigues dhe vullnetit i cili éshté armigésisht i disponuar kundrejt ¢do gjéje gé ka lidhje
me até shpirt. Mllefi egalitar i Razesit éshté aq i vendosur sagé kthehet kundér edhe veté atij:
sepse, Razesi éshté plotésisht i vetédijshém pér supremacionin e vet. Kurse kundérshtaré té tij
nuk jané as teologét ose dijetarét gé njohin ligjin, e as filozofét besimtaré té cilét me kéta ishin
pajtuar, por njerézit gé mbi vete marrin rolin e mésuesit, por jané té vetédijshém se té vértetén
spirituale mundet né térési ta kuptojé dhe ta marré vetém elita e cila e vetmja e ka até fuqi. |
deleguari ismailit (da’iu) nuk i predikon popullit, ai i zgjedh dhe i thérret individét njérin pas
tjetrit. Ekzistojné té vérteta spirituale té cilat elités i japin entuziazém kundrejt ringjalljeve (ki-
jamat) té saj. Shumica e njerézve, pér shkak té arsyeve gé e tejkalojné gjendjen e tyre té késaj
bote, do t& mund ta kuptonin vetém formén verbale, né té cilén do té gjenin shkas arsyet pér
kryengritjet gé& do té shpienin né tirani shumé mé té kéqija se gé jané tiranité e té gjitha
sheri’ateve té té gjithé profetéve.

Né té njéjtén kohé, téré domethénia e atij Islami gé e quajmé “ezoterik”, déftohet né dritén
né té cilén e kemi treguar né fillim té kétij studimi, “me filozofiné profetike” té cilén ge né
gjendje ta pérpunojé vetém me ndihmén e shiizmit. Konflikti i Razesit dhe ismailitéve paraget
njé nga castet e réndésishme té mendimit islam.
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5. Filozofia e gjuhés

1. Né térésiné e mendimit islam ekziston njé fushé, origjinale sa edhe térhegése, né té cilén
takohen dhe ndeshen drejtimet kryesore gé tash i kemi hulumtuar. Qysh para hixhretit sirianét
dhe persianét kané hulumtuar hermeneutikén e Aristotelit (Peri hermeneias) té cilén e kané
reviduar stoikét dhe neoplatonistét. Migésia e Ibn Mukaffasé, konvertitit t& njohur nga maz-
deizmi dhe gramatikologut Halilit (vdig mé 791), i ka mundésuar kétij té dytit kontaktin me té
gjitha dijet nga fusha e logjikés dhe gramatikés gé kané ekzistuar né pahlevishte (gjuhén e
Iranit t& mesém). Nga ana tjetér, veté struktura e gjuhéve semite ka ofruar tema té reja dhe té
pashtershme pér té pérsiaturit filozofik. Sipas tradités arabe, themelues i shkencés sé gramatikés
éshté Imami i Paré i shiizmit, Ali ibn Ebu Talibi. Vepra e Sibujesé (arabét e vokalizojné Siba-
vajh), nxénési i Halilit, na paraqet sistem komplet dhe té pérfunduar gramatikor, i cili ka mun-
dur té krahasohet me até gé éshté Kanoni i Ibn Sinasé né medicing. Eshté interesante gé kété
konstruksion mjaft t& bukur t& gramatikés arabe me sukses e pérfundoi pikérisht njé iranian
(Sibujeh, vdiq mé 169/786; ka pérmendoren e vet né Shiraz, né Farsé, d.m.th. né Persi).

Fillimet e zhvillimit t&¢ mendimit gramatik nuk na jané t& njohura. Pér historiné e filozofisé
éshté genésore qé té béhet e ditur se si né kété bazé do té zhvillohet, gjaté téré shekullit I11/1X,
puna e shkollave nga Basra dhe Kufa. Né antagonizmin e tyre éshté e sigurt se ekzistojné dy
filozofi, dy percepcione té universit té cilat né esencé jané kundérshtuese.

2. Pér shkollén né Basré, gjuha éshté pasqyreé e cila besnikérisht i manifeston shfagjet, sendet
dhe nocionet. Né té, pra, duhet pérmbajtur ligjeve té njéjta sikur edhe né mendim, natyré dhe
jeté. Prandaj éshté me réndési gé ¢do zé&, ¢do fjalé dhe cdo fjali té jené té definuara saktésisht,
edhe né aspektin e formés edhe né aspekt té pozités qé e zéné. Detyra kryesore dhe mé e réndé e
shkollés sé gramatikés nga Basra, ka gené gé té déftojé lidhjen reciproke ndérmjet gjuhés dhe
intelektit. Pér kété arsye éshté dashur gé téré gjuhén ta reduktojné né kategori racionale dhe log-
jike, t’i déftojné ligjet e saj dhe té argumentojné se shmangiet dhe kundérshtité jané vetém
veguese, dhe se racionalisht mund té arsyetohen. Duke mos e ndaré morfologjiné prej sintaksés,
logjistét arabé téré gjuhén, sikur edhe natyrén, logjikén dhe shogériné, ua kané nénshtuar lig-
jeve universale pozitive; kudo jané né vepér ligjet e njéjta.

Eshté e kuptueshme gé gjuha e gjallé folése, me varietetin e vet té vecanté, i kundérvihet
késaj teleologjie universale, duke e rrénuar até vrazhdé. Pér kété shkak rikonstruksioni i skemés
gramatikore edhe ka gené detyré jashtézakonisht e ndérlikuar: duhej eksplikuar ekzistimi i par-
regullsive. Vrojtimi para sé gjithash i pérkushtohej ndarjes sé formave fundamentale (para-
digma, skema, asl). Gramatikanét nga Basra kané konsideruar se kané té drejté t’i ruajné vetém
kéto forma, dhe t’i flakin té gjitha ato pér té cilat nuk mund té gjenden shpjegime racionale.
Nése, pérjashtimisht, disa nga ato forma edhe jané pranuar, nuk éshté 1éné liria gé sipas kétij
lloji t& formave té rralla dhe jonormale, me analogji té krijohen forma té reja.

3. Né kundérshti té shprehur kundruall kétij rigoroziteti t& jashtézakonshém, shkolla nga
Kufa do té zhvillojé llojin e shkencés pér gjuhén e cila éshté krejtésisht né pajtim me até tip té
diturisé shi’ite g& mé herét e kemi analizuar (kapt. 1V, 1), dhe i cili défton prirje t& shprehur
drejt radhéve té “anomalive”. Kufa né até kohé ka gené, né kuptim té vérteté, vend ku ka
lulézuar mésimi shi’it. Pér shkollén nga Kufa, tradita, me gjithé pasuriné e vet dhe varietetin e
gjallé, éshté burimi i paré dhe kryesor i gramatikés. Shkolla lejon edhe parimin e analogjisé, por
me kusht gé mos té kérkojé flijimin e formave té cilat i ka vértetuar tradita. Pér kété edhe ka
mund té thuhet se sistemi i gramatikanéve nga Kufa, né krahasim me sistemin rigoroz té
shkollés basrase, nuk ka gené unik. Ky sistem éshté mé paré térési e zgjidhjeve individuale té
sjella pér secilin rast vec e veg, sepse secili rast béhet lloj né vete. Ato né té njéjtén kohé edhe
tmerrohen nga ligjet e pérgjithshme dhe arsyetimet homogjene, dhe e ¢mojné llojllojshmériné
gé e arsyeton formén individuale, té jashtézakonshme dhe ekskluzive. Megé edhe ata kané
déshiruar té véné paradigma dhe skema zanafillore, numri i kétyre té fundit éshté rritur mjaft.
Gramatikanét e Basrés refuzonin ¢do formé, parregullsia e sé cilés nuk ka mund té arsyetohet
racionalisht. Gramatikanét nga Kufa nuk kané gené té véné para asaj zgjidhjeje, brenda tradités
gé e kané pranuar si burim té gramatikés. Cdo formé qé éshté ndeshur né gjuhén dhe letérsiné
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arabe té vjetér paraislame, ka mundur té pranohet si bazore dhe normativisht e vlefshme. Cdo
pérjashtim béhet asl, ose, théné mé miré, veté nocioni i pérjashtimit béhet i pakuptimté.

Gotthold Weil (analizat e vlefshme té té cilit pikérisht i shtruam), ka propozuar gé kundér-
shtia ndérmjet shkollave té Basrés dhe Kufés té krahasohet me kundérshtiné ndérmjet shkollés
aleksandrite dhe pergamite, dhe me luftén ndérmjet “analogjistéve” dhe “anomalistéve”. Kraha-
simi, natyrisht, ka té béjé vetém me géndrimin spiritual, sepse materiali gjuhésor né ato dy raste
themelésisht dallon. Pos késaj, lufta ndérmjet gramatikanéve greké zhvillohej ndér dijetarét. Né
Islam, né lojé ishte depozitimi shumé mé serioz: ai nuk u pérkiste vetém vendimeve juridike dhe
vendimeve né dituriné kanonike, por prej tij ka mund té varej edhe komentimi i ndonjé frag-
menti nga Kur’ani, i ndonjé tradite religjioze. Pikérisht kemi theksuar lidhjen e shpirtit té
shkollés kufite dhe njéfaré lloji té diturisé shi’ite; t& nénvizojmé sérish, si¢c e kemi béré kété
tashmé, edhe aférsiné me njé lloj té diturisé stoike si “hermeneutiké té individuales”. Até gé
fryma e shkollés basrite pérfundimisht e ka kapércyer éshté simptom i digkaje gé me té madhe
kapércen fushén modeste té filozofisé sé gjuhés.

4. Vizioni do té mbetej jo i ploté po ge se filozofiné e gjuhés sé asaj kohe né Islam do ta
shgyrtonim vetém né shembullin e dy shkollave té theksuara. “Peshoja e shkronjave” e Xhabirit,
pér té cilén kemi béré fjalé (IV, 2), né njé aspekt tjetér paraget, edhe sipas ndikimit gé ka kryer,
elementin genésor té késaj filozofie té gjuhés. Ky aspekt tjetér éshté ai né té cilin teoria e
Xhabirit défton aférsiné e vet me traditén gnostike té Islamit, e cila i ka borxh njékohésisht
gnosés antike dhe tradités neopitagoriane. Tashmé kemi pérmendur se teoria e gnostikut shi’it
Mugire-s éshté shumé e afért me teoriné e Mark Gnostikut (trupi i aletheias pérbéhet nga dy
shkronja té alfabetit). Né trajtesén e vjetér persiane Umm ul-kitab, figurat dhe radhitja e shkron-
jave jané shenja té hierarkisé sé genieve giellore dhe imamit té shiizmit (domethénia e njéjté u
jepej shkronjave enigmatike gé gjenden né krye té disa sureve té Kur’anit). Pérvec késaj, téré
tradita e konsideron imam Xha’ferin nismétar té gafr-it, diturisé sé shkronjave. Shumé mé voné
Buniu (vdiq mé 622/1225) ekspozon kéto pérsiatje: “Dije se fshehtésité e Zotit dhe 1éndét e di-
jes sé Tij, njémendésité e rafinuara dhe té dendura, sendet e késaj bote dhe sendet e asaj bote, u
pérkasin dy kategorive: ekzistojné numrat dhe ekzistojné shkronjat. Fshehtésité e shkronjave
jané né numra, kurse epifanité e numrave jané né shkronja. Numrat jané njémendési e asaj bote,
gé u pérkasin entiteteve spirituale. Shkronjat i pérkasin rrethit t& njémendésive materiale dhe
botés sé ndodhive”.

Por dituria e shkronjave, gafr, zé fill kryesisht né permutacion. Pikérisht né rrethet e para té
gnostikéve shi’ité éshté ekzekutuar permutacioni né rrénjét arabe, kurse mésimi pér Peshojén
lidhet me mésimin e tyre. Njé shembull té aplikimit té saj né “Librin e té lavdishmit” té Xhabirit
e kemi paré mé larté (IV, 2). Vlefshméria e ndérmarrjes sé kryer né rrénjét gjithnjé zé fill né
parimin e shtruar té Xhabirit, i cili &shté pérgjithésisht ismailit: duke u unifikuar me Natyrén (e
cila pér Nasir-i Husrevin éshté speculum Animae), Shpirti i botés transmeton né Natyré harmon-
iné e cila éshté karakteristiké e tij. Ajo krijon trupa gé i nénshtrohen numrit dhe sasisé (kété
temé garté e shtron edhe Ebu Ja’kub Sigistani). Shpirti e shpreh harmoniné vetjake né ményré té
njéjté, njékohésisht me gjuhén dhe muzikén. Nga kjo rezulton gé ndérmjet konstituimit té trupit
dhe konstituimit té& gjuhés té ekzistojé njé lidhje e ngushté (po ashtu, muzika éshté puthitje e
tonit harmonik dhe prekjes sé telit, ose goditjes né tel). Pér kété Xhabiri e refuzon idené se
gjuha éshté prodhim i urdhéresés ose marréveshjes; gjuha nuk éshté krijuar rastésisht. Ajo éshté
produkt i Shpirtit té botés.

5. Pér kété arsye, madje edhe né aspektin e vet gnostik, Peshoja e shkronjave e Xhabirit, si
filozofi e gjuhés sérish shpie deri te preokupimet tashmé té pérmendura té gramatikanéve - filo-
zofé. Edhe kété shkélqyeshém e ka treguar i ndjeri Paul Krausi, né shqyrtimet té cilat kétu do t’i
rezymojmé. Até qé e dimé pér lidhjet e filozofisé greke mbi mendimtarét islamé, na lejon gé
spekulimet e Xhabirit né kété ¢céshtje né ményré té drejtpérdrejté t’i lidhim me ato té Platonit.
Paul Krausi ka déftuar até qé ka gené e pérbashkét nga njéra ané me Peshojén e Xhabirit, e cila i
analizon fjalét e gjuhés, dhe nga ana tjetér me Kratilin (né té cilin filozofia e Platonit pér gju-
hén, té cilén e ekspozon Sokrati, mbéshtetet né parimet gé jané té ngjashme me té Xhabirit) dhe
Timain (ku elementet fizike krahasohen me rrokjet e shkronjave). Né té dy anét ekziston
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pérpjekja e njéjté gé té rikonstruktohet fjala burimore (asl, arketip, Urwort) struktura e sé cilés
sakté ka paragitur sendin té cilin ajo e shénon. Ndonése Xhabiri pothuaj téré materialin e vet e
merr nga gramatikanét arabé, géllimi i tij e kapércen kornizén e ngushté té gramatikés (kjo
ngjan edhe me antagonizmin ndérmjet Basrés dhe Kufés). Pér kété géllim, vrojtimi i Xhabirit vé
lidhje me permutacionin e bashkétingélloreve té cilat formojné rrénjét e fjaléve (bilitere, trili-
tere, kuadrilitere, kuinkuilitere).

Duhet pasur parasysh gé né gjuhét semite, pasi ekzistojné “rrénjét e ashpra dhe abstrakte”,
ndarja e fjaléve béhet né ményré shumé mé té lehté se né greqishte (pasi alfabeti arab i shénon
vetém bashkétingélloret, rrokja mé nuk ka rolin e ndérmjetésit ndérmjet shkronjave dhe fjaléve
si¢ éshté rasti né greqishte, ku rrokja éshté ngusht e lidhur me shénimin e zanoreve). Nga kjo
rezulton se shumica e rrénjéve té fituara me permutacionin e bashkétingélloreve vértet ekzisto-
Jné, dhe késhtu spekulimet e Xhabirit u bashkohen spekulimeve té gramatikanéve arabé té cilét
kané tentuar “ta ngrené parimin e permutacionit né shkallé té disiplinés sé re linguistike, qé e
vetmja éshté né gjendje ta ndricojé aférsiné etimologjike té fjalés”. Kjo pérpjekje né fund do té
shpie deri te ajo gé e quajmé “etimologji e larté” (ishtikak ekbar), d.m.th. “teori e cila né njé
domethénie té njéjté i unifikon té gjitha permutacionet e mundshme brenda njé rrénje”. Kjo teori
éshté vepér e Ibn Xhinniut (vdig mé 392/1001), njékohésisht filolog, teolog dhe filozof, i cili ka
futur ndérrime rrénjésore né godinén e gjuhés arabe.

6. Kéto spekulime, té cilave u pérshtatej struktura e gjuhéve semite, kané pasur réndési té
atillé né mendimin teozofik dhe mistik né shekujt vijues, sagé ka gené e nevojshme gé kétu té
shénojmé kur dhe si u jané véné themelet. Pos késaj, problemet gé i pérkasin shkrimit dhe gju-
hés kané térhequr vémendjen e filozoféve té dalluar. Ahmed ibn Tajjib Sarahshiu, nxénés i pér-
mendur i el-Kindiut, ka sajuar abecedén fonetike prej 40 shkronjave, né ményré qé ta mundésojé
transkriptimin e gjuhéve té huaja (té persishtes, sirianishtes, gregishtes). Farabiu (V, 2) i cili e
ka studiuar gramatikén te filologu Ibn-us-Sarraxhiut, e té cilin ai e ka mésuar né logjiké dhe né
teoriné e muzikés, nxjerr né drité ligjet té cilave u nénshtrohen “gjuhét e té gjithé popujve”, dhe
vendos lidhjet ndérmjet linguistikés (‘ilm ul-lisan) dhe logjikés. Te Ebu Hamza Ispahaniu gje-
jmé shprehjen “filozofé - gramatikané” (felasife en-nahvijjin), e cila shérben t’i shénojé ata filo-
zofé pér té cilét logjika éshté béré njé lloj gramatike ndérkombétare. Té gjitha kéto pérpjekje, qé
i nxiti kompleksiteti gjuhésor i civilizimit musliman, paragesin aspektin origjinal dhe genésor,
jo sa duhet té hulumtuar, té filozofisé né Islam.

6. Biruniu

1. Gjaté shekullit IV/X dhe V/XI, kohés sé arté té matematikés dhe diturive natyrore, njé prej
personaliteteve mé té dalluara ka gené Ebu Rejhan Muhammed ibn Ahmed Biruniu (ose Béruni,
sipas vokalizimit té vjetér). Veprat e tij me vleré t& jashtézakonshme, si nga fusha e historisé
ashtu edhe nga religjioni komparativ, kronologjia, matematika dhe astronomia, kané gené né zé
si né Lindje ashtu edhe né Peréndim. Kishte prejardhje nga rajoni gé e quanin “lIrani i jashtém”,
pasi mé 362/973 u lind jo larg gytetit t¢ Horezmit (Horasmia), ku pjesén e paré té jetés sé vet e
kaloi duke studiuar diturité e ndryshme, vecan matematikén, né té cilén pér mésues kishte Ebu
Nasr el-Mensurin. Mé voné rruga e ¢oi né Xhurxhan dhe né gytetet tjera iraniane. Pasi qé Mah-
mudi nga Gazna e pushtoi Horezmin, Biruniu, i cili ka gené tejet lojal ndaj tij, e pércolli né
ekspeditén pushtuese né Indi. Ebu Rejhani mé voné u kthye né Gazna, ku e kaloi pjesén tjetér té
jetés sé vet i pérkushtuar hulumtimeve, dhe kétu edhe vdiq né vitin 421/1030.

2. Invadimi i pérgjakshém i Mahmudit né Indi solli, nése késhtu mund té thuhet, sé paku até
té miré gé dijetari né pércjelljen e tij atje tuboi materialin pér kryeveprén e vet. Né Islamin e
asaj kohe, s’ekziston libér i ngjashém me librin madhéshtor té Biruniut pér Indiné. Kjo vepér e
dorés sé paré ka mbetur burim pér ¢do gjé gé mé voné éshté shkruar pér religjionin dhe filozof-
iné e Indisé (autori thekson harmoniné qé e ka vérejtur ndérmijet filozofisé platonike - pitagori-
ane, urtésisé indiane dhe disa koncepcioneve sufike né Islam).
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Si punime me réndési kapitale, po késhtu duhet theksuar edhe “Kronologjiné e popujve té
vjetér”, vepér unike né llojin e vet, pastaj vjen trajtesa e madhe mbi matematikén, astronominé
dhe astrologjiné, e shkruar né arabishte dhe persishte nga fundi i jetés (Kitab ut-tefhim, bot.
Humajl, Teheran, 1946), vepér e cila gjaté disa shekujve ka gené libér shkollor pér kété Iéndé.
Trajtesa Kitab ul-xhamahir e tij éshté trajtesa mé e vjetér nga mineralogjia né gjuhén arabe;
edhe kétu Biruniu tregon se éshté i udhézuar jashtézakonisht miré si né literaturén mineralogjike
té Greqisé dhe Indisé, ashtu edhe né literaturén e Iranit dhe Islamit. Kitab ut-tehdidin mbi
gjeografiné duhet pérmendur tok me veprén monumentale Kanun ul-Mas’udi, e cila pér koz-
mografiné dhe kronologjiné ka réndési té njéjté si edhe Kanuni i Ibn Sinas pér medicinén, por
gé mé pak njihet vetém pér shkak se nuk éshté pérkthyer né latinishte. Duhet theksuar edhe tra-
jtesén nga farmakologjia (Kitab us-sejdala), pastaj disa trajtesa té véllimit mé té vogél dhe kém-
bimin e pyetjeve dhe pérgjigjeve me Ibn Sinané (Avicenén), pér parimet e filozofisé natyrore té
peripatetikéve. Shumé vepra té tij té tjera, ndér té cilat gjendeshin edhe ato filozofike, fat-
kegésisht jané humbur.

3. Letérkémbimi me Ibn Sinané konfirmon se Biruniu nuk ka gené vetém themelues i
gjeodezisé, matematikan dhe astronom i shkélqyeshém, gjeograf dhe linguist, por edhe filozof.
Prirja e tij e thellé mé paré e shpiente né filozofiné natyrore, né kundrim dhe konkluzion induk-
tiv. Ai ishte orientuar kundér shumé postulateve té filozofisé sé Aristotelit, duke i pérvetésuar
disa piképamje té Razesit, madje ishte angazhuar gé ta hartojé regjistrin e veprave té kétij filo-
zofi. Mahnitej me filozofiné e natyrés sé Razesit, por i kundérshtonte piképamjet e tij mbi relig-
jionin (1V, 4).

Duhet po ashtu té theksohet edhe “filozofia e historisé” e Biruniut, e cila shfaget né prapavijé
té numrit mé té madh té veprave té tij. Duke e kuptuar karakterin e disa fosileve dhe shtresave
sedimentale té shkémbinjve té cilét i ka kundruar, erdhi deri te bindja se né periudhat mé té her-
shme kané ndodhur kataklizma t¢ médha, té cilat e kané 1éné tokén né vendet e deteve dhe
ligeneve. Duke e pércjellur kété vrojtim né rrafshin e historisé njerézore, ka arritur deri te té
kuptuarit e periudhave analoge me yugat né té kuptuarit indian. Ka gené i bindur se né c¢do
periudhé té historisé sé vet njerézimi zhytet né coroditje dhe materializém gjithnjé e mé té
madh, derisa ndonjé fatkegési e madhe nuk e shkatérron civilizimin dhe Zoti nuk e dérgon pro-
fetin e ri gé ta fillojé periudhén e re historike. Ekziston lidhja evidente ndérmjet kétij perceptimi
dhe atij té cilin né po até kohé e ka predikuar gnosa ismailite, por kété duhet studiuar mé
hollésisht.

7.Hvarezmiu

Kétu duhet sé paku té pérmendim njé bashkékombas dhe bashkékohés té Biruniut, Muham-
med bin Jusuf Katib Hvarezmiun (vdiq mé 387/997), autorin e famshém té enciklopedisé vélli-
more me titull Mefatih ul-’ulum (“Celésat e diturive”, bot. von Vloten, Leiden, 1895). Kjo en-
ciklopedi é&shté e ndaré né dy pjesé té médha: e para merret me diturité islame (e drejta ka-
nonike, kelami ose dialektika, gramatika, alfabeti, prozodia, traditat). Pjesa e dyté, sipas radhés,
merret me logjikén, filozofiné, medicinén, aritmetikén, gjeometriné, astronominé, muzikén dhe
Kiming.

8. Ibn-ul-Hejthemi

1. Né fillim té shekullit V/XI hasim né njérin prej matematikanéve dhe fizikanéve mé té
réndésishém té téré mesjetés: ky éshté Ebu Ali Muhammed ibn-ul-Hasan 1bn-ul-Hejthem (sko-
lastikét latiné e kané quajtur Alhazen), i quajtur Ptolemaeus secundus. Eshté i lindur né Basré,
pjesén mé té madhe té jetés e kaloi né Kajro, ndérkaq vdiq mé 430/1038, né moshén 76 vjecare.
Duke besuar sé tepérmi né aplikimin praktik té diturive té veta matematikore, ka konsideruar se
do t€ mund t’i rregullonte vérshimet gé i shkaktonte niveli i larté i ujit té lumit Nil. Kur halifi i
gjashté fatimit el-Hakimi (386/996-411/1021) e ka ftuar ta realizojé kété supozim té tij, sé shpe-
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jti u bind né absurditetin e pérpjekjeve té veta. Ra né paméshiré, prandaj u térhoq nga shogéria
dhe iu pérkushtua, deri né vdekje, punés shkencore.

Eshté me réndési roli i tij né fushén e fizikés giellore, astronomi, optiké dhe shkencén mbi
perspektivén. Do té duhej sistematikisht t& ndahen supozimet e tij filozofike, sepse ka poseduar
kulturé té madhe filozofike, me kujdes ka lexuar Aristotelin dhe Galenin (pér fat té keq vepra e
tij filozofike &shté humbur, ose ndoshta edhe nuk éshté botuar, sikur Kitab themerat ul-hikme,
“Fryti i filozofisg”).

2. Risité gé i fut né teoriné astronomike mund té pércaktohen né ményrén vijuese. Gjaté kohé
astronomét lindoré, pikérisht sikur edhe Ptolemeu né Almagest, nuk jané angazhuar ta pércakto-
jné nocionin e Sferave giellore. | tillé ka gené rasti me Ebu’l-Abbas Firganiun (autorét latiné té
mesjetés e kané quajtur Alfraganus), astronomin iranian nga Transoksiania (shekulli 1X, krh. 1,
2), dhe me Ebu Abdil-lah Muhammed el-Battaniun (Albategnius), i cili ka gené me prejardhje
nga Harani dhe familja e té cilit ka predikuar religjionin sabej. Jané kufizuar né até qé sferat t’i
shqyrtojné né aspektin e tyre matematikor, si rrathé idealé gé paragesin lévizjen e trupave giel-
loré.

Mirépo, astronomi i ditur sabej Thabit ibn Kurra ka hartuar trajtesén né té cilén giejve ua ka
pérshkruar pérmbajtjen fizike, gé ka gené né pajtim me sistemin e Ptolemeut. Pas késaj, Ibn-ul-
Hejthemi ka gené i pari gé né shqyrtimet e pastra astronomike ka futur nocionin aristotelian té
Sferave giellore. Situata éshté tejet interesante. Nga njé ané, problemi éshté véné para Ibn-ul-
Hejthemit brenda fizikés giellore (né esencén kualitative), e cila pason nga Hypotheses Planeta-
rum té Ptolomeut. Ptolomeu edhe veté anonte gé fizikén giellore ta nxjerré nga natyra e sub-
stancés prej sé cilés éshté sajuar gielli, dhe thjesht fizikén vetjake e vendos né vend té asaj té
veprés De Caelo té Aristotelit. Por, nga ana tjetér, fizika giellore ptolomeniane e cila do ta
kénagte teoriné e epiciklés dhe té sferave koncentrike, térésisht do ta rrénonte fizikén giellore té
Avristotelit. Kjo kérkon, né té vérteté, sistemin e Sferave homocentrike, gendra e pérbashkét e té
cilave do té gjendej né gendér té Tokeés.

Atje ku Islami éshté pérpjekur gé t’i pérmbahet fizikés peripatetike, ose edhe ku ka predikuar
pértéritjen e peripatetizmit té pastér, éshté dashur té vinte deri te lufta e rrepté kundér mésimeve
ptolomiane. Kjo ka ndodhur né Andaluzi, ku rezultati i késaj lufte ka gené sistemi i el-
Bitruxhiut (Alpetragius te autorét lating), i cili i ka pérfillur edhe déshirat e Ibn Rushdit
(Averrosit), dhe i cili deri né shekullin XV1 do té pérpiget ta ndérrojé sistemin e Ptolemeut (krh.
VIII, 3). Né bazé, problemi éshté genésisht filozofik (ky éshté problemi i filozofisé sé Veltan-
schauung-ut), sepse para sé gjithash ka té béjé me dy ményra té té perceptuarit té botés, dy
ndjenja té ndryshme té universit dhe situsit né univers. Meqé né té dy anét numri i Inteligjen-
cave Engjéllore gé i lévizin Qiejt éshté pércaktuar duke e pasur parasysh numrin e Sferave, né
Iévizjen e té cilave do té duhej arsyetuar lévizja e pérgjithshme e ¢do planeti, “decentralizimi”
gé e kreu sistemi i Ptolemeut &shté manifestuar, po ashtu, edhe né engjéllologji. Kundérefektin
e njéjté e ka nxitur edhe pranimi i Sferés sé nénté, gé e béri Ibn-ul-Hejthemi, duke anuar nga
aleksandritét dhe neoplatonisti Simplikiu. Posa u pranua lévizja pérpara e ekuinoksit, u imponua
ekzistimi i Sferés sé nénté. Kjo éshté Sfera e sferave (felek ul-eflak), sferé gjithépérfshirése né té
cilén nuk ka yje, e cila Iéviz me Iévizjen njéditéshe prej Lindjes né Peréndim, dhe e transmeton
kété lévizje né universin toné né térési.

Né Andaluzi peripatetikét, ashtu si edhe ithtarét rigorozé ortodoksé té Islamit, pér shkage té
ndryshme jané sjellur armigésisht ndaj késaj fizike giellore. Njé nxénés i Mejmunidit, i cili mé
1192 ka marré pjesé né ndezjen e bibliotekés sé njé mjeku gé konsiderohej i pafe, ka paré njé
fakih té devotshém se si hedh né zjarr njé ekzemplar té astronomisé sé lbn-ul-Hejthemit. Nga
ana tjetér, ishrakijjunét iraniané (kapt. VII) nuk kané mund té kénagen me njé Sferé (té tetén) té
vetme pér numrin e madh té yjeve té ngulitur. Te ata, ndérkag, jo vetém gé engjéllologjia nuk e
ka penguar astronominég, por pikérisht “dimensionet” e engjéllologjisé sé tyre u kané mundésuar
té parandiejné hapésirat e pakufizuara té njé astronomie e cila, ndonése i ka rrénuar skemat tra-
dicionale, megjithaté nga hapésirat e paskajshme nuk i ka shpérngulur “pranité” spirituale.

3. Lidhshméria e njéjté me teoriné e genieve shpirtérore mund té vérehet né rolin gé e ka lua-
jtur Trajtesa e Ibn-ul-Hejthemit pér optikén, té cilén e gjithé mesjeta latine e ka lexuar me titul-
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lin “Perspektiva e Alhazenit” (Opticae Thesaurus né shtaté libra, dhe trajtesa De crepusculis
mbi refraksionet atmosferike, botimi I, 1542). Konsiderohet se lbn-ul-Hejthemi e ka zgjidhur
problemin gé pérbéhej né até gé té gjendet pika e reflektimit né pasqyrén sferike, kur éshté
dhéné vendi i objektit dhe vendi i syrit. Sidogofté, teoria e tij e percepcionit optik, gé e implik-
onte procesin i cili nuk mundet thjeshté t’i pérshkruhet aktivitetit té aftésisé sé vrojtimit ndijor,
ka pasur ndikim té konsiderueshém. Mund té thuhet se né Peréndim hierarkité e Dionis Are-
opagitit dhe optika e Ibn-ul-Hejthemit, teoria e iluminimeve hierarkike dhe metafizika e drités,
kané vepruar né ményré té ndérlidhur (E. Gilson). E njéjta mund té thuhet edhe pér “teozofiné
lindore” t& Suhraverdiut (kapt. VII), e cila genésisht éshté e orientuar né metafizikén e drités
dhe né sistemin e hierarkive engjéllore gé rrjedh njékohésisht nga neoplatonizmi i vonshém dhe
nga teozofia mazdeiste e Persisé sé vjetér. Ekziston dic¢ e pérbashkét né té kuptuarit e drités te
Suhraverdiu dhe Robert Grossetestei. Di¢ e pérbashkét gé mund té vérehet kur Roxher Baconi, i
cili né kété fushé cdo gjé i ka borxh Alhazenit, bén nga Perspektiva dituriné fundamentale ndér
té gjitha diturité mbi natyrén, dhe duke i aplikuar mbi dritén modelet gjeometrike kéto i konsi-
deron pér simbole. Edhe né njérén edhe né tjetrén ané mund té flasim pér metodén ezoterike té
komentimit shpirtéror té ligjit té optikés dhe perspektivés, komentim ky qé mbéshtetet né koz-
mogoniné e njéjté té drités. Né até rast, mund té pranojmé vlefshmériné e kétyre diagrameve qé
déftojné dig gé duhet té jeté topografi e universeve shpirtérore.

9. Shahmardan Raziu

Né kalimin prej shekullit V/XI né até VI/XII, njéri nga astronomét dhe fizikanét e médhen;j
té Iranit ka gené Shahmardan ibn Ebi’l-Hajr Razi-u (qé d.m.th. me prejardhje nga Raji). Ka je-
tuar kryesisht né verilindje, né Xhurxhan dhe Astarabad. Do té térhegim vérejtjen né dy vepra té
tij: “Kopshti i astronoméve” (Ravdat ul-munexhxhimin) dhe enciklopediné interesante té dituri-
ve natyrore né gjuhén persishte (Nuz’hat-nameh ‘Ala’i), né té cilén, ndérmijet tjerash, gjejmé ed-
he njé biografi té gjaté té Xhabir ibn Hajjanit.

93






V. FILOZOFET E FRYMEZIMIT HELENIST

Hyrje

Ka pasur tendenca gé roli i filozofisé né Islam té reduktohet né aktivitetin e grupit té felasifé-
ve (shumés prej fejlusuf, gé éshté transkriptimi arab i fjalés greke philosophos). Ky redukim
gshté plotésisht i gabuar dhe rrjedh nga paragjykimet. Eshté e véshtiré ndarja e sakté e pérdori-
mit té shprehjes felsefe (filozofia) nga shprehja hikme ilahijje (theosophia). Duket se, ndérkaq,
pas Suhraverdiut kjo shprehja tjetér mé me déshiré pérdoret gé té pércaktohet mésimi i urtakut,
gé éshté njékohésisht filozof dhe mistik.

Sa u pérket felasiféve, té pérkujtojmé se ata kané disponuar me pérkthimin arab té veprave té
zgjedhura té& Aristotelit dhe t& komentuesve té tij, dhe me tekstet e Platonit dhe Galenit. Por
veprat si¢ éshté “Teologjia” e quajtur e Aristotelit, ose “Libri pér té mirén e pastér” (krh. I, 2) ua
kané prezentuar Aristotelin si neoplatonist. Ndonése shprehja meshsha’un (e cila tekstualisht i
pérgjigjet fjalés “peripatetikét’”) shpesh pérdoret né arabishte dhe géndron ballé pér ballé fjalés
ishrakijjun (platonistét, VII), megjithaté ata me té cilét ka té béjé kjo shprehje jang, pak a shu-
mé, “neoplatonistét e Islamit”. Né Andaluzi, ¢’éshté e vérteta, do té lajmérohet, nén udhéhegjen
e Ibn Rushdit (Averroesit), reaksioni “peripatetik”, por ai doemos éshté dashur t’i kundérvihet si
neoplatonizmit té Ibn Sinas ashtu edhe kritikés teologjike té€ Gazaliut. Por edhe ky peripatetizém
nuk ka gené krejtésisht i pastér. Sidoqofté, né Peréndim do té zhvillohet averroizmi, derisa né
Lindje, vecan né Iran, frymézimi themelor edhe mé tej ka mbetur neoplatonizmi. Ky i ka ndih-
muar Suhraverdiut ta sendértojé projektin e vet té pértéritjes sé teozofisé sé Persisé sé vjetér pa-
raislame; neoplatonizmi spontanisht lidhej me gnosén e Ibn Arabiut dhe me metafizikén e su-
fizmit, sikur edhe me doktrinén tradicionale t& imaméve shi’ité (me Hajdar Amuliun dhe Ibn
Ebi Xhumhuriun né shekullin X1V dhe XV). Térésia e kétyre doktrinave pérjeton lulézim bren-
da shkollés ispahanase, gjaté rilindjes safavidase (shekulli XV1), né veprat monumentale té¢ Mir
Damadit, Mulla Sadras, Kadi Sa’id Kummiut (shekulli XV1), dhe te nxénésit e nxénésve té tyre,
deri te shejhijje - shkolla. Njé mendim i vetém - udhéhegés drejton gjaté konstituimit té késaj
térésie té fugishme. Asgjé nuk na lejon gé aq lehté ta shqiptojmé fjalén “sinkretizém” nga e cila
shpeshheré anohet, qofté gé té pércmohet njé doktriné, qofté gé té mbulohen véshtirésité né té
cilat ka réné njé géndrim jo i pranuar dogmatik.

1. EI-Kindiu dhe nxénésit e tij

1. Ebu Jusuf bin Is’hak el-Kindiu éshté i pari nga ai grup filozofésh veprat e té ciléve sé paku
pjesérisht jané ruajtur. U lind né Kufe rreth vitit 185/796, né familjen aristokrate arabe nga fisi
Kindi né Arabiné Jugore, sé cilés ia ka borxh titullin “Filozof i arabéve”. Babai i tij ge guverna-
tor i Basrés, késhtu gé ai kétu e kaloi fémijériné dhe mori arsimimin fillestar. Pastaj shkon né
Bagdad, ku ishte mbrojtés i interesave té haliféve abasité, el-Me’munit dhe el-Mu’tesimit
(218/833-227/842). Princi Ahmed, i biri i kétij té fundit, ka gené mik dhe mecené i tij, prandaj
el-Kindiu i ka kushtuar disa trajtesa. Por gjaté kohés sé halifatit té el-Mutevekkilit (232/847-
247/861) el-Kindi bie né paméshiré, ashtu si edhe miqté e tij mu’tezilité. Vdiq i vetmuar né
Bagdad rreth vitit 260/873 (vit i lindjes sé el-Esh’ariut, vit né té cilin pér shiizmin fillon “zhduk-
ja e vogél” e Imamit té Dymbédhjeté).
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Né Bagdad filozofi yné u gjend né gendér té lévizjes diturore e cila ge nxitur me pérkthimet
e veprave greke né arabishte. Veté até nuk mund ta konsiderojmé pérkthyes té veprave antike,
por si fisnik i pasur kishte mundési té punésojé bashképunétoré dhe pérkthyes té shumté té
krishteré; shpesh i “pérmirésonte” pérkthimet, duke gjetur shprehje pérkatése arabe té cilat pérk-
thyesve té krishteré u shkaktonin véshtirési t& médha. Késhtu Abdulmesih el-Himsiu (d.m.th.
nga Emesa, krh. I, 2) pér té pérktheu Teologjiné e famshme qé i atribuohej Aristotelit; ky libér
ka pasur ndikim té madh né mendimin e tij. Pér t&, pérveg tjerash, Eustatije pérktheu Gjeografi-
né e Ptolemeut dhe njé pjesé té Metafizikés sé Aristotelit. Né Katalogun (Fihrist) e Ibn en-
Nedimit, nén emrin e EI-Kindiut paragiten mé se 260 tituj. Shumica, fatkegésisht, jané humbur.

2. Nga veprat e tij né Peréndim kané gené té njohura kryesisht disa trajtesa, né mesjeté té
pérkthyera né latinishte: Tractatus de erroribus philosophorum, De Quingue Essentiis (Mate-
ria, forma, lévizja, hapésira, koha), De somno et visione, De intellectu. Fatmirésisht, para disa
vjetésh né Stamboll jané gjetur nja tridhjeté trajtesa té tij; njé numér i tyre qé atéheré éshté botu-
ar, si psh. trajtesa “Mbi filozofiné e paré”, pastaj “Mbi klasifikimin e veprave té Aristotelit”, dhe
origjinali arab i veprés “Mbi mendjen”, e cila ka pasur domethénie té vecanté pér gnoseologjiné
e trashégimtaréve té tij.

Veprat e ruajtura té el-Kindiut déshmojné, pérkundér asaj gé pohojné disa biografé té tij is-
lamé (p.sh. Shahrazuriu), se s’ishte vetém matematikan dhe gjeometér, por edhe filozof né kup-
timin e ploté gé kjo fjalé e kishte atéheré. EI-Kindi &shté preokupuar me metafizikén ashtu si
edhe me astronominé, astrologjiné, muzikén, aritmetikén, gjeometriné. Na éshté e njohur trajte-
sa e tij gé ka té béjé me “pesé trupat platoniané”, me titull “Mbi até pérse (mendimtarét) e Vje-
tér i kané lidhur pesé figurat me elementet”. Ka pasur interesim pér degét e ndryshme té diturive
natyrore, si psh. pér farmakologjiné. Trajtesa e tij “Mbi njohjen e veprimit té ilaceve té ndérli-
kuara” tregon aférsiné me ideté e Xhabirit pér shkallét e intensitetit t¢ Natyrave (IV, 2). Shkur-
timisht, ai éshté pérfagésuesi i miréfillté i atij tipi té filozofit té talentuar me frymé universale,
cfaré kané gené Farabiu, Ibn Sina, Nasir Tusi dhe shumé té tjeré.

3. Ndonése ka mbajtur lidhje t& ngushta me mu’tezilitét (111, 1), té cilét, para sundimit té el-
Mutevekkilit kané gené né méshiré té pallatit abasit, el-Kindiu megjithaté nuk i ka takuar grupit
té tyre; géllimet e tij kané gené krejtésisht tjetérfaré nga géllimet e dialektikéve té kelamit. Ai e
ndiente harmoniné e thellé ndérmjet hulumtimit filozofik dhe shpalljes profetike. Qéllimet e tij
pajtohen me géllimet e asaj filozofie profetike té cilén kétu e pérshkruam (kaptina Il), dhe pér té
cilén kemi théné se konsiderohet shprehje e miréfillté filozofike e njé religjioni profetik ¢faré
éshté ai Islam. EI-Kindi éshté i bindur gé mésimet sikur ato pér krijimin e botés ex nihilo, pér
ringjalljen trupore dhe pér profeciné nuk rrjedhin nga dialektika racionale, e as qé ajo i désh-
mon. Sé kéndejmi, gnoseologjia e tij bén dallimin ndérmjet diturisé njerézore (‘ilm insani) e cila
e inkuadron logjikén, quadriviumin dhe filozofing, dhe diturisé hyjnore (‘ilm ilahi), e cila u
éshté shpallé vetém profetéve. Mirépo, edhe kétu kemi té b&jmé me dy trajta ose shkallé té ditu-
risé gé nuk jané né kundérshti, por né harmoni té pérkryer. Késhtu filozofi yné né trajtesén pér
kohézgjatjen e Mbretérisé arabe i parashikon késaj mbretérie kohézgjatjen prej 693 vjetésh me
ané té llogarive té marra si nga dituria greke, vecan nga astrologjia, ashtu edhe nga komentimi i
tekstit t& Kur’anit.

Duke e pérvetésuar idené mbi krijimin ex nihilo, el-Kindiu krijimin e botés (ibda’) mé paré e
konsideron si akt hyjnor e jo thjesht si emanacion. Vetém kur konfirmoi se Inteligjenca e Paré
varet nga Akti i vullnetit hyjnor, ai pranoi idené pér emanacionin e Inteligjencave hierarkike né
ményrén e neoplatonistéve (kjo skemé plotésisht i pérgjigjet skemés sé kozmogonisé ismailite).
Ai po ashtu bén dallimin ndérmjet botés sé veprimit hyjnor dhe botés sé veprimit t& Natyrés,
kurse kjo éshté bota e krijimit dhe e ndérrimit.

4. Né disa aspekte té veta mésimet filozofike té el-Kindiut iu afrohen mésimeve té Xhon Fi-
liponit, kurse te disa té tjera shkollés athiniane té neoplatonistéve. Dallimi i el-Kindiut i sub-
stancave té para dhe té dyta, besimi i tij né themelésiné e astrologjisé, preokupimi me diturité
okultiste, dallimi i t& vértetés filozofike racionale nga e vérteta e shpallur té cilén deri diku e
kupton si ars hieratica e neoplatonistéve té fundit - té gjitha kéto jané karakteristika té pérbash-
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kéta té “Filozofit arab” me neoplatonistin si¢ éshté Proklusi; kurse ka disa ngjashméri edhe me
sabejét nga Harani.

Né el-Kindiun nuk ka ndikuar vetém Teologjia e atribuar e Aristotelit, por edhe Aleksandér
Afrodizi, komenti i té cilit pér librin De anima e ka frymézuar gé né trajtesén vetjake De intel-
lectu (Fi’l-akl) ta nxjerré ndarjen e katérfishté t& mendjes e cila do té keté ndikim té konside-
rueshém si te filozofét islamé, ashtu edhe tek ata té krishteré, té cilét do té shtrojné shumé prob-
leme dhe do té ofrojné zgjidhje t& ndryshme. Ka gené deri diku edhe nén ndikimin neopitagori-
an, kur éshté fjala pér réndésiné gé ia ka kushtuar matematikés. Fihristi cek trajtesén e tij pér
nevojén e studimit t& matematikés pér té zotéruar me filozofiné. Té gjitha kéto ndikime
pérmblidhen nén perspektivén e pérgjithshme té Islamit, té vértetat e té cilit el-Kindiu i konside-
ron rreze drite qé ndricojné rrugén e filozofisé. Ai me té drejté konsiderohet pionier, “peripateti-
ku” i paré né até kuptimin e veganté gé kjo fjalé, tashmé kemi théné, e ka né filozofiné islame.
Nése Peréndimi latin, sipas trajtesave té lartpérmendura, e ka njohur si filozof, ai ka gené po
ashtu i njohur edhe si matematikan dhe astrolog i shkélgyeshém. Né librin De Subtilitate (lib.
XVI), Girolamo Cardano thoté pér té se paraget njérin prej dymbédhjeté personaliteteve intelek-
tuale té historisé njerézore gé kané pasur mé sé shumti ndikim.

El-Kindiu kishte bashképunétoré (gé i kemi pérmendur mé larté), kurse ka pasur edhe
nxénés. Dy baktrijét: Ebu Mesh’ar Balhi, astrolog i njohur, dhe Ebu Zejd Belhi, filozof dhe
mendimtar i liré i cili, duke mos iu frikésuar skandalit, ka pohuar se Kur’ani emrat e Zotit i ka
marré nga gjuha siriane.

Mé i lavdishmi ndér nxénésit e tij filozofé ka qené Ahmed ibn Tajjib Sarahshi (me prejardhje
nga Sarahshi né Horasan, né kufirin e sotém té Turkestanit rus dhe Iranit). U lind mé 218/833,
kurse vdig mé 286/899. Ka gené figuré interesante. Veprat e tij, sot t& humbura, na jané té njo-
hura nga citatet e shumta (krh. 1V, 1). Tashmé kemi theksuar (IV, 5), se e ka shpikur alfabetin
fonetik pér té cilin gjerésisht na njofton Ebu Hamza Ispahani. Pasi mbamendja pér stoikét nga-
pak éshté e pagarté né traditén islame, aq mé té vlefshme jané té dhénat gé na jep pér emértimet
me té cilat né arabishte jané shénuar stoikét. Pérkundér késaj, si¢ kemi theksuar shumé heré, njé
numeér i konsiderueshém i ideve qé rrjedhin prej stoikéve mjaft heré jané pranuar, dhe kané luaj-
tur rol té réndésishém né té gjitha rrymimet antiperipatetike. Stoikét heré-heré i emértojné me
as’hab ur-rivak ose rivakijjun-e (fjala rivak d.m.th. galeri, peristil); heré-heré me as’hab ul-
ustuvan (fjala ustuvan d.m.th. portik), e heré-heré me as’hab ul-madhal-I (sh. prej madhal-le,
tendé), gé né pérkthimin e latinistéve mesjetaré béhet philosophi tabernaculorum. Sarahshi i
dallon kéto tri terme, duke u mbéshtetur né njé tradité sipas sé cilés kéto tri shprehje kané té
béjné me tri shkolla té ndryshme: té parét kané mésuar né Aleksandri, té dytét né Balbek, kurse
té tretét né Antiohi. Do té ishte e nevojshme té shkruhet njé monografi e téré. Teoria e Xhabirit
pér Elementet parashtron komentimin e té dhénave peripatetike gé anojné nga stoikét. Suhra-
verdiun heré-heré e konsiderojné rivak. Kemi paré, mé né fund, (I, 1) se Xha’fer Keshfiu e iden-
tifikon piképamjen stoike me piképamjen e ekzegjetéve shpirtéroré té Kur’anit.

2. El-Farabiu

1. Ebu Nasr Muhammed ibn Muhammed ibn Tarhan ibn Uzalag el-Farabiu u lind né Vasixh,
afér Farabiut né Transoksiani, mé 259/872, pra péraférsisht njé vit para vdekjes sé el-Kindiut né
Bagdad. Ishte me origjiné nga njé familje autoritative; babai i tij kishte pozité té larté ushtarake
né pallatin e Samanidéve. Sikur edhe biografia e pararendésit té tij, el-Kindiut, shembullin e té
cilit e ka ndjekur, edhe biografia e tij nuk njihet né hollési. Q& né moshén rinore shkoi né Bag-
dad, ku mésues té paré e kishte té krishterin Juhanna ibn Hajlam. Pastaj ka studiuar logjikén,
gramatikén, filozofing, muzikén, matematikén dhe diturité natyrore. Nga veprat e tij shihet garté
se ka njohur turgishten dhe persishten (legjenda défton se pos gjuhés arabe ka mund té kuptojé
70 gjuhé!). Me kalimin e kohés ka zotéruar me aq dituri sagé ka fituar titullin Magister secun-
dus (Aristoteli ka gené Magister primus), dhe éshté konsideruar si filozof i paré i madh musli-
man. Cdo gjé défton se ky filozof i madh ka gené shi’it, gjé gé konfirmohet edhe nga opinioni i
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gjeré. Ali, né té vérteté, edhe e ka léshuar Bagdadin mé 330/941, dhe shkoi né Halep, ku gézonte
mbrojtjen e dinastisé shi’ite té Hamdanidéve, kurse Sejfuddevle Hamdaniu ndaj tij ka ushqyer
admirim té jashtézakonshém. Ky patronat i vecanté shi’it nuk éshté i rastit, nése e kemi parasysh
se sa gjéra i ka té pérbashkéta “filozofia profetike” e Farabiut me até qé e ekspozuam mé larté
(kaptina 1), e qé mbéshtetet né mésimin e imaméve té shiizmit. Pas géndrimit né Halep, Farabiu
ka udhétuar edhe disa heré, ka arritur edhe deri né Kajro, dhe né fund vdig né Damask mé
339/950, né moshén 80 vjecare.

Ky filozof i madh ka gené mistik dhe thellé religjioz. Ka jetuar mjaft thjeshté, madje edhe
éshté veshur me veshjen e sufive. Megé natyra e tij ka gené medituese, ka géndruar larg nga
ndodhité mondene. Megjithaté kishte déshiré t& marré pjesé né shfagjet muzikore, kurse edhe
veté ka gené muzikolog i shkélgyeshém. Na ka 1éné librin e madh “Mbi muzikén”, i cili désh-
mon pér dijen e tij muzikore, dhe i cili pa dyshim éshté prezentimi mé i réndésishém i teorisé sé
muzikés né mesjeté. Ky filozof - muzikolog, jo pér shkak té optimizmit té cekét e ka kérkuar
dhe vrojtuar harmoniné ndérmjet Platonit dhe Aristotelit (autorin e “Teologjisé™), sikur gé ka
vrojtuar edhe harmoniné ndérmijet filozofisé dhe religjionit profetik. Kjo ndjenjé e thellé e Mag-
ister secundus-it buron, si duket, nga mendimi se urtésia ka filluar te Kaldejét né Mesopotami;
prej kétu ka kaluar né Egjipt, pastaj né Greqi, ku edhe é&shté shkruar - kurse kétij i ka takuar
detyra qé kété urtési ta kthejé né vendin e saj burimor.

2. Veprat e tij té shumta pérfshijné (ose kané pérfshiré) komentet e corpusit t& Aristotelit:
Organoni, Fizika, Meteorologjia, Metafizika, Etika e Nikomahut, té cilat tash jané t&€ humbura.
Kétu mund té theksojmé vetém disa vepra kryesore (krh. bibliografin€): trajtesén e madhe pér
“Pajtimin e mésimit té dy urtakéve, Platonit dhe Aristotelit”, trajtesén pér “Léndén e librave té
ndryshém té metafizikés sé Aristotelit”; analizén e dialogjeve té Platonit, trajtesén pér até se
“C’duhet té dijé njeriu para se té fillojé t€ mésojé filozofiné”, hyrjen né filozofiné e Aristotelit,
trajtesén De scientiis (Ihsa’ ul-’ulum), e cila ka pasur ndikim té madh né teoriné pér klasifikimin
e diturive te skolastikét peréndimorg; trajtesén mé poshté té pérmendur De intellectu et intel-
lecto; “Margaritarét e urtésisé” (Fusus ul-hikem), té cilat né Lindje mé sé shumti jané studiuar.
Mé né fund, kétu éshté térésia e trajtesave gé merren me até gé réndom quhet “filozofia
politike” e Farabiut, para sé gjithash “Trajtesa pér piképamijet e banoréve té Shtetit té€ pérkryer
(ose Shtetit ideal)”, “Libri pér udhé&hegjen me shtetin”, “Libri pér arritjen e lumturisé” dhe ko-
menti i Ligjeve té Platonit.

Pikérisht i pérmendém Margaritarét e urtésisé. Nuk ka arsye serioze gé té dyshohet né au-
tenticitetin e késaj trajtese. Nuk ka kurrfaré réndésie kritike fakti se dikur né Kajro, gabimisht,
njé pjesé e késaj trajtese éshté shtypur né njé pérmbledhje me titull tjetér, dhe me emrin e Ibn
Sinasé. Paul Kraus ka konsideruar se géndrimi i Farabiut né esencé éshté antimistik, dhe se as
stili as pérmbajtja e Margaritaréve nuk pajtohen me veprat tjera té tij, dhe se teoria e tij e pro-
fecisé ka gené ekskluzivisht “politike”.

Por, mund té thuhet se pothuaj gjithkund né veprén e Farabiut gjejmé shprehjet sufike, se
edhe pérvec Margaritaréve ekziston njé tekst gé paraget jehonén e pérshkrimit té njohur té ek-
stazés plotiniane gé gjendet né “Teologji” (“Shpesh, duke e zgjuar vetveten...”), se teoria e ilu-
minacionit e Farabiut pérmban element té pakontestueshém mistik, me kusht gé té lejojmé qé
mistika té mos kérkojé detyrimisht Ittihad (unifikim bashkues) t&é mendjes njerézore dhe Intelig-
jencés Aktive, sepse ittisali (arritja, bashkimi pa identifikim) po ashtu éshté pérvojé mistike.
Sepse, edhe Ibn Sina edhe Suhraverdiu pajtohen me Farabiun né refuzimin e ittihadit, pasi ai
térheq pasoja kundérthénése. Mund té konkludojmé se nuk éshté véshtiré té shihet lidhja
ndérmijet “misticizmit” té Farabiut dhe térésisé sé mésimit té tij; kétu nuk ka as jaz as dishar-
moni. Nése edhe vérejmé se ai né Margaritarét shérbehet me disa shprehje me prejardhje is-
mailite (té cilat pérndryshe jané té pérbashkéta pér téré gnosén ose ‘irfanin), kjo nuk sjell né dy-
shim autenticitetin e tyre, por vetém na déshmon se cili éshté burimi i frymézimit té tij, duke
treguar se ¢ka i kontribuon harmonisé ndérmijet filozofisé sé tij té profecisé dhe profetologjisé sé
shiizmit. Pérfundimisht, éshté gabim té “politizohet”, né kuptimin modern té fjalés, mésimi i tij
pér Shtetin ideal; né t&é nuk ka asgjé gé ne e quajmé “program politik”. Né kété aspekt
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mbéshtetemi né pasqyrén e shkélgyeshme té mésimit filozofik té Farabiut, té cilén dikur e
ekspozoi z. Ibrahim Madkuriu.

3. Kétu do t’i theksojmé tri pikat kryesore té mésimit filozofik té tij. Né rend té paré, atij ia
kemi borxh postulatin i cili e konfirmon jo vetém dallimin logjik, por edhe até metafizik
ndérmijet genésisé dhe té mbijetuarit né geniet e krijuara. Mbijetimi nuk éshté karakteristiké
konstitutive e té genurit; ky éshté predikat, aksident i tij. Mund té thuhet se ky postulat d.t.th.
kthesé né historiné e metafizikés. Ibn Sina, Suhraverdiu dhe shumé té tjeré, do ta pérfagésojé
metafizikén e té genurit. Do té duhet té pritet Mulla Sadra Shirazi né shekullin XVI, e gé situata
genésisht té ndryshojé. Mulla Sadra do té konfirmojé prioritetin e té mbijetuarit dnhe do t’i japé
versionin “ekzistencial” metafizikés sé ishrakit. Kjo piképamje pér genien éshté burim i distink-
sionit ndérmjet genies sé domosdoshme dhe genies sé mundshme, gé nuk mund té mbijetojé
vetvetiu, mé vete, sepse mbijetimi i saj sikur edhe mosmbijetimi i saj éshté indiferent; ajo béhet
genie e Domosdoshme me até qé té mbijetuarit e saj e pércakton dikush tjetér e kjo éshté
pikérisht Qenia e domosdoshme. Kété postulat, i cili te Ibn Sina fiton réndési té madhe, i pari e
shtroi veté Farabiu, por né ményré shumé mé koncize.

4. Po kété mund ta vérejmé edhe pér mésimin tjetér karakteristik, e kjo éshté teoria e Intelig-
jencés dhe e burimit té inteligjencés, me té cilén te Farabiu priné parimi: Ex Uno non fit nisi
Unum (né kété parim do té dyshojé Nasir Tusiu, i frymézuar me skemén e Suhraverdiut té
burimit té Dritave té pastra). Emanacioni i Inteligjencés sé paré nga Qenia e parg, tre aktet e saj
té kontemplacionit gé pérsériten me radhé te ¢do Inteligjencé hierarkike duke rezultuar ¢doheré
me trininé e Inteligjencés sé re, Shpirtit té ri dhe Qiellit té ri, deri te Inteligjenca e dhjeté; - kété
proces té njéjté kozmogonik do ta pérshkruajé dhe do ta zhvillojé Ibn Sina. Té Qenmet e para
Hyjnore, yjet - zotérat e Aristotelit, te Farabiu bé&hen “Inteligjenca té ndara”. A thua do t’i quajé
pikérisht Ibn Sina i pari Engjéj, dhe késhtu ta zgjojé dyshimin e Gazaliut, i cili te ato nuk njeh
engjéjt nga Kur’ani? A nuk e rrénojné kéto forma engjéllore kreative idené pér njé Zot? Po, nése
kjo ka té béjé me versionin ekzoterik t& monoteizmit dhe dogmatikén e cila até e pérkrah. Né té
kundértén, mendimtarét ezoteriké dhe mistiké palodhshém kané déshmuar se monoteizmi, né
formén e vet ekzoterike, bie né po até idhujtari té cilés gjoja pérpiget t’i shmanget. Farabiu éshté
bashkékohés i mendimtaréve té paré t€ médhenj ismailité. Nése teoriné e tij t& Dhjeté inteligjen-
cave e krahasojmé me ezoterizmin ismailit, ajo na paragitet né drité té re. Duke e analizuar
shkurtimisht (11, B, 1 2) strukturén e Pleromit Té té Dhjetéve tek ismailitét e tradités fatimite,
kemi vérejtur se ajo dallon nga skema e filozoféve tané emanacionisté me ate gé Parimin e vé si
Mbi-Qenie, matané genies dhe jogenies, késhtu gé Emanacioni fillon vetém prej Inteligjencés sé
paré. Pérvec késaj, kozmogonia ismailite ka né vete njéfaré elementi dramatik, kurse ky i mun-
gon si skemés sé Farabiut, ashtu edhe asaj té Ibn Sinasé.

Megjithékété, figura e Engjéllit té Dhjeté (Ademit giellor) plotésisht i pérgjigjet Inteligjencés
sé dhjeté, e cila te filozofét quhet Inteligjencé aktive (‘akl fe’al). Kjo konkordancé na lehtéson ta
kuptojmé rolin e saj né profetologjiné e Farabiut. Ai, si né téré teoriné e Inteligjencés ashtu edhe
né teoriné e Mentaréve - profeté, &shté di¢ mé shumé se “filozof i frymézuar helenist” i thjeshté.
Njé krahasim i tij &shté béré i lavdishém, e té gjithé mé voné e kané pérséritur: “Inteligjenca ak-
tive pér mendjen potenciale njerézore éshté ajo ¢cka dielli éshté pér syrin, aftésia e té pamurit e
té cilit, derisa jemi né terr, éshté vetém potenciale”. Kjo Inteligjencé éshté gjithnjé aktuale; ajo
né hierarkiné e genieve éshté ajo genie spirituale e cila &shté mé sé aférmi njeriut dhe botés sé
tij, dhe vjen menjéheré pas tij. Quhet “Dhurues i formés” (vahib us-suver, Dator formarum),
sepse materien e rrezaton me format e saj, kurse mendjen potenciale njerézore me njohjen mbi
ato forma.

Mendja njerézore mé tej ndahet né ate teorike ose kontemplative dhe né ate praktike. Mendja
teorike kalon népér tri gjendje té ndryshme: ajo éshté mendje e mundshme ose potenciale né ra-
port me njohjen; éshté intelekt veprues né fazén e njohjes; éshté mendje e fituar, kur njohja
éshté arritur. Kétu paragitet dicka e re né gnoseologjiné e Farabiut. Pérkundér emértimit, mend-
jen e fituar (“akl mustefad, intelectus adeptus), nuk duhet ngatérruar me nus epiktetos té Alek-
sandér Afrodiziut, i cili paraget njéfaré gjendje ndérmjetése ndérmjet intelektit potencial dhe in-
telektit aktual. Pér Farabiun, kjo &shté gjendja mé e larté e mendjes njerézore, gjendje né té cilén
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ajo mund té pranojé, me ané té shikimit té drejtpédrejté ose iluminacionit, ato forma me té cilat
e rrezaton Inteligjenca Aktive, pa ndérmjetésimin e shgisave. Shkurtimisht, nocioni i Inteligjen-
cés Aktive sikur edhe nocioni i mendjes déftojné se te Farabiu ekziston edhe di¢ mé shumé nga
aristotelizmi i pastér, e ky éshté ndikimi i “Teologjisé” me ané té sé cilés penetrojné elementet
neoplatonike.

5. | kétillé ky filozof i frymézimit helenist tregohet edhe né pikén e treté: teoria e tij e profe-
cisé éshté kuroré e veprés sé tij. Teoria e “Shtetit té pérkryher” barté, pér shkak té frymézimit
platonik, karakteristikén greke, por ajo u pérgjigjet aspiratave filozofike dhe mistike té njé filo-
zofi islam. Shpesh pér té flitet si pér “politikén” e Farabiut. Né fakt, Farabiu assesi nuk ka gené
ajo gé e quajmé “njeri i aksionit”; kurré nga afér nuk i ka njohur punét publike. “Politika” e tij
z& fill né kozmologjiné dhe psikologjiné e tij né térési; prej tyre éshté e pandaré. Prandaj nocio-
ni e tij i “Shtetit té pérkryer” pérfshiné téré tokén té cilén e banojné njerézit, oikumene. Ky nuk
éshté program politik “real”. Filozofiné e tij té a.q. filozofi politike, mé paré mund ta karakteri-
zojmeé si filozofi profetike.

Nése edhe personaliteti i cili né t& dominon, personaliteti i kryeparit té Shtetit ideal, profetit,
Imamit, ashtu sikur edhe zgjidhja e teorisé né botén tjetér, zbulojné se frymézimi i Farabiut ka
gené mistik, mund té shkojmé edhe mé tutje. Profetologjia e tij posedon disa karakteristika e-
senciale gé jané té pérbashkéta edhe pér filozofiné e shiizmit (kapt. I1). Fatkegésisht, nuk mund
kétu ta zhvillojmé kété pohim dhe t’i ndjekim konsekuencat e tij. Déshmité né té cilat ai e
mbéshtet domosdoshmériné e ekzistimit té profetit, tiparet gé e karakterizojné genien e brend-
shme té profetit, udhéheqgésit, Imamit, u pérgjigjen atyre, té cilat profetologjia shi’ite, si¢ kemi
paré, i ka bazuar né mésimet e imaméve té shenjté. Profeti - legjislator né té njéjtén kohé, gjaté
jetés, éshté edhe Imam. Pas profetit, fillon cikli i imamatit (ose cikli i velajetit, si éshté quajtur
né kohén islame nubuvveti ose profecia e réndomté, d.m.th. ajo gé nuk ka sjellur sheri’at). Por
nése profeti urtak, te Farabiu sjell “ligje” (nevamis), kjo nuk d.m.th. sheri’at né kuptimin rigo-
roz teologjik té fjalés. Lidhja e dy profetologjive na tregon né dritén e re idené e cila nga urtari
platonik, sunduesi - filozof i Shtetit ideal, e béné Imamin.

6. Nga ana tjetér, kulmin e profetologjisé shi’ite e paraget gnoseologjia e cila i dallon mény-
rat e njohjes te Profeti dhe te Imami. Ngjashém éshté edhe te Farabiu; Imami - profet, kryepari i
Shtetit té pérkryer, éshté dashur ta keté arritur kulmin e fatit njerézor i cili pérbéhet nga unifiki-
mi me Inteligjencén Aktive. Cdo shpallje profetike dhe ¢do frymézim burojné, né realitet, nga
kjo lidhje. Kjo nuk ka té bgjé, si¢ kemi térhequr vérejtjen mé paré, me bashkimin ose me identi-
fikimin (ittihad), pérmes shkrirjes por me arritjen (ittisal). Eshté e réndésishme gé té shénohet
edhe kjo: ndryshe nga Urtari i Platonit, i cili duhet ta 1€ kontemplacionin e joreales gé té merret
me punét publike, Urtari i Farabiut duhet té lidhet me geniet shpirtérore: roli kryesor i tij edhe
pérbéhet né até gé t’i udhéheq qytetarét drejt atij caku, sepse nga ky unifikim varet fati absolut.
Shteti ideal gé e véren Farabiu né té vérteté éshté shteti “i té shenjtéve té ditéve té fundit”; ai i
pérgjigjet gjendjes e cila, sipas eskatologjisé shi’ite, do té sendértohet né toké né kohén e para-
gitjes sé Imamit t€ Fshehté, i cili e pérgatit Ringjalljen. Pas té gjitha kétyre, a mundemi “politi-
kés” sé Farabiut t’i japim domethénien qé késaj fjale ia japim sot?

Sa i pérket “sunduesit” té cilit Farabiu ia atribuoi té gjitha tiparet njerézore dhe filozofike,
mund té thuhet se ky éshté “Platoni i veshur né pallton profetike t¢ Muhammedit”. Théné sakté,
té pérsérisim sé bashku me Farabiun, bashkimi me Inteligjencén Aktive béhet me ané té mend-
jes: kjo ndodh me rastin e filozofit, pasi gé kjo lidhje éshté burim i té gjitha njohjeve filozofike.
Ky bashkim mund té sendértohet edhe me ané té imagjinatés, dhe atéheré ky éshté burim i té
gjitha shpalljeve, frymézimeve dhe éndrrave profetike. Pak mé paré kemi demonstruar se si fi-
lozofia profetike shi’ite ka nxitur téré teoriné e imagjinatés, duke konfirmuar njohjen imagjinare
dhe botén gé ajo e vrojton. Eshté me réndési se edhe te Farabiu teoria e imagjinatés zé vend té
réndésishém. Nése thirremi né até pjesé té veprés né té cilén Mulla Sadra Shirazi e komenton
mésimin e imamit, nuk kemi mé té drejté té themi se teoriné profetike té€ Farabiut vetém sko-
lastikét hebraiké (Mejmunidé) seriozisht e kané kuptuar; pérkundrazi, ajo ka gené mjaft produk-
tive edhe né filozofiné profetike té shiizmit.
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7. Gnoseologjia té cilén e sendérton filozofia profetike e shiizmit (Il, A, 5) genésisht pércak-
tohet sipas shkalléve té té pamurit dhe té té dégjuarit t€ Engjéllit, né éndérr, né gjendje té zgjuar
dhe né ndérgjendje. Pér Farabiun, Urtaku me Inteligjencén Aktive bashkohet me ané té mediti-
mit spekulativ: profeti me té bashkohet me ané té Imagjinatés, dhe ajo éshté burim i profecisé
dhe shpalljeve profetike. Ky botékuptim éshté i mundur vetém pér até se krye-engjélli muham-
medan, Xhibrili, Shpirti i Shenjté, éshté identifikuar me Inteligjencén Aktive. Ashtu si¢ kemi
vérejtur, kjo fare nuk éshté racionalizim i Shpirtit t& Shenjté, por mé paré e kundérta. Identifi-
kimi i Engjéllit t& Njohjes me Engjéllin e Shpalljes paraget madje kérkesé té filozofisé profeti-
ke; téré mésimi i Farabiut éshté i orientuar né até drejtim. Prandaj nuk do té mjaftonte té thuhej
se ia ka dhéné bazamentin filozofik Shpalljes, kurse do té ishte e pasakté té€ pohohet se filozofin
e ka véné mbi profetin. Késhtu shprehen vetém ata gé nuk e njohin filozofiné profetike. Filozofi
dhe profeti bashkohen me Inteligjencén e njéjté - Shpirtin e Shenjté. Rasti i Farabiut mé sé miri
e pércakton situatén té cilén tashmé e kemi shqyrtuar. Me siguri ekziston kundérshtia e pazgjid-
hur ndérmjet Islamit legalitar dhe filozofisé. Me rendési éshté raporti ndérmjet Islamit ezoterik
(me domethénien e zgjeruar té fjalés greke ta esd) dhe religjionit ekzoterik dhe literalist. Duke e
pranuar ose refuzuar kété té parin, vendosim pér fatin dhe rolin e filozofisé né Islam.

Duke e shprehur kété, do té vérejmé se Shteti ideal, sado i pérkryer té jeté, pér Farabiun nuk
éshté vetvetiu synim. Ai éshté vetém ményré gé njerézit té orientohen drejt fatit mbitokésor. Kur
legjionet e té gjalléve kalojné népér dyert e vdekjes, ato do t’u bashkohen legjioneve té atyre gé
kané hyré mé paré, dhe “ata mendésisht do té bashkohen me ta, dhe secili do té bashkohet me té
ngjashmin me vetveten”. Me kété bashkim té njé shpirti me tjetrin fati dhe lumturia e atyre qé
ishin nisur mé herét, vazhdimisht rritet. Ky vizion u ngjan anticipimeve té eskatologjisé ismaili-
te, kur kjo pérshkruan bashkimin e Formave té drités gé pérbéjné Tempullin e Drités sé Imama-
tit.

8. Na éshté i njohur vetém numér i vogél i nxénésve té el-Farabiut. Kryesisht theksohet emri
i Ebu Zekerijja Jahja ibn Adijut (vdiq mé 374/974) filozof jakobit i krishteré, té cilin tashmé e
kemi theksuar si pérkthyes té veprave té Aristotelit. Ekziston letérkémbimi interesant ndérmjet
Jahja ibn Adijut dhe filozofit hebraik nga Mosuli, Ibn Ebi Sa’id el-Mavsiliu. Nxé&nési i Jahja ibn
Adijut, Ebu Sulejman Muhammed Sigistaniu (vdig mé 371/981, nuk duhet ta ngatérrojmé me
ismailitin Ebu Ja’kub Sigistanin) ka tubuar né gjysmén e dyté té shekullit X né Bagdad rrethin e
njerézve té kulturuar té cilét kané mbajtur tubime té shkélgyeshme “kulturore”. Té dhénat pér
kéta i mésojmeé nga libri vecan interesant dhe i dokumentuar (Kitab ul-mukabesat) i Ebu Hajjan
Tevhidiut (vdig mé 399/1009), nxénésit té Ebu Sulejmanit. Kétu nuk béhet fjalé pér rrethin filo-
zofik né kuptimin e vérteté té fjalés. Diskutimet pér logjikén e Farabiut kétu jané shtrembéruar
né filozofi té pastér verbale. Kétu jané diskutuar shumé gjéra té cilat nuk duhet marré me plot
seriozitet (pér shembull, kétu ka mundur té dégjohet se si Ebu Sulejmani 1évdohet se ka njohur
autorin e vérteté té veprés e cila i atribuohet Xhabir ibn Hajjanit). Né fakt, pasardhési i vérteté
shpirtéror i Farabiut éshté lbn Sina, i cili edhe e pranon pér mésues. Ka ndikuar né filozofét an-
daluziané (vecan né Ibn Baxhen (VIII, 3), kurse ka ndikuar edhe né Suhraverdiun. Ndihet ndi-
kimi i tij edhe te Mulla Sadra Shirazi, ashtu si¢ kemi pérmendur mé paré.

3. Ebu’l-Hasan el-Amiri

1. Ebu’l-Hasan Muhammed bin Jusuf el-Amiri deri voné ka gené i panjohur né Peréndim.
Ky iranian nga Horasani ishte megjithaté figuré e réndésishme né vargun e filozoféve pér té ci-
Iét diskutojmé né kété kapting, ngase plotéson zbrazétirén ndérmjet Farabiut dhe Ibn Sinas.
Eshté i lindur né Nishapur, kurse pér mésues ka pasur kolosin tjetér t& lindur né Horasan, Ebu
Jezid Ahmed ibn Sahl Balhiun. Ka gené themelésisht i udhézuar né filozofi dhe metafiziké, ka
komentuar disa tekste té Aristotelit dhe ka zhvilluar korrespondencé filozofike me Ibn Sinan
(rezultat i té cilés éshté “Libri i katérmbédhjeté ¢céshtjeve” me pérgjigjet e lbn Sinas). Dy heré
ka udhétuar né Bagdad (para vitit 360/970 dhe 364/974), ku, si duket, ka gené i shgetésuar me
traditat e banoréve. Duke u kthyer né Iran, ka kaluar pesé vjet né Raj, nén mbrojtjen e vezirit
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Ibn-ul-Amidi, duke u marré intensivisht me veprimtari mésimdhénése. Pastaj sérish u kthye né
Horasanin e lindjes, ku edhe vdiq né vitin 381/991.

Ka pasur shumé nxénés dhe miq, késhtu pér shembull Ebu’l-Kasim Katibiun, i cili ka gené
shumé i afért me Ibn Hindiun, Ibn Maskujené (V, 5) i cili e thekson né Xhavidan Harad; e
vecan Ebu Hajjan Tevhidiun (V, 2) i cili shpesh e citon. Edhe Avicena e pérmend né Kitab un-
nexhat, por mjaft pérmbajtshém shprehet pér aftésité e tij filozofike. Pérkundér késaj, duke gjy-
kuar sipas veprave gé jané ruajtur, e po ashtu edhe sipas mendimit té filozoféve té tjeré, duket se
béhet fjalé pér autorin i cili s’éshté krejtésisht i privuar nga origjinaliteti: trajtesa mbi fatin
(se’ade), kaptinat (fusul) mbi céshtjet metafizike (me’alim ilahijje), trajtesa mbi percepcionin
optik (ibsar), mbi nocionin e amshueshmérisé (ebed), mbi pérsosuriné e Islamit, mbi paracakti-
min dhe vullnetin e liré (xhebr dhe kader), si dhe njé vepér né gjuhén persishte (Ferrah-name).
Né veprén Fusul flet pér lidhjen e intelektit, percepcionit dhe té té perceptuarés né ményrén qé,
si duket, do ta frymézojé Efdal Kashaniun (shek. VII/XI1I shek.), nxénés i Nasiruddin Tusiut.

2. Tevhidiu na ka ruajtur disa biseda dhe diskutime né té cilat ka marré pjesé Ebu’l-Hasani.
Kétu e theksojmé bisedén me mazdeistin Maniun (Mani el-Maxhusi, té cilin natyrisht, nuk duhet
ngatérruar me profetin e maniheizmit), né té cilén filozofi yné manifestohet si platonist i miré-
fillté (“Té gjitha gjérat e ndieshme jané vetém hije té inteligjibiles... Inteligjenca éshté halife e
Zotit né kété boté”). Mulla Sadra Shirazi njofton mésimet e tij né Pasqyrén e filozofisé sé vet té
madhe (Kitab ul-esfar ul-’erbe-’a). Po ashtu, njé ligjératé e autorit té njéjté pér “Teozofiné lin-
dore” té& Suhraverdiut (& 134, krh. VII) pérmban njé excursus, me shenjé interesante. Ai udhé-
zon né librin “Mbi nocionin e amshueshmérisé” (el-emed ‘ala ‘I-ebed), né té cilin Ebu’l-Hasan
Amiriu ia atribuon Empedokles mésimin sipas té cilit, nése pér Krijuesin pa atribute thuhet se ai
éshté bujari, fuqi, forcé, kjo nuk d.m.th. qé tek ai vértet ekzistojné aftésité ose fuqité gé me kéto
Emra shénohen.

Postulatet neoempedokliane do t’i gjejmé tek Ibn Masarra né Andaluzi (VI1II, 1). Ato kané
ndikuar te Suhraverdiu (polariteti ndérmjet kahrit dhe mehabbetit, dominimit dhe dashurisé);
éshté me réndési qé kétu kemi edhe vértetimin pér ndikimin e tyre né Iran. Duket se né planin e
filozofisé “politike”, Ebu’l-Hasan Amiriu vecan éshté nén ndikimin e veprave iraniane té cilat
nga pahlevishtja i ka pérkthyer Ibn Mukaffa; ai predikon mésimin i cili &shté mé tepér nén ndi-
kimin e Farabiut se sa helenizmit platonik.

3. Kétu duhet térhequr vérejtjen edhe né filozofin Bakr ibn-ul-Kasim el-Mavsilin (d.m.th.
nga Mosulli), i cili &shté i njohur vetém me njé vepér pér shpirtin. Ndonése ka jetuar né epokén
e zjarrté, kur té krishterét né Bagdad e komentojné Aristotelin, kur Farabiu e pérpunon mésimin
gé do té keté konsekuenca té vazhdueshme, derisa mésimi i Razesit nxit skandal, duket se Bakri
ka génduar anash nga kéto rrymime. Nga té gjithé autorét e periudhés islame, e thekson vetém
filozofin sabeist Thabit ibn Kurrang, qé déshmon pér ndikimin e konsiderueshém gé e ka béré
filozofi sabeist nga Harani. (1V, 1).

4. Avicena (Ibn Sina) dhe avicenizmi

1. Ebu Ali Husejn ibn Abdull-llah ibn Sina éshté i lindur né Afshan jo larg nga Buhara, né
muajin safer 370/gusht 980. (Kur disa nga veprat e tij né shekullin XII u pérkthyen né latinishte,
shqgiptimi spanjoll i emrit té tij “Aben” ose “Aven sina” solli deri te trajtja Avicena, me té cilén
pérgjithésisht éshté i njohur né Peréndim). Babai i ge népunés i larté i pushtetit samanidas. Duke
iu falénderuar autobiografisé sé tij, té cilén e plotésoi famulusi dhe nxénési i tij besnik Xhurxha-
niu, jemi té njoftuar me hollésité mé té réndésishme té jetés sé tij.

Ka gené fémijé shumé herét i zhvilluar. Kishte arsimim enciklopedik, i cili pérfshinte grama-
tikén dhe gjeometring, fizikén dhe mjekésing, té drejtén dhe teologjiné. Ka gené né zé té tillé
sagé, kur ka pasur 17 vjet, princi samanidas Nuh ibn Mensuri e ftoi gé ta shérojé, né cka ky edhe
pati sukses. Si pengesé té pakapércyeshme, ndérkaq e kishte, Metafizikén e Aristotelit. E ka le-
xuar dyzet heré por nuk arriti ta kuptojé”. “Syté ia hapi” vetém njé trajtesé rastésisht e gjetur e
Farabiut. Me kénagési e shénon kété pranim plot mirénjohje. Né moshén tetémbédhjetévjecare,
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vecmé i pat mésuar té gjitha diturité: i kishte mbetur vetém gé t’i thellojé. Pas vdekjes sé babait
u nis pér rrugé né Horasan, por Ky iranian nga Transoksiania kurré nuk do t’i kalojé kufijté e bo-
tés iraniane. Sé pari jeton né Gorgan (né juglindje té Ligenit Kaspik), ku migésia e sunduesit,
Ebu Muhammed Shiraziut, i mundéson té fillojé me ligjératat publike. Fillon ta shkruajé Kano-
nin (Kanun) e vet té madh té medicings, i cili né Lindje deri mé sot, kurse né Peréndim gjaté
shumé shekujve, do té mbetet bazament pér té gjitha hulumtimet medicinale.

Pas géndrimit né Raj (qytet qé kétu shpesh e pérmendim, i cili gjendet vetém disa kilometra
né jug té Teheranit té sotshém), ku pat hyré né shérbim té mbretéreshés - regjente Sejjide dhe
djalit té saj té ri Mexhduddevletit, Avicena kalon né Kazvin, pastaj né Hamadan (né peréndim té
Iranit). Shemsuddevle (Sol-regni né pérkthimin latin), sunduesi i Hamadanit, ia jep pér heré té
paré nderin e vezirit, por filozofi hasé né véshtirési té madhe me ushtring, dhe ai falénderohet
pér shérbimin. Sérish pranon shérbimin, me lutje té sunduesit té cilin e mjekonte dhe e shéroi.
Pikérisht atéheré nxénési i tij Xhurxhaniu e luti gé ta hartojé komentin e veprave té Aristotelit.
Atéheré né Hamadan pércaktoi program mijaft té ngjeshur té punés. Pasi dita pérmbushej me po-
litiké, nata u pérkushtohej gjérave serioze. Xhurxhaniu i lexon faget nga pjesa pér fizikén nga
vepra Shifa (“Libri mbi shérimin”, pérmbledhje e véllimshme e filozofisé; njé nxénés tjetér le-
xon faget nga Kanuni (pér medicinén). Punohet deri voné natén, pastaj pak pushohet: zhvillohet
bisedé e liré, béhet muziké...

Pas vdekjes sé sunduesit, Ibn Sina (Avicena) fshehté korrespondon me sunduesin e Ispaha-
nit, Alauddevletin. Pér shkak té késaj pakujdesie pérfundoi né burg, dhe derisa ishte i burgosur,
hartoi rréfimin e paré nga veprat e veta mistike Rréfimin e Hajj ibn Jakdhanit. Arriti té iké dhe
té shkojé né Ispahan, ku béhet mik i ngushté i sunduesit, dhe ku “ekipi” i tij sérish fillon me
programin e njéjté intensiv sikur né Hamadan. Né vitin 421/1030 (shtaté vjet para vdekjes sé
Avicenés), Mes’udi, i biri i Mahmudit nga Gazna, e pushton Ispahanin. Veprat letrare té& Shejhut
u plagkitén. Késhtu u zhduk enciklopedia e madhe té cilén e kish titulluar Kitab-ul-insaf (“Libri
mbi gjykimin e paanshém”, njézet e teté mijé céshtje né njézet véllime), né té cilén véshtirésité
né té cilat ka hasur duke i lexuar veprat e filozoféve té tjeré i ballafagon me filozofiné e vet in-
dividuale té karakterizuar si “filozofi lindore” (hikme mashrikijje).

Jané ruajtur gjithsej disa fragmente té késaj vepre (qofté i jané shmangur plagkitjes, qofté au-
tori mé voné i ka rikonstruktuar), ndér té tjera: njé pjesé e komentit té Librit té teologjisé i quaj-
tur i Aristotelit, komenti i librit Lambda e Metafizikés, shénimet margjinale t¢ De Animes, dhe
“shénimet” e njohura me titull “Logjika e lindoréve”. Duke e pércjellur sunduesin e vet né
ekspeditén kundér Hamadanit, Avicena sémuret, dhe mbase duke u mjekuar tepér intensivisht,
vdig né fuginé e ploté, né moshén 57 vjecare mé 428/1037, afér Hamadanit. Vdiq né ményré
shembullore, si musliman i devotshém. Né komemoracionet e rastit t€ njémijévjetorit té lindjes
sé tij (né prill té vitit 1954 né Teheran, me vonesé té vogél, sepse viti 1370 sipas hixhretit i
pérgjigjet vitit 1950 e.r.) éshté zbuluar mouzolej i bukur, mbi varrin e tij né Hamadan, té cilin e
ngriti “Shogata pér mbrojtjen e pérmendoreve nacionale té Iranit”.

2. Kur té kujtojmé se sa ka gené jeta e Avicenés e pasur me ndodhi dhe e stérngarkuar me
funksione publike, nuk mund e té mos na mahnisé me véllimin e veprés sé tij. Bibliografia gé e
hartoi z. Jahja Mahdaviu numéron 242 tituj. Vepra e tij, qé né Peréndim ka 1éné vulé té fuqgish-
me né mesjeté, e né Lindje deri mé sot, mbulon téré fushén e filozofisé dhe shkencés qé kané
ekzistuar né kohén e tij. Avicena né kuptimin e miréfillté ka paraqgitur tipin mesjetar té njeriut
universal. la kemi borxh njé trajtesé mbi Namazin dhe komentet e shumé sureve kur’anore (I,
1). Vepra e tij, e cila pér pikénisje ka veprén e Farabiut, né fund deri diku e fut nén hije me
madhériné e vet (ngjashém ka ndodhur edhe me veprén e Sadra Shirazit né raport me veprén e
mésuesit té tij Mir Damadit, Magister tertiusit, né shekullin XVI dhe XVII).

Duhet té kemi parasysh se vepra e Avicenés éshté bashkékohése e veprave t€ médha té ezo-
terizmit ismailit (11, B, 1), krahas té cilit lidhen disa emra t& médhenj iraniané (Ebu Ja’kub Si-
gistani, rreth vitit 360/972; Hamid Kirmaniu, 408/1017, Muejjed Shiraziu, 470/1077, etj.), dhe
té cilat, shpresojmé, gjaté kohés do té zéné né historité tona té filozofisé, vendin gé u pérket.
Madje véllai i Avicenés dhe babai i pérkitnin ismailizmit; ai veté né autobiografi pérmend se sa
jané angazhuar gé ta ofrojné nga da’veti ismailit. Ekziston, natyrisht, ngjasimi i ndértimit té u-
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niversit avicenian dhe kozmologjisé ismailite (sikur edhe né rastin e Farabiut), por filozofi me-
gjithaté ka refuzuar gé t’i kyget asaj shoqgérie. Krahas késaj, nése ka arritur t’i iké shiizmit ismai-
lit, pranimi né té cilin ka hasur te sunduesit shi’ité t¢ Hamadanit dhe Ispahanit, lejon sé paku gé
té konkludojmé se i ka takuar shiizmit duodecimalist.

Kjo konkordancé kohore edhe mé tepér e zgjeron horizontin né té cilin skicohet fizionomia e
tij shpirtérore. Pérndryshe, vepra e tij né térési na jep té vérejmeé téré kompleksitetin e njé fryme
dhe shpirti, té cilin skolastikét tané latiné vetém pjesérisht e kané njohur. Njohja e tyre mbéshte-
tet, gjithqysh, né veprén e tij monumentale Shifa, e cila pérfshiné logjikén, fizikén dhe metafizi-
kén, por synimi personal i filozofit &shté dashur té pérmbushet né até gé ai veté, si¢c kemi thek-
suar mé larté, e ka pércaktuar si di¢ gé éshté dashur té béhet “filozofi lindore”.

3. Meqgé duhet té kufizohemi né pasqyré mjaft té shkurtér, veprén e Avicenés do ta shqyrtoj-
mé nga aspekti i teorisé sé njohjes. Ajo na paragitet, nén pamjen e njé teorie té pérgjithshme té
inteligjencisé hierarkike, si engjéllologji qé shénon fillet e kozmologjisé dhe ku éshté e vendo-
sur antropologjia. Mé herét kemi térhequr vérejtjen (V, 2), se metafizika e esencés fillon me Fa-
rabiun, kurse me té fillon edhe ndarja né Qenien gé ekziston domosdoshmérisht dhe sipas vetes,
dhe Qenies gé béhet e domosdoshme pérmes tjetrit. Nga ana e vet, universi avicenian nuk du-
ron até gé quhet rastési e s& mundshmes. Derisa e mundshmja mbetet vetém potenciale, ajo nuk
mund té jeté ndryshe. Nése digka e mundshme realizohet si genie, kjo do té thoté se ekzistenca e
saj éshté béré e domosdoshme nga arsyeja e vet. Do do té thoté se éshté e pamundshme gé té
mos jeté. Dhe ky shkak éshté shkaktuar nga shkaku i tij vetjak, dhe késhtu me radhé.

Nga kjo pason gé edhe “ideja” besimdrejt e Krijimit, duhet domosdoshmérisht té pésojé
transformim radikal. Nuk mund té béhet fjalé pér ndonjé kthesé né jashtékohési: kjo ka té béjé
vetém me domosdoshmériné hyjnore. Krijimi pérbéhet nga veté akti i mendimit hyjnor, i cili e
mendon vetveten, kurse kjo njohje té cilén Qenia Hyjnore e ka pér veten nuk éshté tjetér vegse
Emanacioni i Paré, Nusi i Paré ose Inteligjenca e Paré. Ky akt i paré unik i energjisé kreative,
identik me mendimin hyjnor, siguron transferimin e Njérit né Shumési (Ploténi), duke kénaqur
parimin: Nga Njéri mund té rrjedh vetém Njé.

Shumeésia e genies do té rezultojé, duke filluar nga kjo Inteligjencé e Parg, pikérisht sikur né
sistemin e Farabiut, né vargun e akteve té& kontemplacionit té cilat né njéfaré ményre nga koz-
mologjia pérbéjné fenomenologjiné e vetédijes engjéllore. Inteligjenca e Paré e kontemplon Pa-
rimin e Paré, ajo e kontemplon Parimin e vet i cili e béné té domosdoshme genien e tij, ai e kon-
templon mundésiné e pastér té genies vetjake né vete, e cila fiktivisht shqyrtohet sikur éshté
jashté Parimit té vet. Nga kontemplacioni i tij i paré rezulton Inteligjenca e Dyt&; nga i dyti,
shpirti Lévizés i Qiellit té Paré (sfera e sferave); nga i treti, trupi eterik mbielementar i atij Qiel-
lit té Paré, i cili ashtu rrjedh nga dimensioni i ulét (dimensioni i hijes, mosgenies) i Inteligjencés
sé Paré. Ky kontemplacion i trefisht&, ngjizési i genies, pérséritet prej Inteligjencés né Intelig-
jencé, derisa nuk pérmbushet hierarkia e dyfishté: hierarkia e Dhjeté inteligjencave kerubiniase
(karubijjun, Angeli intellectualles) dhe hierarkia e Shpirtrave Qielloré (Angeli caelestes), té cilat
nuk kané aftési shqisore, por posedojné Imagjinacionin né gjendje té pastér, d.m.th. té cliruar
nga shqisat. Pasioni i tyre ndaj Inteligjencés nga e cila jané ngjizur i jep secilit nga Qiejt lévizjen
e saj vetjake. Andaj revolucionet kozmike, té cilat jané né themel té cdo lévizjeje, paragesin akt
té njé synimi kurré té shuar té dashurisé. Kété teori té Shpirtrave Qielloré, dhe konsekuentésisht
késaj teoriné e imagjinacionit té pavarur nga shqisat trupore, Averroesi (VI1II, 6) rrepté e ka mo-
huar. Nga ana tjetér, ka gené produktive te avicenistét iraniané; mé larté treguam (11, 5) si dhe
pérse gnoseologjia profetike ka shtruar kérkesén pér njé Imagjinacion té pastér spiritual.

4. Inteligjenca e Dhjeté mé nuk ka fugi qé edhe veté té prodhojé ndonjé Inteligjencé té re u-
nike dhe Shpirt té ri unik. Pas tij, Emanacioni, té themi ashtu, shpérndahet né shumési té shpir-
trave njerézorg, derisa nga dimensioni i tij hijésor rrjedh materia e botés sublunare. Ajo shéno-
het si Inteligjencé Vepruese ose Aktive (‘akl fe’al), ajo nga e cila emanojné shpirtrat tané, dhe
iluminacioni (ishrak) i té cilés i hedh ideté ose format e njohjes né ata shpirtra qé kané fituar af-
tésiné gé té kthehen drejt asaj. Inteligjenca njerézore nuk ka as rolin as fuginé qé racionalen ta
ndajé nga ndijorja. Cdo njohje dhe ¢do reminishencé rrjedhin nga Engjélli, sepse, inteligjenca
njerézore ka, né potencial, natyrén e engjéllit. Pér shkak té strukturés sé dyfishté, intelekti prak-
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tik dhe intelekti kontemplativ, kéto dy “fytyra” shénohen si “éngjéj tokésoré”. Né kété pikérisht
éshté fshehtésia e fatit té shpirtrave tané. Nga té katér gjendjet e intelektit kontemplativ, ajo gé i
pérgjigjet gjendjes sé aférisé me engjéllin, i cili éshté Inteligjenca Vepruese ose Aktive, shéno-
het si “intelekt i shenjté” (*akl kudsi). Né ¢cdo kulmim, ky éshté rast i privilegjuar i shpirtit té
profeciseé.

Téré kjo tashmé mundéson té hetojmé se Avicena, né ¢éshtjen kontestuese té Nous poietikos-
it (Intelligentia agens), e cila gé nga fillimi i ka ndaré komentuesit e Aristotelit, &shté pércak-
tuar, duke e pasuar Farabiun dhe nocionin e Inteligjencés sé Dhjeté té kozmogonisé ismailite
(pérkundér Themistiut dhe shén Thoma Akuinit), pér Inteligjencén e ndaré nga intelekti njerézor
dhe pér até té jashtme, por megjithaté nuk éshté identifikuar me nocionin e Zotit (si¢ kané béré
Aleksandér Afrodiziu dhe ithtarét e Augustinit). Farabiu dhe Avicena nga kjo Inteligjencé kané
béré genien e Pleromit me té cilén genia njerézore drejtpédrejt &shté e lidhur. Né kété géndron
origjinaliteti gnostik i filozoféve tané. Nga ana tjetér, ata nuk jané kénaqur me idené peripatetike
mbi shpirtin si formé (entelehi) e trupit organik; ky “formésim” éshté vetém njé nga funksionet
e tij, dhe kété, jo madje as kryesor. Antropologjia e tyre &shté neoplatoniste.

5. Né bazé té késaj kuptojmé se si skema e “filozofisé lindore” puthitet né térésiné e sistemit
paraprakisht té krijuar. Pér fat té keq, nga kjo “filozofi lindore” kané mbetur vetém skicat dhe
aluzionet gé i pérmendém mé larté. (Kétu nuk hyjmé né hollésité e disa kontesteve: punimi
shkencor i S. Pinesit, té cilin e theksojmé né bibliografi in fine, pamohueshém ka treguar se fjala
“lindorét” te Avicena gjithnjé ka domethénien e njéjté). Pasqyrén mé té sakté pér té mund ta fi-
tojmé nga Shénimet margjinale prané Teologjisé sé quajtur e Aristotelit. Nga gjashté theksimet e
Avicenés té “filozofisé lindore”, pesé prej tyre kané té béjné me té ekzistuarit post mortem.
Mésimi mbi jetén pas vdekjes éshté karakteristika e paré dhe fundamentale e “filozofisé lindo-
re”.

Nga ana tjetér, ekziston trilogjia e Rréfimeve mistike né té cilat Avicena proklamon fshehté-
siné e pérvojés sé vet personale, duke paragitur késhtu rast shumé té rrallé té filozofit i cili éshté
plotésisht i vetédijshém pér vetveten dhe i cili (sikur mé voné Suhraverdi), ka arritur té trajtésojé
simbolet vetjake. Tema e tri Rréfimeve éshté udhétimi drejt njé Lindjeje mistike, e cila nuk
mund té gjendet né hartat gjeografike, por pér té cilén ideja éshté paragitur gysh né gnosé.
Rréfimi i Hajj ibn Jakdhanit” (Vivens filius Vigilantis, Vigjiluesi, krh. Egregoroi né librat e
Henohochit) flet pér ftesén pér udhétim né shogéri me Engjéllin - lluminues. “Rréfimi pér
Shpendin” e sendérton kété udhétim, e fillon ciklin i cili kulmin e vet do ta arrijé né epopené e
shkélgyeshme mistike persiane té Ferid Attarit (né shekullin XII dhe XIII). Pérfundimisht,
“Salamani dhe Absali” jané dy heronj té Rréfimit qé ceket né pjesén pérfundimtare té Librit té
udhézimeve (Isharat). Kétu fare nuk kemi té béjmé me alegorité, por me pérshkrimin simbolik
(krh. 1, 1), dhe éshté me réndési qé kéta té dy mos t’i ngatérrojmé. Kéto nuk jané té vértetat te-
orike té shprehura né pérrallézé té cilat gjithnjé mund té shprehen né ményrén tjetér; kéto jané
figura gé e tipizojné dramén personale té brendshme, mésimin e téré njé jete. Simboli éshté
shifér dhe heshtje; ai flet dhe nuk flet. Até kurré nuk e eksplikojmé njéheré e pérgjithmoné; ai i
zbulohet rishtazi secilés vetédije vec e veg gé éshté pjekur gé ta njohé dhe gé me té té shérbehet
si me shifrén pér transformimin vetjak.

6. Figura dhe roli i Engjéllit i cili éshté “Inteligjenca aktive” na mundésojné ta kuptojmé
fatin e mévonshém té avicenizmit. Pikérisht kjo Inteligjencé éshté shkaku i shkatérrimit té asaj
gé éshté quajtur “avicenizém latin”. Ai e ka alarmuar monoteizmin besimdrejt, i cili shumé miré
ka parandier se filozofi nuk do té mbetej i palévizshém dhe né ményré té pérunjtur i Iéné Engjél-
lit gé ta shpie drejt ndonjé caku té ulét metafizik, por gé kjo do ta térhegé matané dogmeés sé
pércaktuar né drejtim té paparashikueshém, pér shkak se raporti i drejtpérdrejté dhe personal me
njé genie spirituale t& Pleromit, nuk e béné filozofin vecan té disponuar gé t’u pérulet auto-
riteteve té késaj bote. Avicenizmi ka mund té jeté frytdhénés vetém me ¢mimin e ndérrimit
radikal i cili ia ndérron domethénien dhe strukturén (né formén e “augustinizmit nén ndikimin
avicenian”, si¢ e ka quajtur shkélgyeshém dhe té cilin shkélgyeshém e ka analizuar E. Gilsoni).
Konsekuencat e avicenizmit mundemi atéheré t’i pércjellim tek Alberti i Madh (te nxénési i tij
Ulrich Strasburgu dhe te pararendésit e mistikéve nga Rajna).
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Nése vérshimi i averroizmit e ka mbuluar krejtésisht, né Krishterim, ndikimin dhe konse-
kuencat e avicenizmit, krejtésisht tjetér ka gené fati i tyre né Lindje. Kétu as gé dihej pér averro-
izmin, dhe as gé kritikés sé Gazaliut i njihej domethénia vendimtare gé shpesh ia atribuonin his-
torianét tané té filozofisé. Avicena ka pasur nxénés té shkélqyeshém té drejtpérdrejté. Sé pari
Xhurxhaniun besnik, i cili né persishte ka pérkthyer dhe komentuar “Rréfimin Hajj ibn
Jakdhanit”; Husejn ibn Zajlatiu nga Ispahani (vdig mé 440/1048), i cili e ka komentuar né
arabishte; njé zoroastrian té ndershém me emér tipik iranian Bahmanjar ibn Marzbani (vepra e
vlefshme e té cilit ende s’éshté botuar). Por s’éshté paradoksale nése themi se trashégimtari i
miréfillté i Avicenés ka gené Suhraverdi, jo pér até gqé né veprat e veta ka ngérthyer disa ele-
mente té metafizikés aviceniane, por pér até se né vete ka marré projektin e “filozofisé lindore”,
té cilin sipas mendimit té tij, Avicena nuk ka mundur me sukses té pérfundojé, sepse nuk i ka
njohur “burimet lindore” té miréfillta. Ké&té projekt Suhraverdiu do ta sendértojé duke e
ripértériré filozofiné e vjetér persiane ose teozofiné e Drités (shih mé poshté, VII).

Ky avicenizém suhraverdian ka pérjetuar ngritje madhéshtore né Shkollén ispahanase duke
filluar nga shekulli XV1, kurse konsekuencat e tij, deri mé ditét e sotme gjallé ndihen né Iranin
shi’it. Né fillim té késaj kaptine edhe njé heré kemi cekur disa emra t& médhenj té cilét, fat-
keqgésisht, deri sot nuk kané gjetur vend né historité tona té filozofisé. Té shtojmé se Sejjid Ah-
med Aleviu, nxénés dhe dhéndér i Mir Damadit (vdig mé 1040/1631), e ka shkruar komentin e
veprés Shifa, té cilin e ka zhvilluar deri né pérmasén e veprés krejtésisht té vecanté, njéjté té vél-
limshém sikur edhe veté Shifa. E ka quajtur “Celési pér Shifané”, dhe né té shprehimisht thirret
né “filozofiné lindore” té cilén Avicena e pérmend né fillim té librit té vet.

Derisa kudo tjetér né Islam mendimi filozofik pat réné né gjumé, kéta kryeparé té aviceniz-
mit iranian e kané sjellur Islamin shi’it deri te apogjeja mé e larté e vetédijes sé tij filozofike.
Ndryshe nga fati i avicenizmit latin, identifikimi i Engjéllit té Shpalljes, i cili éshté Shpirti i
Shenjté, me Inteligjencén Aktive, e cila éshté Engjéll i Njohjes, e nxité filozofiné e Shpirtit e
cila themelésisht dallon nga ajo e cila késhtu quhet né Peréndim. Q& té shénohet ky dallim, du-
het kthyer prapa deri te pércaktimet te té cilat kétu paraprakisht kemi térhequr vérejtjen.
Vémendjen e mendimtaréve tané e kané térhequr, gjithsesi, faget e fundit té veprés Shifa, né té
cilat Avicena flet pér idené e Profetit dhe idené e Imamit, dhe té cilat géllimisht i ka pérmbushur
me aluzione. Sepse, né ato fage kané mundur té konstatojné se gnoseologjia aviceniane, mésimi
mbi Inteligjencén, pérmbané né vete premisat e filozofisé sé tyre vetjake profetike.

5. Ibn Maskuje, 1bn Fatiku, Ibn Hindu

1) Ibn Maskuje

Ahmed Ibn Muhammed ibn Ja’kub Maskujeh ka gené bashkékohés i Biruniut dhe Ibn Sinas
(Avicenés); u lind né Raj kurse vdig né Ispahan (421/1030). Duket se (sipas déshmimit t& Mir
Damadit dhe Nurull-llah Shushtariut) vetém gjyshi i tij Maskujeh ka kaluar né Islam (mbarimi i
emrit té tij, sikur edhe emrat e Ibn Babujesé dhe Sibujesé, paragesin trajtén persishte té emrave
té Iranit t&¢ mesém gé mbarojné me 0é; kurse arabét e vokalizojné Miskevejh). Ai paraget filozo-
fin tipik iranian me prejardhje mazdeiste, me talent té vecanté pér studimin e traditave dhe civi-
lizimeve, sentencave té urta dhe maksimave (ky lloj letrar &shté i shpesht dhe miré i pérfagésuar
né pahlevishte). Ahmed-i Maskujeh (si e quajné shpesh né persishte) né rini ka gené njé kohé
bibliotekar i Ibn-ul-Amidiut, vezirit kétu tashmé té pérmendur (V, 3), pastaj famulus dhe the-
sarmbajtés i sunduesit dailamid Alauddevletit (pér té cilin ka hartuar njé nga trajtesat e veta né
persishte). Cdo gjé défton né até se ka gené shi’it; edhe até se ka hyré né rrethin e ngushté té
dailamidéve, edhe mirénjohja gé ia dérgon Nasir Tusiu, dhe mé né fund edhe disa pjesé té libra-
ve té tij.

Nga njézet veprat, sa ka 1€né, kétu i pérmendim vetém mé té njohurat. Ekziston trajtesa e tij
nga filozofia e moralit “Mbi reformén e tradités” (Tahdib ul-ahlak), e cila shuméheré éshté bo-
tuar né Kajro dhe Teheran; Nasir Tusiu e lavdéron kété libér né hyrje té veprés sé vet, persisht té
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shkruar, mbi filozofiné e moralit (Ahlak-i Nesiri). Kurse ekziston edhe vepra gé mban titull ka-
rakteristik persian Xhavidan Harad (Urtésia e amshuar). Kjo éshté e lidhur me transmetimin
legjendar vijues. Gjoja mbreti Hushang, njé nga mbretérit legjendaré té parahistorisé iraniane,
ose njé nga urtakét e késaj kohe, ka shkruar trajtesén me kété emér. Kété vepér, té cilén sérish e
kané zbuluar né kohén e halifit abasid el-Me’munit, né arabishte e ka pérkthyer Hasan ibn Sahl
Navbahtiu. Maskujeh, nga ana e vet, e pérpunon dhe e zgjeron veprén né arabishte, por edhe e
pérkthen né persishte. Sidoqofté, tekstin arabisht, me titull “Urtésia e amshuar” (El-hikmet ul-
halide, bot. A. Badavi né Kajro), Ibn Maskuje e vé si hyrje té veprés sé madhe mbi pérvojat e
popujve té ndryshém, e cila pérfshiné civilizmin e arabéve, persianéve dhe hinduséve.

2) lbn Fatiku

Ky libér i “Urtésisé sé amshuar”, i cili sjell thénie té shumta té filozoféve, éshté i lidhur me
téré njé literaturé té asaj kohe té cilén kétu mezi mundemi ta pérmendim. Njé nxénés i Ibn He-
jthemit (1V, 8), Ibn Fatiku (shekulli V/XI), arab me prejardhje nga Damasku, i cili ka jetuar né
Egjipt, ka 1éné florilegjij mjaft t& réndésishém (Muhtar ul-hikem) “Fjalét e urtésisé” qé u
pérshkruhen urtakéve té lashté, analet e té ciléve, mé shumé apo mé pak legjendare, edhe veté i
sjell. Sipas mendimit té botuesit mé té ri té kétij libri (A. Badavi), Ibn Fatiku ka mundur té dis-
ponojé me burimin gé rrjedh nga vepra Jetérat e filozoféve té Diogen Laertiut (vepra e Ibn Fati-
kut ge pérkthyer né spanjollishte dhe latinishte, né fréngjishte e ka pérkthyer nga pérkthimi latin
Guillaume de Thignonville, (vdig mé 1414); pjesérisht éshté pérkthyer né provansalishte, kurse
ekzistojné edhe dy pérkthime né anglishte). Sido qé té jeté, me té me té madhe éshté shérbyer
mé sé pari Shahrastaniu (vdig mé 547/1153) né historiné e vet té madhe té religjioneve dhe dok-
trinave; pastaj edhe Shahrazuriu (vdiq rreth 680/1281), nxénés dhe komentues i Suhraverdiut
(VI1, 5), i cili transmeton fragmente té médha. Késhtu mund ta pércjellim traditén e doksografé-
ve greké né Islam deri te Kutbuddin Ashkivariu, nxénés i Mir Damadit (né veprén Mahbub ul-
kulub).

3) Ibn Hindu

Kétu duhet po ashtu pérmendur edhe Ali ibn Hindu-in (edhe ai ka gené nga Raji, vdig mé
420/1029), bashkékohés dhe bashkékombas i Maskujeut. Edhe Ibn Hindu ka I&né florilegjij té
sentencave ideore té urtakéve greké. Me kété rast kétu vetém pérmendim, edhe ate paraprakisht
“Historiné e filozoféve”, veprén e madhe té Xhemaluddin lbn-ul-Kiftiut (vdig mé 646/1248).

6. Ebul - Berekat el-Bagdadi

1. Personalitet origjinal dhe interesant, veprén e té cilit vecan e ka studiuar S. Pinesi, Hiba-
tull-llah Ali ibn Mulk Ebul-Berekat el-Bagdadi ka jetuar deri né njé moshé té shtyré (80 ose 90
vjet), kurse ka vdekur di¢ pas vitit 560/1164. Me prejardhje hebraike, mjaft voné u kthye né Is-
lam nga shkaget té cilat kané gené mjaft komplekse, pasi biografét muslimané japin katér versi-
one té ndryshme té kétij konvertimi, (pérvec késaj, né njé tekst hebraik e cekin me emrin Nata-
niel, gé etimologjikisht plotésisht i pérgjigjet Hibatull-llahut arabisht, Adeodatus, Theodor
(Dhuraté e Zotit, N.1.). Ofigi Avhad uz-zeman (unitar né kohén e vet) mjaft flet pér namin e tij.
Ai né kuptimin e miréfillté paraget tipin e filozofit té vecanté (ka disa tipare té pérbashkéta me
Ibn Baxhen, VIII, 3), pér té cilin edhe veté ideja gé té merret me “politiké” dhe ¢éshtjet “sho-
gérore”, i kundérvihet nocionit té filozofit. Atij nuk i interesojné konfliktet zyrtare, ndérmijet re-
ligjionit dhe filozofisé pér shembull, né até formé né té cilén zyrtarisht jané formuluar. Sepse,
sikur njé filozof té merrej me até, si do t& mund té ishte “revolucionar”?

Kjo nuk ka té béjé pra me géndrimin té shkaktuar nga rrethanat, nga térhegja qé mund té ar-
syetohet, pér shembull, me trazirat e kohés, por me géndrimin fugimisht té mbéshtetur i cili
mjaft miré mund té kundrohet né paraqgitjen e Ebu’l-Berekatit mbi historiné e filozofisé. Ai
predikon se urtakét - filozofét e vjetér, i kané mésuar té tjerét vetém verbalisht, pér shkak se
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frikoheshin se mésimet e tyre do té mund té vinin deri te persona té paafté qé t’i kuptojné. Ato
jané shkruar mé voné, edhe atéheré me gjuhé té shifruar, simbolike (mendimin e ngjashém e
gjejmé edhe te Suhraverdi). Historia e filozofisé redukohet pra né shtrembérimin sukcesiv dhe
komentimin e gabueshém té tradités sé vjetér, dhe ky kegésim ka gené gjithnjé mé serioz, deri
né kohén e Ebu’l-Berekatit. Dhe kur ai pohon (nga pak duke ekzagjeruar) se shumé pak i ka
borxh leximit té filozoféve, kurse deri te ajo genésorja ka ardhur me ané té meditimeve person-
ale, ai nuk ka pér géllim ta pércmaojé traditén, por pérkundrazi, synon ta pértérijé pastértiné e saj
burimore. Dhe pikérisht pér kété shkak, thoté, nése edhe i ka lexuar librat e filozoféve, e ka
lexuar po ashtu edhe “librin e genies” sé madhe, dhe mésimet gé i ka gjetur né té ua ka parash-
tuar mésimeve té filozoféve tradicionalisté.

Filozofi yné, prandaj, éshté plotésisht i vetédijshém se krijon doktriné té pavarur nga tradita
filozofike, pér shkak se éshté fryt i hulumtimeve té tij vetjake. Pér kété shkak, S. Pines ka pro-
pozuar qé titulli i veprés sé tij kryesore filozofike, Kitab ul-mu’teber, krejtésisht sakté té pérk-
thehet si “Libri mbi até gé éshté vértetuar me pérsiatje vetjake”. Kjo vepér e madhe éshté sajuar
nga shénimet e tubuara gjaté njé jete té gjaté. Filozofi nuk ka dashur gé nga ato té hartojé libér,
duke u frikésuar edhe mé tej nga kegkuptimet e lexuesve té paudhézuar. Pérfundimisht, nga ato
doli térésia e miréfillté e njohjes shkencore, né tri véllime gé e pérfshijné logjikén, metafizikén
dhe fizikén (bot. né Hajderabad, 1357-1358 h). Nuk ka dyshim se ideté e reja, nganjéheré
revolucionare, gé i pérmbané kjo vepér jané fryt i pérsiatjeve té tij. Ndodh megjithaté qé autori i
cek edhe ideté e huaja, pér shembull té inkuadrojé disa fage nga vepra Shifa e Avicenés, pa dy-
shim pér shkak se konsideron se pajtohen me até gé e ka lexuar né “Librin e genies”.

2. Pikérisht pér até se jemi ndalur né mésimin e Avicenés mbi Inteligjencén Aktive, kétu do
té ndalemi né géndrimin gé né kété mésim e merr Ebu’l-Berekati, sepse pikérisht né té pasqyro-
het “individualizmi” i pakompromisté i tij dhe e liron filozofiné nga véshtirésité gé krijohen né
rast se paramendohet njé Inteligjencé unike pér téré gjininé njerézore, e edhe né rast se e
zévendésojmé até me ndonjé autoritet kolektiv, qoft ai laik ose i shenjté, i cili do té komunik-
onte mes njeriut dhe késaj Inteligjence transcendente, por edhe unike. Téré problemi, sipas
mendimit té tij, redukohet né céshtjen se a krijojné té gjithé shpirtrat njerézoré tok njé dhe té
njéjtin lloj, ose ¢do shpirt dallon, genésisht dhe llojésisht, nga té tjerét, ose shpirtrat klasifikohen
né familje shpirtérore té cilat té gjitha pérbéjné lloje t&€ ndryshme né raport me njé gjini t& pér-
bashkét. Duke déshiruar t’u kundérvihet filozoféve gé e pérkrahin supozimin e paré, e né
mungesé té pércaktimit té garté, qé déshmon né llogari té tjetrés, Ebu’l-Berekati anon nga e
treta. Por, si té lejojé gé njé e njéjta Inteligjencé Aktive t& béhet shkak unik i té ekzistuarit té
shumésisé sé shpirtrave? Pasi ekzistojné shumé lloje té shpirtrave njerézoré, lindja e késaj
shumeésie kérkon bashképjesémarrjen e té gjitha hierarkive giellore.

Dhe jo vetém kjo. Duhet dalluar shkakun e té ekzistuarit dhe shkakun e pérkryeshmérisé, gé
ndérmjet veti jané tjetérfare, sikur gé edukatori shpirtéror (mu’al-lim) dallon nga babai né kup-
timin fizik. Pér shkak té dallimit té llojit té shpirtrave, pedagogjia shpirtrore (ta’lim), té cilén ata
e kérkojné, nuk mund té kufizohet né njé té vetmen formé, as né njé té vetmen Inteligjencé Ak-
tive. Pér kété shkak urtakét e lashté kané mésuar gé pér ¢do shpirt individual, ose mbase pér
disa prej tyre gé kané natyré té njéjté dhe gé jané té afért, ekziston né botén shpirtérore njé
genie, e cila kundruall kétij shpirti dhe grumbullit t& shpirtrave, tregon kujdesin dhe brigimin
derisa ato ekzistojné. Ai i udhézon né njohje, i udhéheq dhe ngushéllon. Kété mik dhe ud-
héhegés e kané quajtur “Natyré e pérkryer” (et-tabia’t ut-tamm); né gjuhén e religjionit quhet
“Engjéll”.

3. Kétu éshté jashtézakonisht me réndési inkuadrimi i késaj figure nga hermetizmi. Mé paré
kemi térhequr vérejtjen (IV, 1) né rolin e Natyrés sé pérkryer si Engjéll personal dhe Alter ego,
pikésépari né tekstet sabeite, te Suhraverdiu dhe filozofét ishrakijjun, té cilét té gjithé me radhé
kané pérsiatur pérvojén ekstatike gjaté sé cilés Hermesit i éshté shfaqur “Natyra e pérsosur” e
tij. Ké&tu konstatojmé se me anén e saj Ebu’l-Berekati i zgjidh problemet gé i ka shtruar mésimi i
Avicenés pér Inteligjencén Aktive, kurse kjo zgjidhje pa dyshim paraget kthesé né historiné e
filozofisé; sepse si filozof i “vecanté”, Ebu’l-Berekati né kété ményré shprehimisht thekson
procesin e individuimit gé e implikon edhe veté teoria aviceniane. Guximin e tij prej risimtari,
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mund ta vlerésojmé né bazé té faktit se né Peréndim, né mesjeté, kundérvénia “avicenizmit
latin” ka gené kryesisht e nxitur nga frika prej konsekuencave “individualiste” t& engjéllologjisé
sé tij. Sipas Ebu’l-Berekarit, do té ekzistonte intelekti aktiv pér ¢do individ (sikur te Shén
Thoma Akuini), por ky intelekt éshté i “ndaré”, d.m.th. transcendent, kurse kjo aftési nuk éshté
imanente ndaj genies tokésore. Ai pra, individit si té tillé i jep “dimension” transcendent, i cili i
kapércen té gjitha normat kolektive dhe pushtetet e késaj bote. Ja, pér kété mund té thuhet se
Ebu’l-Berekati éshté “revolucionar”.

Do té vérejmé se ai shkruan edhe gjaté kohé pas vdekjes sé Gazaliut; dhe kjo mbase
mjaftonte s déshmi se éshté mé se e tepruar té konsiderohet se kritika e Gazaliut e ka shkatérruar
ardhmériné e filozofisé né Islam.

7. Ebu Hamid Gazaliu dhe kritika e filozofisé

1. Ndonése nuk déshirojmé té teprojmé, me kénagési do té pranojmé se ky horosonas ka ge-
né njéri prej personaliteteve mé té fugishme dhe mendjeve mé té médha gé jané paragitur né Is-
lam, si¢ e déshmon kété edhe ofigi i nderit Huxhxhet ul-islam (déshmi, garant i Islamit) gé e
ndané me disa té tjeré. Ebu Hamid Muhammed Gazaliu u lind mé 450/1059 né Gazale, qytezé
né rrethin e Tusit (qyteti i lindjes sé poetit Firdevsit), né Horasan. Ai dhe véllai i tij Ahmedi, pér
té cilin do té flasim né kaptinén pér sufizmin (VI, 4), kané gené ende fémijé kur e humbén ba-
bain. Por, para vdekjes, babai pérkujdesin ndaj tyre ia besoi njé miku, urtaku sufist, nga i cili
morén edhe arsimimin e paré. Pastaj Ebu Hamidi i ri arriti né Nishapur i cili atéheré, né Hora-
san, ka gené njé nga gendrat mé té réndésishme intelektuale té botés muslimane. Atje edhe e
njohu liderin e asaj kohe té Shkollés esh’arite, Imam ul-Haremejnin, dhe u bé nxénés i tij (krh.
11, 3).

Pas vdekjes sé mésuesit té vet (478/1085), migésohet me vezirin selxhukas me nam Nidha-
mulmulkun, themeluesin e Universitetit t&¢ Bagdadit (Medrese Nidhamijje); kétu Gazaliu do té
emérohet profesor, 484/1091. Kjo periudhé shénon etapén kyc né jetén e tij; ky mjedis i pérshta-
tej zhvillimit dhe ndikimit té fugishém té personalitetit té tij dhe thellimit té diturive té tij filozo-
fike. Dy vepra i pérkasin késaj periudhe té jetés sé tij. Sé pari, libri pér “Synimet e filozoféve”
(Mekasid ul-falasife) i cili né Peréndim ka pasur fat interesant. Eshté pérkthyer né latinishte (né
Toledo mé 1145; e ka pérkthyer Dominicus Gundisallinusi) me titullin Logica et philosophia
Algazelis Arabis, por pa pjesén hyrése dhe pérfundimin né té cilat Gazaliu e shpallé synimin e
vet (t’i ekspozojé mésimet e filozoféve né ményré gé pastaj t’i pérgénjeshtrojé); ky libér ka béré
gé skolastikét tané latiné ta konsiderojné Gazaliun filozof i cili &shté i afért me Farabiun dhe
Avicenén, késhtu gé edhe kundér tij ge drejtuar polemika kundér filozoféve “arabé”.

Vepra tjetér qé rrjedh nga periudha e njéjté, éshté sulmi i famshém dhe i rrepté mbi filozofét,
pér té cilin do té flasim mé voné; por tash, kur mé miré e njohim zhvillimin e mendimit filozofik
dhe té spiritualitetit né Islam, do té ishte pikérisht gesharake té thuhet, si¢ éshté folur né shekul-
lin e kaluar, se kjo kritiké i ka shkaktuar filozofisé goditje nga e cila ajo né Lindje nuk ka mun-
dur té kéndellet. Hasim né habitje t¢ madhe kur sot u shpjegojmé disa shejhéve iraniané, pér
shembull, se ¢faré réndésie i kané dhéné historianét peréndimoré kritikés sé filozofisé té€ Gazal-
iut. Po ashtu do té befasoheshin njé Suhraverdi, Hajdar Amuliu, Mir Damadi etj.

Viti i tridhjeté e gjashté i jetés, pér Gazaliun ka pasur domethénie té kthesés vendimtare. Né
até cast para ndérgjegjes sé tij éshté shtruar problemi i té sé vértetés intelektuale, dhe kjo aq
ashpér sagé i ka shkaktuar krizé té brendshme mjaft serioze, e cila béri kthesé si né veprimtariné
e tij profesionale ashtu edhe né jetén e tij familjare. Né vitin 488/1095 e braktis universitetin dhe
familjen, duke i flijuar pér hir té kérkimit té sigurisé sé brendshme, si garantuese e té Vértetés.
Mund té paramendojmé se sa ky vendim i Gazaliut, rektorit t& Universitetit Nidhamijje, komen-
tuesit zyrtar t& mésimit esh’arit, gé né até kohé identifikohej me veté ortodoksiné e Islamit sun-
nit, i ka trazuar shpirtrat; ky vendim zbulon fuqiné e jashtézakonshme té personalitetit té
Gazaliut.
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Gazaliu e léshon Bagdadin dhe niset rrugés gjembore té kérkimit té sigurisé. Dhjeté vjet ka
bredhur i vetmuar népér botén islame, i veshur né rroba sufiste. Rruga e solli né Damask dhe Je-
rusalem (té cilin ende nuk e kishin pushtuar kryqtarét), né Aleksandri dhe Kajro, né Mekke dhe
Medine; téré kohén e vet ia pérkushton pérsiatjes dhe aktiviteteve shpirtérore sufiste. Kur e
kapérceu krizén dhe e mposhti dyshimin, kthehet né vendlindje, ku edhe disa vijet ligjéron né
Nishapur, dhe vdes né Tus mé 501/1111 (mé 19 dhjetor), né moshén 53 vjecare té jetés, edhe
mé i ri se Ibn Sina (Avicena).

2. Gazaliu pra éshté ballafaguar me problemin e njohjes dhe sigurisé personale né téré
gjerésiné e vet. Por a &shté ai i vetmi, ndér té gjithé mendimtarét islamé, gé ka kérkuar njohjen e
sigurisé eksperimentale té€ njohjes sé brendshme? Kjo éshté temé thelbésore te Suhraverdiu (i
cili, si duket, nuk e ka njohur fare Gazaliun), ndérkaq qé mé paré Avicena dhe Ebu’l-Berekati
gené ballafaguar me problemin e vetédijes dhe implikacionet e tij. Ndérkaq, sa i pérket njohjes
me zemér, tash e dimé se ajo tashmé ka gené e formuluar te imamét e shiizmit, dhe até né
ményré mahnitése.

Por ajo gé né rastin e Gazaliut e bén hulumtimin e tij patetik, éshté dramaticiteti qé e shkak-
toi né jetén e tij. Kur ai flet pér njohjen e vérteté, kjo ka theksin e autenticitetit t& ploté té njé
déshmie personale. N& Munkidhin (“Mbrojtja prej lajthitjes”) e vet, ai proklamon: “Njohja e
vérteté éshté ajo né té cilén sendi i njohur plotésisht zbulohet (para shpirtit), ashtu gé né aspekt
té saj nuk mbetet kurrfaré dyshimi dhe kurrfaré lajthitje nuk mund t’ia errésojé shkélgimin. Kjo
éshté shkallé né té cilén zemra nuk do t& mund té lejonte, as madje ta parashtronte dyshimin.
Cdo dije gé nuk pérmban kété shkallé té sigurisé éshté dije jo e ploté dhe i éshté nénshtruar la-
jthitjes”. Né& njé vend tjetér (Risale el-ladunijje), e eksplikon kété zbulim si “té kuptuar té
drejtpérdrejté, me ané té pjesés perceptuese té shpirtit, realitetit esencial t& sendeve, té privuara
nga forma e tyre materiale... Sa i pérket objektit té njohur, kjo &shté veté esenca e sendeve e cila
manifestohet né pasgyrén e shpirtit... Pjesa perceptuese e shpirtit éshté epigendra e rrezatimit té
Shpirtit té pérgjithshém. Nga ky ajo pranon format inteligjibile. Ai pérmban, né ményré latente,
té gjitha njohjet, pikérisht sikur qé fara pérmban té gjitha mundésité e bimés dhe kushtin e té
ekzistuarit té saj”.

Kjo paraget filozofiné e jashtézakonshme pozitive, dhe ¢do filozof, e vegan ai ishraki, me
kénagési do t’i pranonte vlerén dhe meritén. Rasti i kundért, fatkegésisht, nuk vlen. Qéndrimi
negativ i Gazaliut ndaj filozofisé fiton rreptésiné e cila befason te njeriu me shpirt agq té
lartésuar. Né aspektin polemist té veprés sé tij, pa dyshim zbulohet vuajtja e tij e thellé e brend-
shme. Me kété polemiké jané té pérshkuara katér vepra té tij, né té cilat i atakon me radhé is-
mailitét, té krishterét, té a.g. “mendjelirét” dhe mé né fund filozofét. Ajo gé edhe mé shumé be-
fason éshté besimi té cilin, gé té keté sukses né polemiké, ia jep logjikés dhe dialektikés racion-
ale njeriu, i cili pérndryshe, éshté plotésisht i bindur né pamundésiné gé me ané té tyre té arrihet
e veérteta.

3. Libri polemist kundér ismailitéve (“batinitéve”, d.m.th. ezoteristéve) éshté i frymézuar me
idené né té cilén pak tepér jané gérshetuar paragjykimet e pushtetit, né té vérteté, paragjykimet e
halifit abasid el-Mustedhhirit, i cili déshmonte legjitimitetin e vet kundér pretendimeve fatimite
(sé kéndejmi edhe titulli Kitab ul-mustadhhiri). Veprén pjesérisht e ka publikuar dhe analizuar I.
Goldziheri (1916). Pasi gé né até kohé nuk ka gené i njohur asnjé shkrim i madh ismailit, qofté i
shkruar arabisht ose persisht, editori nuk e ka pasur véshtiré gé té pajtohet me mendimin e
Gazaliut. Sot situata éshté tjetérfare.

Befason gé Gazaliu zhvillon dialektiké té rrepté kundér mendimit i cili éshté esencialisht
hermeneutik. Nuk e véshtron procedimin e te’vilit ismailit (ekzegjezés ezoterike), njéjté sikur
edhe idené e diturisé e cila u éshté transmetuar (tradita) si trashégimi shpirtérore (‘ilm irthi)
atyre gé e trashégojné. Ai nuk déshiron té shohé asgjé pos “religjionit té autoritetit” atje ku né té
vérteté ekziston iniciacioni né njé mésim (ta’lim), né njé domethénie té fshehtg, e cila nuk ndér-
tohet e as nuk déshmohet me silogjizma, dhe e cila kérkon Udhéheqgés té frymézuar, Imam
(kapt. 11). Nuk e vérené as domethénien e imamatit shi’it, dhe até gé, me fundamentin e vet
metafizik, kushtézon “lindjen shpirtérore” (vilade ruhanijje). Mé larté edhe njé heré kemi pérku-
jtuar né tekstet e imaméve té shiizmit mbi dituriné e zemrés, gé do té duhej ta kénagnin Gazal-
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iun sikur t’i kishte njohur. Késhtu ky libér vetém tregon se ¢faré pasqyre mbi ezoterizmin mund
té keté njé teolog sunit ortodoks. Sepse, téré ¢éshtjen duhet sérish shgyrtuar, pasi tash e dimé se
ekziston njé pérgjigje e fugishme ismailite né sulmet e Gazaliut. Kjo pérgjigje éshté vepér e
da’iut té pesté jemenas, Sejjid-na Ali ibn Muhammed ibn-ul-Validiut (vdig mé 612/1215), dhe
mbané titullin Damig ul-batil (“Libri gé shfaros rrenén”); pérfshiné dy véllime manuskriptesh
me njé mijé e peséqgind fage. Mund té garantojmé se studimi krahasimtar i té dy teksteve do té
jeté jashtézakonisht interesant.

Libri polemist kundér té krishteréve do té déshironte té béhej “pérgénjeshtrim i njerézishém
(redd xhemil) i natyrés hyjnore té Jezusit”, né té cilén autori mbéshtetet né théniet precize nga
Ungjilli. Eshté e cuditshme gé Gazaliu mé pak e thekson kérkesén pér unitetin hyjnor (tevhid)
dhe rrezikun nga antropomorfizmi (teshbih), se gé insiston né konfirmimin e metodés sé vet, e
cila, edhe kétu krejtésisht paradoksale, pérbéhet né até gé né komentimin e teksteve té Ungjillit
udhéhiget vetém me shkencé dhe arsye. Kjo pa dyshim éshté kundérshtim “ungjillor” kundér
dogmave kishtare, prandaj kéto rezultate do té duhej krahasuar me rezultatet krejtésisht tjetér-
fare deri te té cilat ka ardhur kristologjia, e cila, jashté ¢cdo polemike, futet né rrymimet tjera
shpirtérore té Islamit; né ismailizém, te Suhraverdi, te 1bn Arabiu, te Simnani etj. Kétu ve¢ e
kemi pérmendur kristologjiné e cila éshté futur né gnosén islame dhe e cila, e lidhur me gnosén
pérgjithésisht, megjithaté dallon nga dogmat zyrtare gé i sulmon Gazaliu. Shkurtimisht, kjo
éshté kristologjia e cila éshté ngérthyer né “filozofiné profetike” duke vazhduar, si¢ kemi paré,
idené e Verus Propheta-es deri te “Vula e profetéve” dhe deri te cikli i velajetit qé pason pas tij.

Edhe njé libér polemizues (kété heré né persishte), té cilin Gazaliu pa dyshim e ka hartuar
pas kthimit né Nishapur, sulet mbi “liberalét” (ibahijjun), gé éshté kategori mjaft e gjeré ku
béjné pjesé sufité jashté radhéve, filozofét endacaké dhe “heretikét” e té gjitha llojeve. Do té
mund té thuhej se personat né té cilét ai synon u pérgjigjen atyre té cilét né Gjermani né shekul-
lin XVI dhe XVII i kané quajtur Schwarmer, “Entuziasté”. As kétu ata gé mendojné mé ndryshe
nuk jané kursyer nga akuza pér ndyrésité mé té kéqija morale.

4. Kéto vepra, né té vérteté nuk kané pasur jehoné té madhe. Sipas réndésisé nuk mund té
krahasohen me ndérmarrjen té cilén Gazaliu ka tentuar ta zbatojé né librin e vet t¢ madh kundér
filozoféve, gé e titullon Tehafut ul-felasife. Fjala tehafut ka disa huanca kuptimore. E kané pérk-
thyer si shkatérrim, rrénim, eliminim, asgjésim (praecipitatio, gérmadhé), kurse né kohén mé té
re si “jolidhshméri, joharmoni ose jokoherencé”, gé éshté shprehje tepér abstrakte dhe statike.
Né té vérteté, gjendjen gé e pércakton ky emér foljor (lloji VI né gramatikén arabe, gé barté
idené e reciprocitetit ndérmjet pjeséve té ndryshme té térésisé), do té mund kétu mé sé miri té
pérkthehet si “Vetéshkatérrim i filozoféve”. Edhe kétu vecan del paradoksi i njé Gazaliu i cili, i
bindur né pamundésiné e arsyes gé té depértojé deri te siguria, me plot siguri beson gé me ané té
dialektikés racionale e zhduk siguriné e filozoféve. Averroesi ka gené krejtésisht i vetédijshém
pér kété vetémohim: nése lejohet paaftésia e ploté e arsyes, kjo paaftési shtrihet edhe né mo-
himin vetjak. Pér kété, Averroesi do t’i pérgjigjet me mohimin e mohimit, dhe do té shkruajé
“Vetéshkatérrim i vetéshkatérrimit” (Tehafut ut-tehafut).

Gazaliu bén pérpjekje t&¢ madhe gé filozoféve t’u provojé se si prova filozofike asgjé nuk
provon; pér fat té keq, edhe veté éshté i detyruar té provojé pikérisht me ményrén e provés filo-
zofike. Me rreptési té vecanté atakon mésimin e tyre mbi pérhershmériné e botés; rrjedha e In-
teligjencave, pér té éshté vetém njé metaforé, ai nuk ka sens pér pérsosuriné dhe bukuriné e
késaj teorie; vleréson se filozofét jané té paafté gé ta provojné domosdoshméringé e Demiurgut,
unitetin hyjnor dhe patrupésing, dijen e Zotit mbi sendet jashté veté atij. | entuziazmuar me en-
tuziazmin e vet, madje do té pérgénjeshtrojé déshmité filozofike pér té ekzistuarit e substancave
joshkatérruese shpirtérore, ndonése veté atij, né veprat tjera, i nevojitet spiritualiteti i shpirtit té
pavdekshém. Pér filozofét, genia shpirtérore éshté genie e cila e njeh veten dhe éshté e vetédi-
jshme pér kété; shqisat trupore organike pér kété nuk jané té afta. Pa dyshim, pérgjigjet Gazaliu,
por mbase kété duhet konsideruar ¢udi!

Né kété géndron esenca e té pérsiaturit té tij; “arma vrasése” e kritikés sé tij éshté mohimi
esh’arit i kauzalitetit, e me kété edhe i idesé sé Avicenés e cila té ekzistuarit e genieve t& mund-
shme, té paafta gé té jené nga vetvetja, e bazon né domosdoshmériné e Parimeve gé e kompen-
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sojné jogenien e tyre (kjo ide aviceniste deri né ekstazé do ta nxisé respektin e njé filozofi si¢
éshté Mir Damadi, né shekullin XVI1). Pér Gazaliun, té gjitha rrjedhat natyrore zhvillohen sipas
rregullimit té parapércaktuar té vullnetit hyjnor, té cilin ai mund ta ndérpresé né ¢do cast. Eshté i
pérjashtuar ¢cdo mendim mbi normén e brendshme té njé genieje, mbi domosdoshmériné e
brendshme té saj. Filozofét pohojné, pér shembull, se zjarri éshté parim i ndezjes; ai e béné kété
sipas natyrés sé vet, dhe nuk mundet té mos e béjé kété. Gazaliu nuk e pranon kété domosdosh-
méri, dhe thekson se veprimi i zjarrit duhet té redukohet né Zotin, i cili vepron qofté
drejtpérdrejt, gqofté me ndérmjetésimin e Engjéllit. Kundrimi eksperimental na lejon té themi se
djegia e pambukut, pér shembull, ndodh gjaté kohés sé kontaktit té tij me zjarrin por kjo nuk
éshté prové se kjo ndodh pér shkak té kontaktit t& zjarrit dhe pambukut; shkaku mund té jeté dig
krejt tjetér.

Mé né fund, filozofét mashtrohen, konsideron Gazaliu, kur mohojné ringjalljen trupore, re-
alitetin tekstual té parajsés dhe skéterrés, dhe kur e pranojné jetén pas vdekjes (“kthimin” né até
boté, me’ad) vetém pér genien shpirtérore, pér shpirtin. Edhe kétu éshté paralajméruar antino-
mia e cila vetém né veprén e Suhraverdiut dhe té pasuesve té tij do té pérparojé nga zgjidhja e
vet filozofike: pérparimi ontologjik “i botés sé treté” (mundus imaginalis, ‘alem ul-mithal), i cili
gjendet ndérmjet botés sé shqisave dhe botés sé inteligjibiles sé pastér. Kétu tashmé kemi pasur
rast té tregojmeé se kjo boté e treté mundéson gé té shmanget dilema, dhe gé t€ mos pranohet as
spiritualizmi abstrakt i filozoféve (ose metafora e mu’tezilitéve), as literalizmi i teologéve, né
ményré qé té kuptohet ¢’éshté “e vérteta tekstuale shpirtérore” e eksatologjisé kur’anore dhe e
vizioneve profetike. Pér kété shkak, Mulla Sadra Shirazi né kété ¢éshtje genésore nuk do t’i japé
té drejté as Ibn Sinas - filozof, as Gazaliut - teolog.

5. Dhe mbase né kété éshté zgjidhja té cilén deri tash fare nuk e kemi vérejtur, dhe e cila
konsekuencat e kritikés sé Gazaliut i redukon né masén e tyre té vérteté. Do té ishte e gabue-
shme té thuhet, gé filozofia, pas Gazaliut, &éshté dashur té shpérngulet né Peréndimin islam, si-
kur gé do té ishte e gabueshme té thuhet gé filozofia nuk éshté kéndellur nga goditja gé ai ia ka
dhéné. Ajo, thjeshté, mbeti né Lindje, dhe ge aq pak e tronditur sa avicenistét i takojmé edhe
sot. Veprat e médha té Shkollés ispahanase déftojné se kjo nuk ka té béjé me “filozofiné kopro-
mise”, e edhe mé pak me “punimet e epitomistéve”. Ka té béjé pikérisht me “filozofiné pro-
fetike” té cilén kétu né fillim e kemi skicuar, dhe hovi i ri i sé cilés, né Iran né shekullin XVI, na
ndihmon t’i kuptojmé, duke e pasur parasysh rezultatin e kritikés sé¢ Gazaliut, shkaget pér shkak
té té cilave fati i vérteté i filozofisé burimore islame, té asaj e cila vetém né Islam ka mund té
krijohet, éshté zhvilluar né mjedisin shi’it.

Pas Gazaliut, edhe Shahrastaniu (547/1153), si mutekel-lim i miréfillté, do ta pértérijé sulmin
kundér filozofisé sé frymézimit helenist, vecan kundér Avicenés, né historiné e vet té shkélqye-
shme té religjioneve (Kitab ul-milel) sikur edhe né njé libér ende té papublikuar kundér filo-
zoféve (Masari ul-felasife), dhe né trajtesén e vet nga dogmatika (Nihajet-ul-ikdam). Do té nxisé
pérgjigje monumentale té filozofit té madh shi’it Nasiruddin Tusiut (vdig mé 672/1274), i cili
ngrihet né mbrojtje té 1bn Sinas (Avicenés).

Né realitet, vepra e Gazaliut gé ka pasur mé shumé ndikim nuk éshté Tehafut, por kjo para sé
gjithash éshté vepra “Mbi pértéritjen (ose ringjalljen) e diturive fetare” (Ihjau ulumid-din), e cila
ka pérplot analiza jashtézakonisht té thella inteligjente, c¢faré jané pér shembull faget e
pérkushtuara té té dégjuarit té muzikés (sema’). Disa autoré shi’ité e citojné pa ngurrim; Muhsin
Fejdiu, nxénési mé i lavdishém i Mulla Sadra Shirazit, madje do ta pérshkruajé téré veprén,
duke e pérpunuar né frymén shi’ite (me titull el-Mehaxhxhet ul-bejda’). Né realitet, ajo gé do ta
karakterizojé jetén spekulative dhe spirituale né shekujt vijues, vecan né Iran, nuk éshté kritika e
Gazaliut ndaj filozoféve, por njé pértéritje ose ringjallje tjetér, ajo gé e ndérmori Suhraverdi.
Nuk do té keté mé dilemé: té jeshé filozof ose sufi? Nuk mundet té jeté krejtésisht njéri, e té
mos jeté tjetri. Kurse, nga kjo lind tipi i spiritualistit, té cilit filozofia ia shtron kérkesén e atillé
cfaré ndoshta askund tjetér nuk e ka shtruar. Duhet té themi di¢ mbi doktrinén e disa sufive mé
té médhenj, dhe mbi pértéritjen shpirtérore té cilén e ka skicuar Suhraverdi.
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V1. SUFIZMI

1. Vérejtjet hyrése

1. Etimologjia pérgjithésisht e pranuar e nxjerr fjalén sufi nga fjala arabe suf gé d.m.th.
“lesh”. Kjo fjalé aludon né traditén e sufive qé té veshin petkat dhe pallton prej leshi té bardhé
(hirka). Fjala, pra, nuk do té kishte kurrfaré lidhje etimologjike me mésimin shpirtéror qé né Is-
lam i karakterizon sufité, gé nuk do té thoté se nuk éshté né pérdorim gé nga koha mé e her-
shme. Shprehja sufijé i shénon té gjithé mistikét dhe spiritualistét qé e predikojné tasavvufin.
Fjala tasavvuf éshté emér foljor i llojit V, i nxjerré nga rrénja svf; d.m.th. “predikim i sufizmit”,
kurse pérdoret kur flitet pér sufizmin si té tillé (t€ krahasohet me fjalét teshejju, predikimi i
shiizmit, tesennun, predikimi i sunnizmit, etj). Njé eksplikim tjetér, né shikim té paré mé i
pranuar, fjalén e konsideron transkriptim té fjalés greke sophos, mentar. Ndonése orientalistét
pérgjithésisht nuk e kané pranuar kété shpjegim, Biruniu, né shekullin IV/X (IV, 6), e thekson
até. (Krh. fjalén fejlesuf, transkriptimin e philosophosit grek, pérkundér paraqitjes sé shkronjés
sad né njé fjalé, kurse shkronjés sin né fjalén tjetér). Sidogofté, duhet ¢muar kujdesin e
shkélgyeshém té gramatikanéve arabé né gjetjen e etimologjisé semite pér ndonjé fjalé té impor-
tuar nga jashté.

2. Sufizmi, si déshmitar i religjionit mistik né Islam, é&shté fenomen shpirtéror i réndésisé sé
jashtézakonshme. Ai, né realitet, &shté fryt i porosisé shpirtérore té Profetit, pérpjekje gé me an-
gazhimin personal té ringjallen modalitetet e saj, me ané té kundrimit té brendshém té pérm-
bajtjes sé Shpalljes kur’anore. Mi’raxhi, “ngjitja ekstatike”, gjaté té cilit Profeti éshté udhézuar
né fshehtésité hyjnore, mbetet prototip i pérvojés té cilén té gjithé sufité me radhé kané tentuar
ta arrijné. Sufizmi éshté kundérshti evidente, déshmi e pafalshme e Islamit shpirtéror kundér
cdo pérpjekjeje gé Islami té redukohet né religjion legjislativ dhe literalist. Ka arritur gqé deri né
hollési ta zhvillojé teknikén e askezés shpirtérore, shkallét e sé cilés, pérparimi dhe té arriturat,
nxisin njé metafiziké té téré té shénuar me emrin ‘irfan. Polariteti ndérmjet sheri’atit dhe haki-
katit éshté genésor pra, pér jetén e tij dhe mésimin e tij; ose mé miré té themi, kjo éshté trini:
sheri’at (géndrimi tekstual i Shpalljes), tarikat (rruga mistike), hakikat (e vérteta shpirtérore si e
arritur vetjake). Kjo défton, nga njé ané, né té gjitha véshtirésité gé gjaté shekujve Islami zyrtar
ia ka shkaktuar sufizmit. Por nga ana tjetér, duhet pyetur se ky polaritet ndérmjet sheri’atit dhe
hakikatit, drejt té cilit shpie tarikati, a éshté risi gé e sjell sufizmi, ose ai tashmé prej mé herét
éshté karakteristiké genésore e ndonjé islami, i cili, ndonése nuk mbané emrin e sufizmit, s’do té
thoté se pér kété arsye, né pérmasé mé té vogél nuk éshté Islam shpirtéror. Mésimi i disa
mésuesve t& médhenj té sufizmit, pér té cilét né vazhdim do té béjmé fjalé, sérish na shpie deri
te géndrimet genésore té shiizmit dhe “filozofisé profetike” té tij. Ky pohim nxit njé pyetje me
réndési t€ madhe, e cila mund té shtrohet né ményré té miré vetém nése posedojmé njohje té
thellé té botés shpirtérore shi’ite, sepse “fenomeni i sufizmit” i lindur né lranin shi’it, nuk
paragitet né ményré té njéjté sikur ai gé lindi né Islamin sunnit, gé deri mé sot ka gené shumé
mé i afért pér orientalistét tané.

Kétu nuk mundemi, fatkegésisht, as ta eksplikojmé téré problemin, e lére mé ta zgjidhim, por
mund té vijmé deri te disa konkluzione né ményré gé t’i pércaktojmé karakteristikat e njé situate
skajérisht komplekse. Nga temat gé mé lart (kapt. 1) i tubuam nén shenjén e “filozofisé pro-
fetike”, do t& mund té dukej se sufizmi éshté zhvilluar vetvetiu. Ky pohim do té ishte i sakté
nése ka té béjé me sufizmin shi’it (té gjitha pérpjekjet e Hajdar Amuliut dhe ndikimi i tij deri mé
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sot jané té orientuara drejt késaj; po ashtu, né pjesén I, B, Il, 4, e kemi theksuar fenomenin e
lidhshmérisé sé ismailizmit dhe sufizmit). Mirépo né té vérteté, nése e shikojmé gjendjen nu-
merike gjaté shekujve, do té shohim se pjesa dérrmuese e sufive i pérket botés sunnite. Aq mé
tepér, né botén shi’ite shpesh e takojmé ngurrimin ndaj sufizmit, i cili né té shumtén e rasteve
kufizohej me gjykimin e ploté, dhe até jo vetém te mullaté zyrtaré, té cilét e pérfagésonin fené
legalitare, por edhe te spiritualistét t& cilét mésimin e tyre e kané nxjerré nga mésimet e
imaméve, dhe té cilét, - duke e pérdorur fjalorin sufist dhe duke predikuar metafizikén e njéjté
teozofike - megjithaté fare nuk e kané predikuar sufizmin, duke marré ndaj tij géndrim ska-
jérisht té pérmbajtur. Ky éshté po ai tip i spiritualitetit shi’it, shprehimisht i pranishém edhe sot,
gé na shtron pyetjen té cilés nuk mund t’i shmangemi.

3. Eshté i domosdoshém njé pércaktim mé i pérafért. Né kalimin nga shekulli 11 né shekullin
I11 hixhrij, anétarét e njé grupi té spiritualistéve shi’ité nga Kufeja kané gené, si duket, té parét
gé i kané quajtur sufijé; ndér ta ka qené edhe njéfaré Abdaku, si na njofton njé tekst i Ajnulku-
dat Hamadanit (vdig mé 525/1131): “Né periudhat paraprake dhe te pasardhésit e paré, pele-
grinét né rrugén e Zotit nuk kané gené té pérmendur me emrin e sufizmit (tasavvuf). Fjala sufi u
pérhap né shekullin 11 (1X), kurse njeriu i paré i cili né Bagdad éshté quajtur me kété emér ka
gené sufiu Abdak (vdiq mé 210/825). “Ka gené ky shejh i madh, thoné, kurse ka jetuar para
Xhunejdit dhe mésuesit té tij Sari es-Sakati (VI, 2). Pérkundér késaj, dimé pér fjalét e ashpra té
bashkékohasit t&¢ Abdakut, Imamit t& Teté, Ali Ridasé (vdiq mé 203/810), té drejtuara kundér
sufizmit, dhe duket se nga fundi i shekullit 111/IX i humben gjurmét sufizmit shi’it, deri né
paragitjen e Sa’duddin Hamujesé né shekullin VII/XIII (vdig mé 650/1252), dhe té kryeparéve
té tjeré té sufizmit shi’it (Hajdar Amuliut, Shah Ni’'metull-llah Valit) gé paragiten njéri pas
tjetrit deri te rilindja safavidase.

4. Kétu duhet theksuar edhe disa momente. Né vend té paré, nése e marrim nocionin e vela-
jetit, i cili &shté nocioni gendror i shiizmit, dhe nése konstatojmé se ¢faré ndryshimesh ka pésuar
né sufizmin sunnit, pér shembull né veprén e liderit ¢faré éshté Hakim Tirmidhiu (VI, 3), do té
vérejmé se qysh atéheré ka gené e mundur té kuptohen shkaget e dénimit imamit dhe shi’it, sé
paku né aspekt té grupeve té caktuara sufike. Mésimi pér velajetin te kéta té fundit me pér-
jashtimin e imamologjisé, shénon kalimin né sufizmin sunnit; ky sufizém lejon mundésiné e
imamologjisé pa Imam (té barabarté me paradoksin e njé kristologjie pa Krishtin).

Nuk mundemi megjithaté té konfirmojmé se gjykimi i imaméve ndaj kétyre grupacioneve ka
shpjeré deri te zhdukja aqg e shpejté dhe e ploté e sufizmit shi’it. Ngase, mbeten dy fakte: nga
se trungu gjenealogjik i shumicés sé tarikateve ose shogatave sufike zé fill né personalitetin e
njérit prej imaméve. Ata qé e kané kontestuar autenticitetin historik té kétyre gjenealogjive, nuk
jané kujtuar se ato sa jané mé pak “historike” ag mé tepér déshmojné pér vullnetin e vetédi-
jshém té sufive gé veten ta paragesin si pasardhés shpirtéroré té ndonjérit prej imaméve té
shiizmit. Pér kété duhet té ekzistojé ndonjé shkak. Pérfundimisht, ekziston edhe njé aspekt i cili
nuk guxon té mospérfillet. Arsyeja e mjaftueshme e zhdukjes sé shpejté té sufizmit shi’it do té
mund té shpjegohej né ményré té kénagshme me ardhjen e Selxhukéve né pushtet né Bagdad, né
fillim té shekullit IV/X (krh. 111, 3, A); Kjo té gjithé shi’itét i ka detyruar gé rigorozisht t’i pérm-
bahen “ligjit té fshehtésisé” (takije), té cilin e kané pércaktuar veté imamét. Ja pér ¢’arsye duhet
té jemi shumé té kujdesshém kur té sjellim konkludime.

5. Né vendin e dyté, duhet sérish té thirremi né até tipin karakteristik t¢ mendimtaréve shi’ité
(krh. 11, § 6 i hyrjes) té cilét shérbehen me fjalorin sufij ndonése nuk i pérkasin sufizmit. As
Suhraverdi, as Hajdar Amuliu, as filozofét sikur Mir Damadi, Sadra Shirazi dhe shumé té tjeré,
nuk i kané takuar ndonjé tarikati (té pérkujtohemi se kjo fjalé d.m.th. “rrugé shpirtérore”, kurse
shérben po ashtu gé té shénohet materializimi i asaj rruge né ndonjé véllazéri ose shogéri suf-
iste). Duket se kritikat shi’ite kané gené pikésépari té orientuara kundér organizimit sufist né
shogéri; hankah (manastir), petkut “monakist”, si dhe rolit t& shejhut i cili pérpiget ta ndérrojé
Imamin, vecan Imamin e fshehté, mésuesin dhe udhéhegésin e brendshém - si té padukshém.
Duhet té Kihet parasysh se né shiizém (sidomos kur éshté minoritet) raporti i njémendté me
sheri’atin nuk éshté krejtésisht i njéjté sikur né sunnizém. Shiizmi prej tash do té paragesé vet-
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vetiu rrugé shpirtérore, tarikat, d.m.th. iniciacion. Natyrisht, shogéria shi’ite nuk éshté shoqgéri e
té udhézuarve (kjo do t’i kundérvihej nocionit té iniciacionit). Por mjedisi shi’it “potencialisht”
éshté iluminist. Me lojalitetin ndaj imaméve té shenjté shi’iti ka fituar parashtrimet qé prej tyre
ta pranojé kété iluminim, i cili me lidhje té drejtpérdrejté dhe personale e lidh me botén
shpirtérore né “dimensionin vertikal”, e g& megjithaté nuk duhet domosdo formalisht té hyjé né
ndonjé tarikat té organizuar, si¢ éshté rasti né sunnizém.

Qé shfagja té pérfshihet né térési, duhet t’i shqyrtojmé té gjitha variantet e saj. Paralelisht me
tarikatet ose véllazérité sunnite, ekzistojné edhe tarikatet sufiste formalisht té organizuara (né
Iranin e sotém ky éshté rendi ni’metull-llahi me degét e veta té shumta, pastaj dhehebijje etj.).
Por duhet pérmendur edhe tarikatet e shumta, té cilat né shiizém nuk e kané organizatén for-
male, madje as emrin. Ekzistimi i tyre éshté plotésisht shpirtéror, né até kuptim se ka té béjé me
iniciacionin personal té cilin e ndané shejhi, emri i té cilit nganjéheré éshté ruajtur, kur ka té
béjé me kété apo me até personalitet, por mé sé shpeshti askund nuk éshté shkruar. Ekziston, mé
né fund, edhe rasti i uvejsive, té cilét emrin e kané marré sipas Uvejs el-Karaniut nga Jemeni,
njérit prej shi’itéve té paré i cili e ka njohur Profetin dhe té cilin Profeti e ka njohur, ndonése
kurré nuk jané takuar. Me kété emér i quajmé ata gé nuk kané pasur mésues me trajté njerézore,
té jashtém dhe té dukshém, por ¢do gjé e kané pranuar nga udhéheqési personal shpirtéror. Né
kété pikérisht éshté domethénia e besimit né imamét, ajo ¢ka até e bén té kuptueshém. Disa prej
uvejsive me emra jané té njohur; ka pasur té tillé edhe né sunnizém, kurse né shiizém jané té
shumté né numeér.

6. Pas kétyre vérejtjeve, duhet pranuar se studimi i historisé sé sufizmit né Islam, té lidhur
me manifestimet tjera shpirtérore gé i kemi analizuar né kété studim, paraget detyré jashtéza-
konisht komplekse. Eshté e mundur gjithsesi, té kufizohen periudhat kryesore. Asketét e devot-
shém nga Mesopotamia qé e kané marré emrin e sufive, na shpiejné deri tek ajo gé e quajmé
Shkollé bagdadase; paralel me té, ekziston edhe Shkolla nga Horasani. Mésimi i disa mésuesve
gé do t’i pérmendim mé tej, tashmé paralajméron até qé mé voné do té quhet “metafiziké e
sufizmit”. Por, temat kryesore gé do t’i shqyrtojmé na pérkujtojné né ato té cilat i kané hasur né
shiizém: polariteti ndérmjet sheri’atit dhe hakikatit, ndérmjet dhahirit dhe batinit, ideja e ciklit
té velajetit i cili né hierohistori pason pas ciklit té profecisé. Ideja e strumbullarit mistik (Kutb)
né sufizmin sunnit nuk éshté asgjé tjetér vecse transmetim i idesé shi’ite t& Imamit, dhe hierar-
kia ezoterike mistike, apogjeja e sé cilés éshté strumbullari, edhe mé tej parashtron idené e
Imamit. Kur né pjesén e dyté té kétij studimi t’i studiojmé periudhat e mévonshme té shiizmit,
para sé gjithash mésimin dhe ndikimin e shkollés sé Ibn Arabiut (vdig mé 1240), do té keté po
aq fakte gé do té kérkojné pérgjigje urgjente né pyetjen té shtruar kétu.

Pér fat té keq, hapésira qé kétu éshté e kufizuar rreptésisht, nuk na lejon té diskutojmé disa
aspekte té pérgjithshme té shkageve té sufizmit: ndikimi i neoplatonizmit, gnosés, mistikés
hinduse etj. Do t¢ mund té pérmendim vetém disa personalitete mé t¢ médha sufiste, derisa
shumé prej tyre do té mbeten ménjané. Kjo don té thoté se veprat e shumé kryeparéve sufisté
kétu nuk do té mund té paraqgiten, duke filluar prej Hoxha Abdull-llah Ensariut nga Herati
(396/1006 - 481/1088).

2. Ebu Jezid Bastami

1. Ebu Jezid Tajfur ibn Isa ibn Surushan Bastami ka pasur paraardhés té afért mazdeistg,
sepse gjyshi i tij Surushani ka gené konvertit nga zoroastrizmi né Islam. Pjesén mé t& madhe té
jetés sé vet Ebu Jezidi e ka kaluar né qytetin e lindjes Bastam (Bistam) né verilindje té Iranit, ku
edhe vdiq aférsisht né vitin 234 ose 261/874. Me té drejté e konsiderojné si njérin nga mistikét
mé té médhenj gé Islami kurdoherg i ka pasur. Doktrina e tij, manifestim i drejtpérdrejté nga jeta
e tij e brendshme, i solli admirimin e personaliteteve té ndryshme, edhe pse kurré nuk ka
pranuar detyrén me pérgjegjési gé té drejtojé me vetédijen njerézore ose publikisht té predikojé.
Madje nuk ka I€né pas vete asnjé shkrim. Esenca e eksperiencés sé tij shpirtérore éshté ruajtur
né formé rréfimesh, théniesh dhe paradoksesh gé i kané pérmbledhur nxénésit e tij té drejtpédre-
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jté ose disa nga vizitorét e tij; kjo pérmbledhje ka réndési té jashtézakonshme metafizike dhe
shpirtérore. Né historiné shpirtérore t& Islamit kéto thénie jané té njohura me emrin teknik
shatahat. Kjo shprehje véshtiré pérkthehet; ajo pérmbané idené e goditjes gé rrézon. Ne do ta
pérkthejmé si “paradokset”, “ekzagjerimet”, “té folurit ekstatik”.

2. Ndér nxénésit e drejtpédrejté t&€ Ebu Jezid Bastamit né rend té paré duhet pérmendur (té
birin e véllait mé té vjetér, Ebu Musa Isa bin Ademi, me ndérmjetésimin e té cilit prijési i fam-
shém bagdadas Xhunejdi i ka njohur théniet e Ebu Jezidit, i ka pérkthyer né arabishte dhe i ka
pércjellur me koment, i cili pjesérisht éshté ruajtur (né “Kitab ul-luma’”” té Sarraxhiut). Ndér ata
gé e kané vizituar duhet theksuar Ebu Musa Dabiliun (nga Dabili né Armeni), Ebu Is’hak ibn
Haraviun (nxénésin e Ibn Ademit), sufiun e njohur iranian Ahmed ibn Hidrajen, i cili e ka vizi-
tuar Ebu Jezidin derisa ky si pelegrin ka géndruar né Mekke. Burimi mé i ploté dhe mé i
réndésishém pér té studiuarit e jetés dhe thénieve té Ebu Jezidit, deri mé sot mbetet “Libri i
drités mbi fjalét e Ebu Jezid Tajfurit” (Kitab un-nur fi kelimat Ebu Jezid Tajfur), vepér e Mu-
hammed Sahlaxhiut (vdiq mé 476/1084; bot. A. Badavi, Kajro, 1949). Duhet shtuar pérm-
bledhjen e sentecave té cilén, té pércjellur me koment mjaft burimor, Ruzbihan Bakli Shiraziu e
inkuadron né Pérmbledhjen e véllimshme gé ua pérkushton shatahateve sufike pérgjithésisht (né
rrjedhé e sipér éshté botimi i tekstit persisht).

3. Njé aspekt i réndésishém i mésimit t€ kétij sufiu t¢ madh iranian, cfaré déftohet né
rréfimet dhe théniet e tij, éshté vetédija e thellé mbi kushtézueshmériné e genies, né formén Uné
(ana’ijje), né formén Ti (entijje), né formén Ai (huvijje, vetjake, njéjtési, Vetja). Né kété
shkallézim té vetédijes mbi ekzistencén, hyjnorja dhe njerézorja unifikohen dhe barabarésohen
né aktin e lartésuar té adhurimit dhe dashurisé. Ka vende té shkélgyeshme né pérshkrimet e Ebu
Jezidit té etapave té cilat i kalojmé duke u ngjitur drejt kulmit té arritjes shpirtérore. Si shem-
bull, kétu mund ta pérmendim vetém njé tekst.

“E kam kundruar Krijuesin tim me syrin e Sigurisé, pasi mé ka kthyer nga ¢do gjé gé nuk
éshté veté Ai, dhe pasi mé ka ndricuar me dritén e vet. Atéheré mé njoftoi me mrekullité e fshe-
htésisé sé vet, duke ma zbuluar Njéjtésiné e Vet (Unin e Vet). E kam kundruar unin tim me ané
té njéjtésisé sé Tij vetjake. Drita ime para drités sé Tij éshté venitur, fugia ime para fuqisé sé Tij
éshté molisur, pushteti im éshté gjunjézuar para pushtetit té Tij. Atéheré e kam paré unin tim
népérmjet Vetes sé tij. Madhéria gé ia kam pérshkruar vetes, né realitet ka gené, madhéria e Tij;
pérparimi im ka gené pérparimi i Tij.

Q¢ atéheré e véshtroja me syrin e té Vértetés (‘ajn ul-hakk) dhe i thashé: Cili éshté ai? Ai
m’u pérgjigj: As uné as dikush tjetér... Kur mé né fund e véshtrova té Vértetén me té Vértetén, e
ringjalla té Vértetén me té Vértetén dhe kam mbetur né té Vértetén me ané té té Vértetés né ta-
nishmériné e amshuar, pa frymé, pa fjalé, asgjé duke mos dégjuar, pa dije, derisa Zoti nuk mé
dhuroi dijen gé buron nga dija e Tij, té folurit gé rrjedh nga méshira e Tij, shikimin té formésuar
sipas drités sé Tij.”

3. Xhunejdi

1. Me prejardhje iraniane, i lindur né Nihavand, Xhunejdi (Ebu’l - Kasim ibn Muhammed
ibn-ul-Xhunejd el-Hazzazi) gjaté téré jetés ka géndruar né Irak, mé saktésisht né Bagdad, ku ed-
he vdig né vitin 297/909. Né kété qytet ka fituar arsimimin tradicional nga njéri prej dijetaréve
mé té médhenj té asaj kohe, Ebu Thevr el-Kalbiu, kurse né mistiké e kané udhézuar ungji Sari
es-Sakati dhe disa mésues té sufizmit, sikur el-Harith el-Muhasibi, Muhammed ibn Ali el-
Kassabiu etj. Edhe gjaté jetés edhe pas vdekjes thellé ka ndikuar né sufizmin. Personaliteti i tij,
predikimet dhe shkrimet e tij e véné né pozité té dalluar né até sufizém qé quhet “Shkollé bag-
dadase”. Po ashtu, ia kané dhéné ofigin shejh ut-ta’ife (prijési i grupit sufik).

Jané ruajtur rreth pesémbédhjeté shkrime té Xhunejdit, né té cilat pérfshihet edhe korrespon-
denca gé e ka béré me disa sufijé t& médhenj, bashkékohés té vet. Kétu gjejmé analizat dhe sga-
rimet gé u pérkasin disa temave té jetés shpirtérore, nocionet e dashurisé ndaj sé vértetés (sidk),
singeritetit (ihlas), adhurimit té Zotit né té vértetén (‘ibade). Né kéto trajtesa né kuptimin e
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ngushté té fjalés, ai zhvillon disa tema klasike té spiritualitetit islam, pér shembull né “Trajtesén
pér unitetin hyjnor” (Kitab ut-tevhid) flet pér gasjen e dyfishté problemit, teologjike dhe misti-
ke; né “Librin pér shkrirjen mistike” (Kitab ul-fena) autori hulumton kushtet gé sjellin deri te
gjendja e mbirrojtjes (beka); té pérmendim edhe trajtesat me titull “Rregullat e mirésjelljes pér
até gqé nuk mundet pa Zotin” (Edeb ul-muftekir ilall-llah), dhe “llagi pér shpirtin njerézor” (De-
va ul-ervah); etj.

2. Sa i pérket mésimit té kétij mésuesi t& madh, kétu duhet té theksojmé dy momente dhe t’i
argumentojmé vrojtimet té cilat tashmé i kemi ekspozuar (VI, 1). Né rend té paré, theksojmé se
spiritualiteti i Xhunejdit &shté i kushtézuar me polaritetin ndérmjet sheri’atit (shkronja e Ligjit
Hyjnor, gé ndérrohet prej njérit te profeti tjetér) dhe hakika-tit (e vérteta shpirtérore e ams-
hueshme). Po nga ana tjetér, e dijmé se pikérisht né kété pérbéhej fenomeni religjioz i shiizmit,
dhe se kjo ka mbetur kérkesé e imamologjisé sé tij. Xhunejdi i kundérvihet géndrimit ekstremist
té disa sufive, té cilét pér shkak té supremacionit ontologjik té hakikatit mbi sheri’atin, konklu-
dojné se sheri’ati éshté i padobishém dhe se duhet abroguar até cast kur e kemi tejshkuar duke
zbuluar rrugén deri te i pari (hakikati). Nga ana tjetér, dimé se pikérisht né kété piké vjen deri te
ndarja e shiizmit duodecimalist dhe ismailizmit. Do té ishte prandaj interesant “sérish t& mendo-
hen” faktet e situatés shpirtérore, duke i marré né térési; meqé kjo situaté nuk éshté krijuar eksk-
luzivisht me sufizmin, késhtu gé nuk mund té eksplikohet ekskluzivisht me ané té sufizmit.

Momentin tjetér genésor té mésimit t& Xhunejdit e gjejmé né mésimin mbi tevhidin, si the-
mel eksperimental i unifikimit mistik. Nuk ka dyshim se Xhunejdi e ka pérfshiré téré gjerésiné e
problemit té cilit ia ka kushtuar téré njé vepér. Pér té, tevhidi nuk pérbéhet vetém né até gé té
déshmohet uniteti i Qenies Hyjnore me ané té argumenteve racionale, sikur qé kété e béjné teo-
logét e kelamit, por ag mé paré qé té pérjetohet uniteti transcendental i veté Zotit. Nése kjo
kérkesé e karakterizon miré njé spiritualitet autentik, ai po ashtu na pérkujton se tashmé Imami i
Gjashté u ka folur migve té vet mé intimé se ai e pérsiat tekstin e Kur’anit derisa nuk arrin ta

4. Hakim Tirmidhiu

1. Hakim Tirmidhiu ose Termezi, si¢ e shqiptojné kété persianét (Ebu Abdil-lah Muhammed
ibn Ali el-Hasan ose el-Husejn) ka jetuar diku né shekullin 111/1X. Nuk i dimé datat e sakta té
lindjes dhe té vdekjes sé tij, e madje as karakteristikat mé té réndésishme té jetéshkrimit té kétij
iraniani nga Baktria. Téré dija joné pér té redukohet kryesisht né emrat e disa mésuesve té tij
dhe né rréfimet mbi syrgjynimin e tij nga qyteti i lindjes Tirmidhi. Dimé gjithashtu se shkolli-
min e ka vazhduar né Nishapur. Megjithaté Tirmidhiu na ka 1éné disa té€ dhéna té vliefshme pér
jetéshkrimin e vet té brendshém dhe zhvillimin shpirtéror (autobiografiné e tij kohé mé paré e
ka zbuluar Hellmut Ritter). Pérvec késaj, ka shkruar trajtesa té shumta té cilat né pjesén mé té
madhe jané ruajtur (krh. bibliografing).

2. Mésimi shpirtéror i Tirmidhiut kryesisht zé fill né nocionin e velajetit (migésisé hyjnore,
aférsisé me Zotin, iluminimit shpirtéror). Pér kété arsye pérgjigjja né pyetjet e shtruara né pjesén
hyrése té késaj kaptine (VI, 1) nuk guxon kétu té vonohet. Sepse, tashmé e dimé se nocioni i ve-
lajetit &shté veté themeli i mésimit shi’it (11, A), dhe se kjo fjalé, nocion dhe send gjenden piké-
sépari né tekstet gé e pércjellin mésimin e imaméve. Duket se vepra e Tirmidhiut né kuptimin e
vérteté éshté ajo, ose njé prej atyre, né té cilén duhet studiuar procesin gé solli deri te ajo gé té
krijohet paradoksi i njé velajeti t& zhveshur nga imamologjia e cila i éshté themel. Kétu do té
kufizohemi né dy konstatime.

E para éshté gé Tirmidhiu dallon dy lloje té velajetit: njé velaje i pérgjithshém dhe i pérbash-
két (velaje ‘amme), dhe njé velaje i veganté (velaje hassa). Ai nocionin e té parit e shtrin né té
gjithé musliminét; deklarimi i shahadetit (betimi fepredikues islam) i cili mjafton té krijojé lidh-
jen e velajetit e cila késhtu béhet lidhje me Zotin, e pérbashkét pér té gjithé besimtarét gé e pra-
nojné Porosiné profetike. Velaje i vecanté i pérket elités shpirtérore, atyre gé jané intimé me Zo-
tin, té cilét me té bisedojné dhe komunikojné, sepse ata me Té krijojné aleancé efektive dhe
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transcendente. Por, duhet pérkujtuar se para sé gjithash doktrina shi’ite ka véné dhe ka konstatu-
ar nocionin e velajetit té dyfishté. Pasi, fatkegésisht, kétu nuk kemi hapésiré ta skicojmé kété
krahasim, duhet té udhézojmé né kontekstin burimor shi’it té kétij nocioni té dyfishté (Il, A, 3 e
tutje). Mundemi vetém té konstatojmé se né sufizmin e Tirmidhiut vjen deri te ndryshimi radi-
kal i strukturés sé nocionit, deri te “laicizmi” i konceptit té “velajetit té pérgjithshém”.

Konstatimi i dyté i pérket relacionit t& velajetit dhe profecisé (nubuvve) né mésimin e Tir-
midhiut. Sipas tij, velajeti pérfshiné, pos té gjithé besimtaréve pa dallim, edhe profetét, sepse ai
éshté burim i frymézimit té tyre dhe themel i misionit té tyre profetik. Ai méson se velajeti né
vete i éshté i mbirenditur profecisé, pér shkak se éshté permanent e jo i lidhur pér njé moment té
caktuar historik, sikur misioni profetik. Derisa cikli i profecisé historikisht pérmbushet me
ardhjen e Pejgamberit té fundit, cikli i velajetit vazhdon, népérmjet pranisé sé evlijave deri né
fund té kohés.

Por kjo skemé, sadoqofté interesante, nuk i tregon asgjé té re atij qé éshté i njoftuar me pro-
fetologjiné shi’ite, pérve¢ gé ndonjé strukturé mundet -nése nuk kemi té dhéna té tjera, - té
crregullohet e gé kété njeriu edhe mos ta vérejé. Kemi paré (kapt. 11) se si ideja e ciklit té vela-
jetit, gé pason ciklin e profecisé, ka gené pikérisht kérkesé e shiizmit dhe e filozofisé sé tij pro-
fetike, dhe se si ajo ka parashtruar aspektin e dyfishté, “dimensionin” e dyfishté “té
Njémendésisé sé amshuar profetike”, gé ka pér konsekuencé ndérvarshmériné e profetologjisé
dhe imamologjisé. Dy konstatimet e ekspozuara pajtohen njéri me tjetrin, sepse edhe né njérin
edhe né rastin tjetér konstatojmé ndérmarrjen gé mbaron me ruajtjen e idesé sé velajetit, krahas
pérjashtimit té imamologjisé e cila éshté burimi dhe themeli i saj. Me kété éshté shtruar prob-
lemi serioz gé i pérket historisé sé spiritualitetit islam né térési, problem i cili pér autorét shi’ité
pérndryshe as nuk ka ekzistuar.

5. El-Hal-laxhi

1. El-Hal-laxhi gjithsesi éshté njéri prej personaliteteve mé té shquara ndér pérfagésuesit e
sufizmit. Emri i tij dhe lavdia e tij dolén nga rrethi i ngushté i elités shpirtérore muslimane, duke
iu falénderuar jehonés sé madhe né té cilén ka hasur internimi i tij tragjik e procesi né Bagdad,
dhe vdekja e tij martirizuese si déshmor i Islamit mistik. Literatura pér té éshté e véllimshme né
té gjitha gjuhét islame. Lavdia e tij tash éshté pérhapur edhe né Peréndim, duke iu falénderuar
punimeve té L. Massignonit, botuesit dhe pérkthyesit té tij. Do té mbéshtetemi pikérisht né kéto
punime, dhe tash pér tash do té kufizohemi né skicimin e njé biografie e cila vetvetiu paraget
téré njé mésim.

2. Ebu Abdil-lah el-Husejn bin Mensur el-Hal-laxhi, po ashtu nip i njé zoroastriani, éshté i
lindur né Tur né krahinén Fars (né jugperéndim té Iranit) jo larg nga qyteza Bejze, né vitin
244/857. Derisa ishte ende krejtésisht i ri, mori mésimin nga sufiu i famshém Sahl et-Tustariu,
té cilin mé voné e pércjell gjaté internimit né Basra. Né vitin 262/876, Hal-laxhi niset né Bag-
dad, ku béhet nxénés i Amir ibn Uthman el-Mekkiut, njérit prej prijésve té médhenj shpirtéroré
té asaj kohe. Me té mbetet péraférsisht 18 muaj, kurse gjaté késaj kohe martohet me vajzén e
njérit prej ithtaréve té tij. Mé 264/877 Hal-laxhi e njofton Xhunejdin (VI, 3), nén udhéhegjen e
té cilit i aplikon ushtrimet shpirtérore. Xhunejdi me dorén e vet do ta veshé me pallton sufiste
(hirka). Por, pas kthimit nga haxhilléku i tij i paré né Mekke, né vitin 282/896, Hal-laxhi i ndér-
pret lidhjet me Xhunejdin dhe me shumicén e prijataréve sufisté té Bagdadit. Pastaj shkoi deri
né Tustar (jugperéndim i Iranit), ku mbeti katér vjet. Né kété periudhé gjithnjé e mé i shprehur
éshté mospajtimi i tij me tradicionalistét dhe juristét.

Raportet tendosen aq shumé sagé diku katér vjet mé voné Hal-laxhi e zhvesh petkun sufik,
dhe shkon né popull té cilit ia predikon jetén shpirtérore. Thoné se ka mbajtur raporte t€ mira
me mjekun-filozofin e lavdishém Razesin (Razi, 1V, 4), me reformatorin “socialist” Ebu Sa’id
Xhennebiun, e madje edhe me disa pérfagésues zyrtaré té pushtetit si¢c éshté princi Hasan ibn
Ali et-Tevdiu. Hal-laxhi udhéton népér krahinat iraniane, nga Huzistani (né jugperéndim) deri
né Horasan (verilindje); aplikon jetén spirituale duke mos iu pérmbajtur konvencioneve té pér-
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caktuara, dhe vazhdimisht e nxité popullin gé t’i pérkushtohet jetés sé brendshme. Pas pesé
vjetéve, mé 291/905, Hal-laxhi pér sé dyti shkon né haxhillék né Mekke, e pastaj shkon né ven-
det e largéta: né Indi, Turkestan, madje edhe deri te kufiri i Kinés. Ka ditur ta pérvetésojé sim-
patiné e ¢cdokujt. E kané quajtur “ndérmjetés” dhe shumé njeréz e kané pranuar Islamin duke iu
falénderuar ndikimit té tij.

3. N& vitin 294/908 Hal-laxhi shkon pér sé treti né Mekke. Atje mbetet dy vjet, pastaj kthe-
het né Bagdad gé atje té vendoset dhe t’i pérkushtohet predikimit publik; gjithnjé zgjedh temat e
domethénies sé madhe shpirtérore dhe metafizike. Ekspozon mésimin e vet. Pohon se caku ska-
jor i té gjitha genieve, e jo vetém i sufive, éshté unifikimi me Zotin, unifikim i cili mund té
sendértohet me ané té Dashurisé, e cila sérish kérkon aktivitetin transformues hyjnor gé ndonjé
genie e zhvillon deri né vendin e saj té larté. Kéto ide té larta sé shpejti nxisin kundérshtime té
ndryshme té rrethit té tij. | kundérvihen njohésit e Ligjit, politikanét, ndérsa edhe disa sufijé jané
shumé té pérmbajtur ndaj tij.

Mésuesit e té drejtés islame ia zéné pér t&¢ madhe mésimin mbi unifikimin mistik i cili, poho-
jné ata, duke ngatérruar hyjnoren dhe njerézoren shpie deri te njé lloj panteizmi. Politikanét e
akuzojné se i shgetéson shpirtrat dhe e konsiderojné nxités té konflikteve. Ndérkaq sufité dis-
tancohen nga ai sepse konsiderojné se Hal-laxhi vepron jomencgurisht kur publikisht ua shtron
fshehtésité hyjnore njerézve gé nuk jané té gatshém as gé t’i pranojné e as qé t’i kuptojné. Po
ashtu, pér té kané gjykuar shi’itét, dhe pérgjithésisht ezoteristét. Hal-laxhi ka gabuar kur publi-
kisht e ka shkelur “Ligjin e fshehtésisé”. Pérfundimisht, juristét dhe politikanét intrigojné qé té
nxjerrin fatvané (decizionin juridik, N.I.) kundér tij; e morén nga juristi i madh bagdadas Ibn
Davud lIspahani, ku proklamonte se mésimi i Hal-laxhit éshté i gabueshém, se e rrezikon
mésimin islam, dhe se pér kété arsye Hal-laxhi me té drejté e meriton dénimin me vdekje.

4. Pasi gé dy heré e arrestoi policia abasite, Hal-laxhi u burgos mé 301/915, dhe iu soll
vezirit Ibn Isaut. Ky ka gené i devotshém dhe njeri liberal, késhtu gé e kundérshtoi ekzekutimin
e tij. Por kjo ishte vetém shtyrje. Hal-laxhi u mbajt né burg teté vjet e shtaté muaj. Me ardhjen
né pushtet té vezirit té ri Hamidit, kundérshtarit té rrepté té Hal-laxhit dhe té nxénésve té tij,
gjérat jané zhvilluar me shpejtési marramendése. Armiqté e Hal-laxhit e pérséritén akuzén dhe
kérkuan fetva té re, qé do ta dénonte, nga kadiu Ebu Umer ibn Jusufi. Ky iu pérgjigj kérkesés sé
tyre. Kété heré aktgjykimi éshté kryer dhe Hal-laxhi u ekzekutua mé 24 dhu’l-ka’de 309/27
mars 922.

6. Ahmed Gazaliu dhe ““dashuria e pastér”

1. Né lidhje me aktgjykimin e paré té marré kundér Hal-laxhit, kemi pérmendur emrin e ju-
ristit 1bn Davud Ispahaniut. Né kété mund té shihet drama e réndé njerézore, sepse Ibn Davud
Ispahani i cili - si i défton emri - ka gené me prejardhje iraniane (vdig mé 297/909, né moshén
42 vjecare), ka gené autor i librit i cili njékohésisht éshté kryevepér dhe pérmbledhje e teorisé
platonike té dashurisé né gjuhén arabe (Kitab uz-zuhra, “Libri pér Venerén”, gé mund té lexohet
edhe si Kitab uz-zehra, “Libri pér lulen”). Kjo éshté rapsodi e véllimshme né vargje dhe prozé, e
cila lavdon idealin e dashurisé platonike ¢faré shémbéllen dashuria “uzrite. Né realitet, fati i au-
torit té kétij libri éshté i ngjashém me fatin qé e 1évdojné poetét e njé fisi ideal nga Arabia e Ju-
gut, pérbri kufirit me Jemenin, popullit legjendar Benu ‘Udra (“virgjinalistét”), popullit té pastér
dhe té veganté i cili “vdes kur dashuron”. Gjaté rapsodisé sé gjaté, autori rezymon mitin e Plato-
nit té shtruar né “Gosti’, qé té konkludojé: “Pér Platonin gjithashtu thoné se ka théné: Nuk e
kuptoj se ¢’éshté dashuria, por e di se éshté marri hyjnore (xhunun ilahi) té cilén nuk duhet as
lavdéruar as qortuar”.

Edhe Hal-laxhi e ka predikuar mésimin pér dashuriné. E megjithaté, Ibn Davudi e ka
gjykuar. Qé ta kuptojmé paradoksin tragjik duhet t’i shqyrtojmé té gjitha aspektet e situatés, e
cila béhet mé e garté né kohén e mistikéve post-hal-laxhiang, sidomos te Ahmed Gazaliu dhe
Ruzbihan Bakliu nga Shirazi (vdig mé 606/1209), i cili njékohésisht ka gené edhe “platonist”
dhe komentues i Hal-laxhit. Ké&tu mund té wvérehet dykuptimésia madje edhe dy-
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domethénshmeéria e platonizmit né Islam, dy mundési té raportit té tij ndaj religjionit profetik
pér shkak se ekzistojné dy ményra té té kuptuarit dhe té jetuarit té tij. Até gé mund ta quajmé
“teofanizém” té Ruzbihanit, &shté hermeneutika e domethénies profetike pér Bukuring, éshté
te’vil i cili edhe kétu lidh té& dukshmen (dhahir) dhe té fshehtén (batin). Pér Ibn Davudin (i cili
éshté dhabhirit, ekzoterist) kjo domethénie e fshehté mbetet e pakuptueshme. Pér Ruzbihanin,
domethénia e fshehté e formés Njerézore éshté teofania fillestare: Zoti i cili i zbulohet vetvetes
né formén e Ademit, Anthroposit Qiellor té ringjallur né jashtékohési, dhe i cili éshté shém-
bélltyré e tij. Pér kété shkak Ruzbihani vecan kénagej me vargjet e lavdishme té Hal-laxhit:
“Lavdia i qofté Atij i cili njeréziné e tij e ka manifestuar si mister té lavdisé sé hyjnisé sé vet té
shkélgyeshme”; né kété mister té& njéjté ka themeluar lidhjen ndérmjet dashurisé njerézore dhe
hyjnore. Kété Ibn Davudi nuk ka mund ta lejojé, dhe éshté dashur té pércaktohet kundér Hal-
laxhit.

Kétu nuk mund t’i pércjellim fjalét e fundit té 1bn Davudit, sikur as rreshtat pérfundimtaré té
veprés sé Ruzbihanit “Jasemini i besimtaréve té dashurisé” (krh. pjesén Il té kétij studimi), por
mund té themi se edhe njéra edhe tjetra pérsosurisht tregojné géndrimin fundamental dhe fatin e
cdonjérit nga kéto dy lloje té “platonizmit™ islam, gé jané zhvilluar né gjiun e religjionit profetik
té Islamit. Ajo té cilés né ményré té njéjté i jané frikésuar edhe platonisti Ibn Davudi edhe te-
ologét (nechanbelistét dhe té tjerét) éshté teshbihi, krahasimi i njeriut me Zotin, i cili radikalisht
e rrénon transcendentitetin e monoteizmit abstrakt, d.m.th. t& perceptuarit e pastér ekzoterik té
tevhidit. Pér kété shkak madje edhe disa sufijé kané refuzuar ¢do mundési gé erosin ta sjellin né
lidhje me Zotin. Té tjerét dashnorin ‘uzrit e kané konsideruar ideal pér dashnorin mistik, dashu-
ria e té cilit i &shté drejtuar Zotit. Né até rast ekziston transferi i dashurisé: ¢do gjé ndodh sikur
nga objekti njerézor kalon né objektin hyjnor. Pér “platonistin” Ruzbihanin, madje edhe ky ka-
lim éshté gracké. Abiset e teshbihit dhe ta’tilit (abstraksionizmit) éshté e mundur té kapércehen
vetém me dashuri njerézore. Percepcioni teofanik e solli Ruzbihanin deri te profetologjia e té
Bukurés.

Kétu pra do té duhej pérkujtuar téré trungun gjenealogjik té “Besimtaréve té dashurisé”, té
cilét né Ruzbihanin gjejné shembullin e tyre té realizuar. Treuniteti dashuria - dashnori - i das-
huruari béhet fshehtésia e tevhidit ezoterik. Tragjedia e Ibn Davud Ispahaniut ka gené né até qé
nuk ka mund ta parandiejé kété fshehtési dhe ta pérjetojé kété treunitet. Ahmed Gazaliu dhe Fe-
rid Attari do té dijné gé nése dashnori kundrohet né té Dashuruarin, po ashtu i Dashuruari mund
ta kundrojé veten dhe bukuriné e vet vetém né aspekt té dashnorit gé e kundron. Né mésimin e
Ahmed Gazaliut mbi dashuriné e pastér, dashnori dhe i dashuruari transubstancializohen né uni-
tetin e substancés sé pastér té dashurisé.

2. Ahmed Gazaliu (vdig mé 520/1126, né Kazvin, Iran) ka gené véllai i teologut té madh Ebu
Hamid Gazaliut (V, 7), te i cili ndoshta deri diku edhe ka ndikuar, “por nuk ka arritur gé te ai ta
pércjellé até pasion té dashurisé sé pastér, t€ malléngjimit té pangushélluar gé digjet né veprat e
tij” (Louis Massignon). Ndikim té konsiderueshém ka pasur njé libérth, breviar i miréfillté i
dashurisg, té cilin Ahmed Gazaliu e ka shkruar né gjuhén persishte koncize dhe véshtiré té kup-
tueshme, té cilin e titulloi “Parandjenjat e Besimtaréve té dashurisé” (Sevanih ul-’ushshak). Me
kompozicionin e vet rapsodik dhe kaptinat e shkurtra gé pasohen e té cilat krejt liré jané té lid-
hura, ky libér anon drejt psikologjisé jashtézakonisht subtile. Hellmut Ritteri, té cilit i falénde-
rohemi pér botimin e kétij teksti t& gmueshém, ka shkruar se “véshtiré do té gjendej vepér né té
cilén analiza psikologjike arrin fuqiné e tillé”. Kétu do té pérkthejmé dy fragmente té shkurtra.

“Kur vértet ekziston dashuria, dashnori béhet ushgim i té Dashuruarit; nuk béhet i Dashurua-
ri ushgim i dashnorit, sepse i Dashuruari nuk mund té jeté i pérmbajtur né aftésiné e dashnorit
(...) Flutura gé éshté béré dashnore e zjarrit, derisa éshté larg tij mbrohet me dritén e atij agimi.
E fton dhe e pérshéndet parashenja e shkélgimit méngjesor. Por ajo duhet té vazhdojé té fluturo-
jé derisa nuk vjen deri te ai. Por kur arrin, nuk pérparon mé ajo drejt zjarrit, por zjarri pérparon
né té. Nuk éshté zjarri ushgimi i saj, por ajo éshté ushqim i zjarrit. Edhe né kété éshté fshehtésia
e madhe. Pér njé cast té shkurtér ajo (flutura) béhet e Dashuruara e vet vetjake (sepse ajo éshté
zjarr). Né kété pérbéhet pérsosuria e saj.” (kaptina 39).
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“Caku i dashurisé éshté i larté, sepse ajo kérkon gé i Dashuruari té keté emértim té larté. Kjo
e pérjashton mundésiné gé i Dashuruari té kapet né rrjetin e bashkimit. Pa dyshim né situaté té
tillé i éshté théné Iblisit (Satanés): Mallkimi im mbi ty! (XXXVIII, 78). Kurse ai u pérgjigj: Me
kété pohoj lavdiné Ténde. (XXXVIII, 83). Kurse kjo d.m.th: ajo qé e dua te Ti éshté lartmadhé-
ria yte sagé askush deri te Ti nuk mund té ngrihet dhe se askush nuk éshté i denjé me Ty. Sepse,
sikur dikush ose di¢ t& mund té ishte e denjé me Ty, do té thoshte se Lavdia jote éshté e papér-
sosur” (kaptina 64). Kétu zé fill tema e famshme pér “Iblisin té cilin e ka dénuar dashuria”.

3. Nuk mund té flasim pér Ahmed Gazaliun e mos ta pérmendim nxénésin e tij té dashur Aj-
nulkudat Hamadanin, i cili u ekzekutua né moshén 33 vjecare (525/1131); fati i tij tragjik éshté
sikur ai i Hal-laxhit, dhe sikur e paralajméron fatin e shejh ul-ishrak Suhraverdiut (kapt. VII).
Ajnulkudati njékohésisht ka gené edhe jurist edhe mistik, filozof dhe matematikan. Njérén nga
trajtesat e tij (Temhidat), e cila éshté pérplot mésime né temén e dashurisé mistike dhe e cila
zhvillon mésimin e Ahmed Gazaliut, gjerésisht e ka komentuar njé sufi hindus né shekullin XV,
Sejjid Muhammed Husejni Gisudiraziu. “Ka shkélqyer zotrilléku i lavdisé Hyjnore. Atéheré ka
mbetur pena, por u zhduk shkrimtari”. “Zoti éshté sé tepérmi transcendental gé ta njohin edhe
profetét, e lére mé té tjerét”.

4. Nuk mund ta Iémé kétu e té mos e pérmendim Maxhdud ibn Adem Sana’iun (vdiq rreth
545/1150), themeluesin e poemés didaktike sufiste né gjuhén persishte. Vepra mé interesante e
tij, poema e gjaté me titull “Ecja njerézore drejt Kthimit té vet” (Sejrul ibad ilel mead)
pérshkruan, né formén e rréfimit né veten e paré, bredhjen e neoplatonistéve islamé né Gjithési.
Ky udhétim mistik kryhet nén udhéhegjen e vet Inteligjencés (até té cilén Fedeli d’Amore, rreth
Dantes, do ta quajé Madonna Intelligenza). Kjo po ashtu ka gené tema e “Rréfimit t& Hajj ibn
Jakdhanit” té Ibn Sinas (Avicenés), té rréfimeve mistike té Suhraverdiut né prozé, dhe e téré li-
teraturés qé e ka zhvilluar temén e mi’raxhit. Kétu tashmé éshté shénuar struktura gé do té
pérhapet né epopeté e véllimshme mistike gé né persishte i kané pérgatitur Fariduddin Attariu,
Assariu nga Tebrizi, Xhamiu dhe poeté té tjeré mé pak té njohur.

5. Kéto shénime mjaft koncize mundésojné qé té shohim até gé mund té quhet “metafiziké e
sufizmit”. Ruzbihani nga Shirazi na udhézon drejt apogjesé té cilén e pérfagéson bashkékohési i
tij i ri Muhjiddin 1bn Arabiu, me Pérmbledhjen e teozofisé mistike qé éshté njé kryevepér e pak-
rahasueshme. Pas nesh mbetén filozofét e frymézimit helenist. A krygézohet rruga e tyre me
rrugén e metafizikés sé sufizmit? Apo synimet e tyre kané gené té ndryshme deri né até masé,
sageé jané té arsyeshme disa vérejtje sarkastike sufiste né llogari té kétyre filozoféve gé “nuk ka-
né fugi as té nisen”? Mund té pérgjigjemi se vepra e Suhraverdiut dhe, me té, lindja e ishraki
shkollés, kané plotésuar kérkesén e thellé té njé kulture, né té cilén historia e filozofisé éshté e
pandaré nga historia e spiritualitetit.
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VII. SUHRAVERDIU DHE FILOZOFIA E DRITES

1. Rimékémbja e urtisé sé Persisé sé vjetér

1. Studimet tona mé té reja na mundésojné gé tash ta vlerésojmé né masé té miréfillté réndés-
iné e veprés sé Shihabuddin Jahja Suhraverdiut, shpesh té quajtur shejh ul-ishrak. Né& njé to-
pografi ideale, kjo vepér gjendet né njé udhékryq té rrugéve. Suhraverdiu e ka léshuar kété boté
sakté shtaté vjet para Ibn Rushdit (Averroesit). Né castin e njéjté pra, né Islamin peréndimor
“peripatetizmi arab” ka gjetur shprehjen e vet skajore né veprén e Averroesit, né até pérmasé
sagé historianét peréndimoré - fatkegésisht duke e ngatérruar peripatetizmin e Averroesit me fi-
lozofiné pérgjithésisht - gjaté kohé kané konsideruar se me Averroesin ka pérfunduar aksidenti i
filozofisé né Islam. Por, né anén tjetér, né Lindje, vecan né Iran, vepra e Suhraverdiut ndri¢con
rrugén e re mbi té cilén do té ecin shumé mendimtaré dhe spiritualisté deri mé sot. Qysh mé pa-
ré kemi sugjeruar se shkaget gé sollén deri te shkatérrimi dhe zhdukja e “avicenizmit latin”, ka-
né gené po ato té cilat, né t& kundértén, kané shkaktuar ekzistimin e avicenizmit né Iran; por
vepra e Suhraverdiut, né kété apo né até ményré, kurré nuk do té zhduket nga horizonti i kétij
avicenizmi.

2. Figura e Suhraverdiut (té cilin nuk duhet ngatérruar me sufijté me emér té njéjté, Umer
dhe Ebu Nexhib Suhraverdiun) né pérfytyrimin toné éshté e kurorézuar me té gjitha lavdité e ri-
nisé, sepse fati tragjik e shmangu nga projektet e tij té véllimshme né lulen e rinisé: ka pasur 36
vjet (38 vjet lunare). Eshté i lindur mé 549/1155 né veriperéndim té Iranit, né Medijén e vijetér,
né Suhraverd, qytet i cili ende lulézonte né momentin e invadimit mongolian. Né rininé e
hershme ka mésuar sé pari né Merageh, né Azerbajxhan, e pastaj ka ardhur né Ispahan, né gen-
dér té Iranit, ku sigurisht ende ka gené e gjallé tradita aviceniane. Pastaj ka kaluar disa vjet né
juglindje t& Anatolisé, ku disa sundues selxhukas té Rumit shkélqyeshém e kané pranuar. Mé né
fund u vendos né Siri, prej nga mé nuk do té kthehet. Njohésit e Ligjit kundér tij kané ngritur
pading, domethénia e sé cilés do té qgartésohet né fund té kétij shénimi. Asgjé s’ka mund ta
shpétojé nga ndjekja e personalitetit fanatik c¢faré ishte Salahuddini (Saladini, pér kryqtarét),
madje as migésia e té birit té Salahuddinit, el-Malik edh-Dhahiriut, guvernatorit t¢ Halepit, i cili
mé voné do té béhet mik intim i Ibn Arabiut. Shejhu yné i ri vdig né ményré misterioze né forti-
fikatén e Halepit, mé 29 korrik 1191. Biografét e tij shpesh e quajné shejh maktul (t¢ mbytur, té
ekzekutuar). Nxénésit e tij mé me déshiré e quajné shejh martir, shejh shehid.

3. Q& menjéheré ta kuptojmé géllimin e veprés sé tij, duhet té shikojmé lajtmotivin gé para-
gitet né titullin e veprés sé tij kryesore: Hikmet ul-ishrak, “Teozofia lindore”, né té cilén veté-
dijshém i gaset ringjalljes sé urtésisé sé Persisé sé vjetér. Figurat e médha té kétij mésimi jané
Hermesi, Platoni dhe Zoroastra - Zaratustra. Nga njéra ané, kemi urtiné hermetiste (qysh Ibn
Vahshijju ka cekur traditén sipas sé cilés ishrakijjun-ét jané rend klerik gé kané prejardhje nga
motra e Hermesit). Nga ana tjetér, lidhja ndérmjet Platonit dhe Zoroastrés deri te e cila né Pe-
réndim do té vijné né gdhirje t& Renesansés, né veprén e filozofit bizantin Gemist Plethonit, gé
né shekullin X1 ka gené karakteristiké dalluese e filozofisé iraniane.

Tash duhet pércaktuar domethénien e sakté suhraverdiane té nocioneve “Lindje” dhe “Teo-
zofia lindore”. Ve¢ kemi folur pér idené e Avicenés té njé “urtie lindore” ose “filozofie lindore”.
Suhraverdiu éshté plotésisht i vetédijshém se né cfaré raporti, né kété pyetje, géndron kundrejt
pararendésit té vet. Ai i ka njohur “shénimet” té cilat gjoja kané pérmbajtur materiale nga “Log-
jika e lindoréve”, kurse i ka njohur edhe fragmentet e veprés Kitab ul-insaf té cilat gené ruajtur
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(krh. V, 4). Edhe dicka. Nocioni i tij i Lindjes puthitet me até gé paragitet né Rréfimin e Hajj ibn
Jakdhanit t& Avicenés. Ai pér kété éshté aq i vetédijshém qé, kur sipas shembullit t& Avicenés i
gaset shkruarjes sé rréfimeve simbolike té iluminimit shpirtéror, e lavdéron rréfimin e Avicenés,
por vetém pér até shkak gé té shquajé se “Rréfimi pér internimin peréndimor” té tij fillon né até
piké né té cilén ai i Avicenés ndérpritet, sikur kjo ndérprerje ka ndonjé domethénie té madhe.
Ajo gé nuk e kénaq né rréfimin simbolik éshté po ajo gé nuk e kénaqg né fragmentet didaktike.
Avicena, né té vérteté e ka formésuar koncepcionin mbi “filozofiné lindore”, por ka ekzistuar
arsyeja e madhe pér shkak té té cilés ky koncepcion ka gené i paracaktuar pér mossukses. Pran-
daj, ““shejh ul-ishrak™ thérret ¢cdokénd gé déshiron té udhézohet né “filozofiné lindore” gé t’i
gaset studimit té librit té tij. Kétu nuk do t’i cekim shkaget pér ¢’arsye konsiderojmé se kun-
dérshtia ndérmjet filozofisé “lindore” té& Avicenés dhe filozofisé “iluministe” té Suhraverdiut
buron nga njohja e pamjaftueshme e teksteve (krh. mé poshtg).

Suhraverdiu shpjegon shkakun pse Avicena nuk ka mund ta sendértojé idené mbi “filozofiné
lindore™; ai nuk e ka njohur parimin, veté “burimin lindor” (asl mashriki), pikérisht até gé e ar-
syeton emértimin “lindor”. Avicena nuk e ka ditur burimin e urtésisé sé Persisé sé vjetér (Hus-
revanide), teozofing, ose urtiné hyjnore né kuptimin e vérteté. “Ka ekzistuar te persianét tané,
shkruan shejhu yné, njé bashkési me té cilén ka drejtuar veté Zoti; ai i ka orientuar urtakét e dal-
luar, té cilét thelbésisht jané dalluar nga magét (magusi). Né librin tim me titull Teozofia lindo-
re, Hikmet ul-Ishrak e kam ringjallur mésimin e tyre té larté mbi Dritén, mésim pér té cilin, nga
njé piképamje tjetér, déshmon eksperienca e Platonit dhe e pararendésve té tij; mirépo né veté
planin e rimékémbjes sé kétij mésimi uné nuk kam pasur “pararendés”.

Ky ka gené edhe mendimi i trashégimtaréve té tij shpirtéroré. Sadra Shirazi flet pér Suhra-
verdiun sikur pér “kryeparin e Shkollés sé lindoréve” (mashrikijunét), rimékémbés i mésimit té
urtakéve persiané mbi parimet e “Drités dhe Errésirés”. Kéta lindoré njékohésisht karakterizo-
heshin si platonisté. Sherif Xhurxhaniu thoté pér ishrakijjunét ose mashrikijjunét, se jané “filo-
zofé gé ndjekin Platonin”. Ebu’l-Kasim Kaziruniu (vdig mé 1014/1606) thoté: “Sikur gé Fara-
biu e ka pértériré filozofiné e peripatetikéve dhe késhtu meritoi titullin Magister secundus, ashtu
edhe Suhraverdiu ka ringjallur dhe pértéritur filozofiné e ishraki filozoféve né librat dhe trajte-
sat e tij té shumta”. Shumé herét éshté pérvetésuar kundérshtia ndérmjet lindoréve (ishrakijjun)
dhe peripatetikéve (meshsha’un). Me shprehjen “platonistét persiané” mé sé miri do ta shénoj-
mé kété shkollé, karakteristiké e sé cilés, ndér té tjera, éshté edhe ajo gé me ané té engjéllologji-
sé zoroastriane shpjegon arketipat e Platonit.

4. Kété ide kryesore Suhraverdiu e zhvillon né veprén e cila éshté mjaft e véllimshme (49 ti-
tuj), nése e kemi parasysh se ka jetuar shkurt. Bérthamén e veprés e krijon trilogjia e madhe
dogmatike, tri trajtesa me nga tre libra, gé pérfshijné logjikén, fizikén, dhe metafizikén. Kétu
diskutohet pér té gjitha ¢éshtjet e programit peripatetik, dhe até pér nga dy shkage: sé pari, pér
géllime té propedeutikés, pér arsye se secilit qé déshiron té ecé Rrugés shpirtérore, i nevojitet
pérgatitje solide filozofike. Por, nése ata gé nuk hyjné né Rrugé edhe mund té kénagen me
mésimin e peripatetikéve, megjithaté duhet, pikérisht pér shkak té té tjeréve, ta lirojné teozofiné
e vérteté nga diskutimet e padobishme me té cilat peripatetikét dhe mutekel-limunét, skolastikét
e Islamit, e kané zé&né rrugén. Nése né kéto trajtesa edhe ndodh gé aty-kétu té dalé mendimi per-
sonal i thellé i autorit, ai gjithnjé ka té béjé me librin gé pérmbané fshehtésiné e tij, Kitab hikmet
ul-ishrak. Rreth tetralogjisé gé e pérbéjné tre librat paraprakisht t& pérmendur dhe ky i fundit,
éshté tubuar njé varg i téré i Opera minora, vepra didaktike té véllimit mé té vogél né gjuhén
arabe dhe né persishte. Kjo pérmbledhje éshté plotésuar me ciklin karakteristik té rréfimeve
simbolike té cilat kétu tashmé i kemi pérmendur. Ato né té shumtén jané shkruar persisht, kurse
né pajtim me projektin e shejhut té pedagogjisé shpirtérore na sjellin disa nga temat genésore té
meditimit pérgatitor. Kurora e gjithé késaj éshté njé lloj i “Breviarit”, té hartuar nga psalmet dhe
lutjet e drejtuara genieve té drités.

Kjo vepér né térési buron nga pérvoja personale té cilén autori e konfirmon duke aluduar né
“kthesén gé ka ndodhur né rininé e tij”. Ka filluar duke marré né mbrojtje fizikén giellore té pe-
ripatetikéve, e cila e kufizon numrin e Inteligjencave, genieve té drités, né dhjeté (ose né pe-
sédhjeté e pesé). Shkapérderdhjen e kétij universi té mbyllur shpirtéror e ka paré gjaté njé vizio-
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ni né ekstazé, kur i jané déftuar njé shumési e atyre “genieve té drités” né té cilat kané menduar
Hermesi dhe Platoni, dhe e atyre rrezatimeve giellore, burime té Drités sé Lavdisé dhe Sundimit
té Drités (rej ve hurreh) paralajmérues i té cilave ka gené Zaratustra, té atyre drejt té cilave
mbreti besnik, i bekuari Kaj Husrevi, ka gené ngritur me magjepsjen shpirtérore”.

Késhtu rréfimi ekstatik i Suhraverdiut na udhézon né njérin prej nocioneve themelore té zo-
roastrizmit: (Xvarnah, Drita e Lavdisé (né persishte hurreh). Duke u nisur nga kjo, duhet té pér-
pigemi ta eksplikojmé, me pak fjalé, nocionin e ishrakit, strukturén e botés qé ai e inkuadron
dhe formén e spiritualitetit e cila me kété éshté pércaktuar.

2. Lindja e Drités (ishrak)

1. Kur t’i bashkojmé té dhénat gé i japin Suhraverdiu dhe komentuesit e tij té drejtpérdrejté,
mund té konstatojmé se nocioni ishrak (emri foljor gé d.m.th. shkélgyeshméri, shkélgimi i diel-
lit gjaté lindjes) paragitet né tre aspekte té ndryshme: 1) Me kété mund té nénkuptojmé urtiné,
teozofing, burim i sé cilés éshté ishraki, i cili njékohésisht éshté ndricim dhe paragitje (dhuhur)
e genieve, e cila, duke e zbuluar (keshf), e sjell deri te manifestimi (bén nga ai phainomenon).
Pra, sikur gé né botén shqisore kjo shprehje shénon shkélgimin méngjesor, rrezja e paré diellore,
ashtu né Qiellin inteligjibil té shpirtit shénon c¢astin epifanik té& njohjes. 2) Né pajtim me kété,
me filozofiné apo teozofiné lindore, do ta kuptojmé mésimin gé mbéshtetet né Praniné e filozo-
fit né paragitjen méngjesore té Dritave inteligjibile, derdhjes sé agimeve té tyre né shpirtrat né
castin kur jané té ndaré nga trupat e vet. Kjo ka té béjé pra me filozofiné e cila kérkon vizionin e
brendshém dhe pérvojén mistike, né njohjen, e cila, duke pasur prejardhjen nga Lindja e Intelig-
jencave té pastra, éshté njohja lindore, 3) Kété shprehje té fundit mund ta kuptojmé edhe si
shenjé té teozofisé sé lindoréve (ishrakijjun = mashrikijjun), gé d.m.th. teozofiné e Urtakéve té
Persisé sé vjetér; dhe kété jo vetém pér shkak té pozités sé tyre gjografike né rruzullin tokésor,
por edhe pér até gé njohja e tyre ka gené lindore né até kuptim gé éshté themelésuar né zbulimin
e brendshém (keshf) dhe vizionin mistik (mushahede). Kurse e kétillé ka gené, gjithashtu, sipas
mendimit té ishrakijjunve, edhe njohja e mentaréve té vjetér greké, nxénésve té Aristotelit té ci-
16t ekskluzivisht jané mbéshtetur né gjykimin diskursiv dhe né argumentimin logjik.

2. Kéta autoré, prandaj, kurré as nuk kané menduar né kundérshtiné artificiale gé Nallino ka
déshiruar ta vejé ndérmijet idesé pér njé “filozofi iluministe” e cila ka gené e Suhraverdiut, dhe
idesé pér njé “filozofi lindore” e cila do té ishte e Avicenés. Shprehjet ishrakijjun dhe mashrikij-
jun ata i pérdorin né domethénie té njéjté. Do té duhej krijuar njé shprehje e cila njékohésisht do
té kishte kuptimin “lindore - dritébartése”, duke provuar se ka té béjé me njohjen e cila éshté
lindore pér shkak se ajo éshté veté Lindje e njohjes (na bien ndérmend disa shprehje si: Aurora
consurgens Cognitio matutina). Né ményré qé ta pérshkruajé, Suhraverdiu pérkujton njé peri-
udhé té jetés sé vet né té cilén e ka munduar problemi i njohjes, té cilin ai nuk ka mund ta zgjid-
hé. Njé naté iu paragit né gjumé, ose né gjysmégjumé, Aristoteli, me té cilin ka zhvilluar njé bi-
sedé mjaft serioze. Pérshkrimi i késaj bisede pérfshin disa fage té njé libri té tij (Telvihat).

Por Aristoteli me té cilin Suhraverdiu bisedon éshté platonist i pakontestueshém, té cilin as-
kush nuk mund ta konsiderojé pérgjegjés pér rreptésiné dialektike té peripatetikéve. Pérgjigjja e
tij e paré dhéné Suhraverdiut i cili e pyet éshté: “Zgjohu vetvetes”. Atéheré fillon udhézimi suk-
sesiv né veténjohje, sikur né njohjen e cila nuk éshté as produkt i abstraksionit, e as rireprezen-
tim i objektit me ané té njé forme (sure), ndonjé species, por Njohje e cila éshté identike me ve-
té shpirtin, me subjektivitetin personal, ekzistencial (ena’ijje), dhe e cila pra, né esencén e vet
éshté jeté, drité, epifani, vetédije pér veten (hajat, nur, dhuhur, shu’ur bi dhatihi). Pérkundér
njohjes reprezentative gé éshté njohja e abstraktes ose universales logjike (‘ilm suri), kétu ka té
béjé me njohjen prezenciale, njohjen unitative, intuitive, t& ndojné esence né singularitetin e saj
té ploté té miréfillté ontologjik (‘ilm huduri, ittisali, shuhudi). Eshté fjala pér iluminacionin pre-
zencial (ishrak huduri) té cilin shpirti, si genie drite, e ngre mbi Iéndén e vet; ai e béné pér vete
prezent, duke iu béré i pranishém vetvetes. Epifania e tij vetjake vetvetes éshté Pranishméria e
késaj pranishmérie, dhe né kété pérbéhet pranishméria Epifanike ose Lindore (hudur ishraki).
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Vértetésia e ¢cdo njohjeje objektive sérish éshté redukuar né vetédijen té cilén subjekti gé njeh e
ka mbi vetveten. Késhtu éshté edhe me té gjitha geniet e drités té té gjitha botéve dhe ndérboté-
ve: né castin gé béhen té vetédijshme pér veten ato béhen té vetédijshme pér prezencén e té tje-
réve. Késhtu éshté edhe me shpirtin njerézor, nése ka sukses gé té shképutet nga Terri i “inter-
nimit peréndimor” té vet d.m.th. nga bota e materies sublunare. Né pyetjet e fundit té Suhraver-
diut, Aristoteli pérgjigjet se filozofét islamé nuk kané as pjesén e njémijté té vlerés sé Platonit.
Pastaj, duke paré se Suhraverdiu mendon mjaft pér dy sufité e médhenj, Ebu Jezid Bastamiun
dhe Sahl et-Tustariun (VI, 2 dhe 5), deklaron: “Po, ata jané filozofé né kuptimin e vérteté té fja-
l6s”. Késhtu, “teozofia lindore” lidh filozofiné dhe sufizmin, prej atéheré té pandara njéra prej
tjetrés.

3. Kéto “drita té agimit” mund té vihen né lidhje me Planin zanafillor qé éshté Burim i tyre;
Suhraverdiu pohon se ka pasur vizionin gé ia ka zbuluar “Burimin lindor” t& miréfillté. Kjo
éshté “Drité e lavdisé” té cilén Avesta e quan xvarnah (persisht hurreh, ose né formén parsishte
farr, farreh). Roli i saj né kozmologjiné dhe antropologjiné e mazdeizmit éshté i réndésisé paré-
sore. Ajo éshté madhéria flakéruese e genieve té drités; ajo gjithashtu éshté energjia e cila
ngushté e lidhé genien e ¢do genieje, Zjarrin e saj jetésor, “engjéllin personal” té saj dhe fatin e
saj (kjo fjalé éshté pérkthyer né gregishte njékohésisht si do&a. dhe si tuyn). Ajo te Suhraverdiu
déftohet si rrezatim permanent i Drités mbi dritat (Nur ul-envar); fugia e saj dominuese, duke
ndricuar térésiné e genieve té drités gé dalin nga ata, ia béné permanent prezencial (tesel-lut ish-
raki). Pikérisht ideja e késaj fugie ngadhénjyese, e asaj “ngadhénjimésie” (persisht piruzih), na e
shpjegon emrin me té cilin Suhraverdiu i shénon Dritat Zotéruese: envar kahire, dritat “ngad-
hénjyese”, dominuese, arkangjeliste (“mikaeliste”, krh. Mikaili si Angelus victor).

Me kété “ngadhénjimési” té Drités mbi dritat buron nga ai genia e dritave, kurse ky éshté
Arkangjeli i paré té cilin shejhi joné e emérton me emrin e tij zoroastrian Bahman (Vohu
Manah, i pari prej Amahraspandéve ose prej Arkangjeléve zoroastriané). Lidhja e Kkrijuar per-
manente ndérmjet Drités mbi dritat dhe arketipit té paré té emanuar é&shté lidhje ndérmjet té
Dashurit té paré dhe té Dashuruarit té paré. Shembuj té Kkétij lloji do té gjejmé né shkallét e
zhvillimit té genies, duke i klasifikuar té gjitha geniet né ¢ifte. Ajo shprehet si polaritet i supre-
macionit dhe dashurisé (kahr dhe mehabbe, krh. neo-Empedoklen né Islam, V, 3 dhe mé poshté
VI, 1), ose si polaritet i iluminacionit dhe kontemplacionit, pavarésisé (istigna) dhe nevojésisé
(fakr) etj. Té gjitha kéto jané dimensione “inteligjibile” té cilat, duke hyré né strukturé recipro-
ke, e vérshojné hapésirén “dydimensionale” (t& domosdoshmes dhe té mundshmes) té teorisé
aviceniste mbi Inteligjencat Hierarkike. Duke e krijuar njéra - tjetrén me ané té rrezatimeve dhe
manifestimeve té veta, hipostazat e Drités béhen té shumta. Mé larg giellit té yjeve té ngulitura,
pér té cilat di astronomia peripatetike ose ptolomiane, parandjehen universet e shumta té cu-
ditshme. Pérkundér asaj qé do té ndodhé né Peréndim, ku hovi i astronomisé do té sjellé deri te
hedhja poshté e engjéllologjisé, kétu engjéllologjia do ta nxjerré astronominé nga skema klasike
gé e ka ngatérruar.

3. Hierarkia e universeve

1. Bota e kétyre Dritave té Pastra éshté rregulluar sipas hierarkisé sé trefishté. Nga lidhja fil-
lestare e Drités mbi Dritat dhe Drités sé paré té emanuar, me shumézimin e “dimensioneve” in-
teligjibile té cilat strukturohen njéri me tjetrin, amshueshém krijohet universi i Dritave Burimore
sunduese, pasi ato e shkaktojné njéra - tjetrén dhe burojné prej njéra - tjetrés, ato krijojné hie-
rarkiné zbritése té cilén Suhraverdiu e quan “Rend i gjatésisé” (tabakat ut-tul). Ky éshté univer-
si i Arkangjeléve té cilét ai i shénon si Drita té larta supreme (usul a’la’un), si “Boté e Nénave”
(ummehat, gé nuk duhet ngatérruar me pérdorimin e késaj shprehjeje kur ka té béjé me Elemen-
tet. Kjo hierarki e Botés arkangjeliste t¢ Nénave mbaron me paragitjen e dyfishté né ekzistencé.

Nga njéra ané, “dimensionet e tyre pozitive” (supremacioni, pavarésia, kontemplacioni aktiv)
prodhojné rendin e ri té arkangjeléve té cilét mé nuk e kushtézojné njéri - tjetrin, por pér njéri -
tjetrin jané té barabarté né hierarkiné e Emanacionit. Kéto Drita krijojné “Rend té gjerésisé”

126



(tabekat ul-’ard); kéta jané Arkangjelét - arketipé ose “sundues té llojeve” (erbab ul-enva’), té
identifikuar me arketipét platoniké, sigurisht jo sikur universalie té sendértuara por si hipostaza
té Dritave. Emrat e Arkangjeléve zoroastriané dhe té disa Engjéjve (lzad), Suhraverdiu shpre-
himisht i cek, edhe até né trajtén burimore. Né kété “Rend té gjerésisé” barabart paragitet edhe
Engjélli i njerézisé, Shpirti i Shenjté, Gabrieli (Xhibril), Inteligjenca Aktive te felasife.

Nga ana tjetér, dimensionet inteligjibile “negative” té “Rendit té gjatésisé” (varshméria, ilu-
minacioni pasiv, dashuria e cila éshté nevojési) krijojné Qiellin e yjeve té ngulitur, i cili u éshté i
pérbashkét. Individuacionet yjore té tij té shumta (sikur gé éshté kjo né skemén aviceniste, ¢cdo
orbis giellor kundruall Inteligjencés nga e cila emanuon), jané emanacione gé materializojné, né
materien ende Kkrejtésisht subtile giellore, njé pjesé té joekzistencés e cila, - nése e shqyrtojmé
fiktivisht té ndaré nga Parimi i saj - e fsheh genien e tyre té emanuar nga Drita mbi Dritat.

Pérfundimisht, nga ky Rend i dyté i Arkangjeléve emanon Rendi i ri i dritave me ané té té ci-
lave Arkangjelét - arketipé sundojné dhe drejtojné me Llojet, sé paku né rastin e Llojeve té Lar-
ta. Kéta jané Engjéj - Shpirtra, Animae caelestes dhe Animae humanae té engjéllologjisé avice-
niste. Por Suhraverdiu i quan me emrin té& marré nga bujaria e vjetér iraniane: Dritat Espahbad
(urdhérues i ushtrisé); emri dhe funksioni evokojné hegemonikonin stoik.

2. Engjéllologjia e Suhraverdiut, e ekspozuar madje edhe késhtu, né karakteristikat kryesore,
gart fut ndérrime rrénjésore né skemén e botés fizike, astronomike dhe metafizike ¢faré éshté
trashéguar nga Farabiu dhe Avicena. Orbita hénore mé nuk e shénon, sikur né peripatetizém,
kufirin ndérmjet botés giellore dhe botés materiale né lévizje. Tash Qielli i yjeve té ngulitura
simbolizon kufirin ndérmjet universit engjéllor té Drités dhe Shpirtit (ruhabad) dhe universit
material dhe té errét té berzehut. Kjo fjalé tipike né eskatologji shénon ndérhapésirén, kurse né
kozmologji ndérbotén (mundus imaginalis). Né filozofiné suhraverdiane té ishrakut merr kup-
tim mé té pérgjithshém; shénon pérgjithésisht ¢cdo gjé qé éshté trup, cdo gjé qé éshté ekran dhe
interval (ndérkohé), dhe qé vetvetiu éshté Naté dhe Skéterré.

Nocioni gé e konoton shprehjen berzeh éshté pra nocioni fundamental i fizikés sé Suhraver-
diut. Berzehi éshté Terri i pastér; do t& mund té ekzistojé si i tillé madje edhe sikur Drita té
térhiget prej tij. Kjo pra nuk éshté as drité potenciale, mundési né kuptimin aristotelian. Ajo né
raport me Dritén éshté negativitet i pastér (negativiteti anrimanist si e kupton Suhraverdi). Do té
ishte e gabueshme pra, té déshirohet té ndértohet né até negativitet eksplikimi kausal i cilitdo
fakti pozitiv. Téré lloji éshté “ikoné” e Engjéllit té vet, teurgjia gé ai e nxjerr né berzeh i cili
vetvetiu éshté vdekje dhe naté e ploté. Ky éshté akti i Drités sé Engjéllit, por kjo drité nuk struk-
turohet hilemorfikisht me Terrin. Prej kétu buron téré kritika té cilén Suhraverdiu e shtron kun-
dér nocioneve peripatetike té genieve potenciale, materies, formave substanciale etj. Me fizikén
e tij, natyrisht, dominon skema e kozmologjisé mazdeiste e cila universin e genieve e ndan né
menok (qgiellor, i rrallé) dhe getik (tokésor, i dendur), por né shpjegimin e tij ndihet frymézimi
maniheist. Pasgyra e botés e Suhraverdiut strukturalisht pérmban njé metafiziké e cila éshté me-
tafiziké e té genmes; té rrojturit éshté vetém njé ményré e kundrimit (i’tibar) té té genmes, qui-
ditet, por asgjé nuk i shton in concreto. Tashmé kemi vérejtur se Sadra Shirazi do té japé versi-
onin “ekzistencial” té ishrakut, né metafizikén e vet e cila pérparésiné e mbijetesés e vendos pa-
ra té genmes.

3. Skema e universit éshté punuar sipas planit té katérfishté: 1) Ekziston bota e Inteligjenca-
ve té pastra (e Drités Arkangjeliste né dy lloje té para té Rendeve, Inteligjencés kerubine,
“Nénés” dhe Inteligjencés - arketipe); kjo éshté boté e xheberutit. 2) Ekziston Bota e Dritave qé
drejtojné me njé trup (“fortifikatén”, sisija), bota e Shpirtrave Qielloré edhe Shpirtrave Njerézo-
ré, kjo éshté boté e melekutit. 3) Ekziston berzehu i dyfishté gé e pérbéjné Sferat Qiellore dhe
bota e Elementeve Sublunare; kjo éshté bota e mulkit. 4) Ekziston mundus imaginalis (‘alem ul-
mithal). Kjo éshté bota indirekte ndérmjet botés inteligjibile t& genies sé Drités sé pastér dhe bo-
tés shqisore; organi me té cilin vrojtohet éshté Imagjinacioni aktiv. Kjo nuk éshté bota e Ideve
platonike (Muthul iflatunije) por boté e Formave dhe Shémbélityrave “té pagarta” (muthul
mu’al-leka); kjo shprehje d.m.th. se ato nuk jané imanente ndaj ndonjé substrati material (sikur
gé éshté pér shembull ngjyra e kuge imanente trupit té kuq), por kané “vendet epifanike” (med-
hahir) ku manifestohen si shémbélltyré e paqgarté né pasqyré. Kjo éshté bota né té cilén mund té
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gjendet téré pasuria dhe varieteti i botés shqisore, por né gjendjen subtile, bota e Formave dhe
Fotografive ekzistuese dhe autonome, e cila éshté pragu i Melekutit. Aty jané qytetet mistike té
Xhebelkut, Xhebersit dhe Hurkaliut.

Duket se Suhraverdiu vértet i pari e themeloi ontologjiné e késaj ndérbote, temén e sé cilés
do ta marrin dhe do ta zgjerojné té gjithé gnostikét dhe mistikét e Islamit. Réndésia e saj (e késaj
ndérbote) éshté vértet e madhe. Ajo gjendet né plan té paré nése e shqyrtojmé perspektivén e je-
tés pértej varrit té genies njerézore. Ka rolin e trefishté: me ané té saj kryhet ringjallja, sepse
éshté vend i “trupave té rrallé”; népérmjet saj fitojné vértetésiné simbolet gé i kané hartuar té
dérguarit, sikur edhe té gjitha eksperiencat vizionariste, prandaj, me ané té saj sendértohet
te’vili, ekzegjeza e cila faktet e Shpalljes kur’anore “i shpie prapa” drejt té vértetés sé tyre
“tekstuale shpirtérore”. Pa té merremi vetém me “alegori”. Me ané té késaj ndérbote zgjidhet
konflikti ndérmjet filozofisé dhe teologjisé, dijes dhe besimit, simbolit dhe historisé. Nuk duhet
mé patjetér té zgjedhim ndérmijet prioritetit spekulativ té filozofisé dhe prioritetit autoritar té te-
ologjisé. Hapet njé rrugé tjetér, pikérisht rruga e teozofisé “lindore”.

Kété boté té vetédijes imagjinative Sadra Shirazi e inkuadron né melekut, dhe pér kété per-
spektiva e universeve né realitet éshté e rregulluar sipas planit té trefishté. Por tanimé mund té
kuptojmé ¢’do té thoté humbja e késaj ndérbote, humbje e cila do té jeté pasojé e averroizmit
(VI 6). Pér kété edhe mund ta njohim si linjé té klasifikimit ndérmjet Lindjes, ku do t& domi-
nojné ndikimet e Suhraverdiut dhe té Ibn Arabiut, dhe Peréndimit ku “peripatetizmi arab” do té
zhvillohet né “averroizém politik”. Dhe pérderisa historianét jané mésuar qé né averroizém té
shohin fjalén e fundit té “filozofisé arabe”, té “arabizmit”, né anén tjetér “filozofia islame” ofron
shumé mundési dhe pasuri té tjera.

4. Internimi peréndimor

1. Domethénien dhe rolin e Rréfimeve simbolike té Suhraverdiut pér iniciacionin shpirtéror
duhet véné né perspektivén e ndérbotés. Dramaturgjia e tyre né té vérteté sendértohet né ‘alem
ul-mithal. Mistiku né to sérish pérjeton dramén e historisé sé vet personale né rrafshin e njé bote
mbishgisore e cila éshté boté e ndodhisé sé shpirtit, sepse autori - duke i formésuar simbolet vet-
jake - spontanisht gjené domethénien e simboleve té shpalljeve hyjnore. Kjo nuk ka té béjé me
njé séré “alegorish”, por me hierohistoriné e fshehté, t&€ padukshme pér shqisat e jashtme; ajo
sendértohet né melekut, “me té cilin simbolizojné” ndodhité e jashtme dhe té shkurtra.

Rréfimi me titull “Rréfimi pér internimin peréndimor” (Kissat ul-gurbet ul-garbijje) mé sé
garti na jep té kuptojmé tonin e tyre themelor. Teozofia “lindore” né té vérteté duhet ndihmuar
gnostikut té arrijé vetédijen pér “internimin e vet peréndimor”, vetédijen pér até se ¢’éshté né té
vérteté bota e berzeh-ut si “Peréndim” i kundérvéné “Lindjes sé Drités”. Rréfimi pra paraget i-
niciacionin i cili mistikun e shpie prapa drejt prejardhjes sé tij, drejt Lindjes sé tij. Por ndodhia e
njémendté gé realizohet me até iniciacion paraget ekzistimin autonom té€ mundus imaginalis-it
dhe vlerén e ploté noetike té vetédijes imagjinative. Vecan kétu duhet té kuptojmé si dhe pérse,
nése e privojmé nga kjo boté dhe prej késaj vetédijeje, imagjinativja degradohet né imagjinaren,
dhe rréfimet simbolike né roman.

2. Céshtja e madhe gé e preokupon gnostikun “lindor” éshté gé té mésojé se si i internuari
mund t’i kthehet shtépisé sé vet. Ishraki - teozofi, né esencé éshté njeriu i cili as nuk e ndané as
nuk e vegon hulumtimin filozofik prej realizimit shpirtéror. Né njé vend mjaft pérmbajtésor té
komentit té vet té véllimshém té veprés sé Kulejniut (Kafi, njé nga veprat bazé shi’ite, krh. 11,
hyrje), Mulla Sadra shénon spiritualitetin e “teozoféve lindoré” (Hukema’ ishrakijjun) si berzeh,
pérkatésisht ndérhapésiré e cila lidh dhe unjéson metodén e sufive, e cila thelbésisht synon nga
pastrimi i brendshém, dhe metodén e filozoféve e cila synon drejt njohjes sé pastér. Suhraverdiu
konsideron se pérvoja mistike pa pérgatitjen paraprake filozofike e ekspozon njeriun para rrezi-
kut té€ madh gé té bie né lajthitje; por filozofia qé nuk synon realizimin shpirtéror e as gé né té
mbaron paraqget zbrazéti té kulluar. Pér kété, libri qé paraget vade-mecum té filozoféve “lindoré”
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(Kitab hikmet ul-ishrak), fillon me reformén e logjikés, gé té mbarojé me njé lloj té castit té ek-
stazés. Planin e tillé e gjejmé edhe né shumé libra té tjeré t& ngjashém.

Tashmé qé prej fillimit, né parathénie, autori i klasifikon mentarét, hukema’, sipas asaj se a
posedojné njékohésisht njohjen spekulative dhe pérvojén spirituale, ose dallohen né njérén prej
kétyre dyjave derisa né tjetrén ngecin. Hakim ilahi (pérkujtojmé se ky etimologjikisht éshté the-
osophos, Urtak i Zotit) éshté ai gé shquhet edhe né kété edhe né até; ai éshté hakim mute’al-lih
(nocioni i te’al-luhit, i pérgjigjet theositit grek). Pér kété shkak té gjithé mendimtarét tané do ta
pérsérisin thénien se ishraki-teozofia pér filozofing éshté ajo ¢ka éshté sufizmi pér kelamin (sko-
lastikén dialektike té Islamit). Gjenealogjia shpirtérore té cilén Suhraverdiu e kryen pér vete, na
flet shumé. Nga njéra ané, “tharmi i amshueshém” shkon népérmjet Mentaréve té vjetér greké
(parasokratikét, pitagorianét, platonistét) dhe u pércillet sufive Dhunnun Misriut dhe Sahl et-
Tustariut; nga ana tjetér, “tharmi” i urtésisé sé persianéve té vjetér pércillet népérmjet sufive
Ebu Jezid Bastamiut, Hal-laxhit dhe Ebu’l-Hasan Harrakaniut. Dhe kéto dy rryma bashkohen né
teozofiné e ishrakut. Kjo, pa dyshim éshté “historia” vetédijésisht e tematizuar, por pikérisht pér
kété na flet shumé. Ajo na vérteton (pas bisedés sé fshehté me Aristotelin), gé né spiritualitetin e
larté té Islamit prej tash nuk do té jeté e mundur té ndahen filozofia dhe sufizmi, madje edhe
nése duhet ta shqyrtojmé mundésiné e pérkatésisé ndonjé tarikati (véllazérie sufike). Suhraver-
diu kurré nuk i ka takuar asnjérit.

3. Pikérisht kjo na défton ¢’do té thoté né Islam pérpjekja njékohésisht reformatore dhe krea-
tive e Suhraverdiut. Nése tentojmé gé Islamin ta redukojmé né religjion té jashtém, legalitar dhe
literalist, kjo tentativé éshté “rebelim”. Disa historiané né rastin e Suhraverdiut e kané paré ve-
tém kété, sikur edhe né rastin e ismailitéve dhe té té gjithé gnostikéve shi’ité, e po ashtu edhe né
rastin e 1bn Arabiut dhe té shkollés sé tij. Pérkundrazi, nése Islami i térésishém éshté Islam spi-
ritual (i cili pérfshiné sheri’atin, tarikatin dhe hakikatin), atéheré pérpjekja fisnike e Suhraver-
diut z& vendin né apogjené e kétij spiritualiteti dhe me té ushgehet. Domethénia shpirtérore e
Shpalljes kur’anore i eksplikon dhe i riforméson shpalljet dhe urtésité mé té hershme profetike,
duke e manifestuar domethénien e tyre té fshehté. Por ky Islam térésor spiritual éshté pikérisht
ajo qgé shiizmi ka gené prej veté fillimit (kapt. I1). Ekziston pra njé harmoni gjithnjé e pércaktu-
ar, nése jo edhe dig mé tepér, ndérmjet teozoféve ishrakijjun dhe teozoféve shi’ité. Qysh para
Shkollés ispahanase me Mir Damadin dhe Mulla Sadrané, kjo harmoni mund té ndjehet te njé
ishraki, mendimtar shi’it ¢faré éshté lbn Ebi Xhumhuriu (ndikimi i té cilit mund té ndjehet né
shejhijje - shkollén deri mé sot). Edhe né njérén edhe né tjetrén ané ekziston pérpjekja e njéjté
kundruall batinit, domethénies ezoterike, t& brendshme dhe shpirtérore. Sé kéndejmi edhe ngur-
rimi i njéjté kundrejt diskutimeve abstrakte dhe jo té frytshme té teologéve mutekel-limun.
Pérpjekja e Suhraverdiut i lidhé filozofiné dhe sufizmin; pérpjekja e Hajdar Amuliut né shekul-
lin VII/XIV (sikur para tij ismailizmi pas Alamutit) sérish i bashkon shi’itét dhe sufijté, té cilét
e patén harruar prejardhjen e vet dhe thirrjen e vet. Konceptet e teozofisé (hikme ilahijje) dhe té
gnoseés shi’ite (“irfan-i shi’i) pajtohen.

Né krye té hierarkisé sé vet té Urtakéve, Suhraverdiu né té vérteté e vé até gé né ményré té
barabarté dallohet né filozofi dhe né pérvojén shpirtérore. Pikérisht ai éshté strumbullar (Kutb)
dhe pa praniné e tij bota mé tej nuk do t€ mund té ekzistonte; por ai mund té jeté i pranishém in-
cognito dhe plotésisht i panjohur pér njerézit. Madje edhe kjo éshté njé nga temat kryesore
shi’ite (krh. njé bisedé té€ Imamit t& Paré me mikun e tij té ngushté Kumejl ibn Zijadin). Né
ményrén shi’ite té té shprehurit, “strumbullari i strumbullaréve” &shté Imami. Ekzistimi i tij in-
cognito parashtron njékohésisht idené shi’ite té gajbatit (zhdukjes sé pérkohshme té Imamit)
dhe idené e ciklit té velajetit i cili e pason ciklin e profecisé, dhe até pas “Vulés sé profetéve”.
Ky velajet, si¢ dimé éshté vetém emér qé né Islam i jepet “profecisé ezoterike” permanente (nu-
buvve batinijje). Njohésit e Ligjit nga Halepi né kété nuk jané mashtruar aspak. Né procesin e
Suhraverdiut, postulati i inkriminuar, pér té cilin edhe éshté gjykuar, ka gené se ka mésuar se si
Zoti mundet né ¢do cast, e madje edhe tash, té krijojé profet. Kjo tezé edhe sikur t& mos kishte
té bénte me profetin - legjislator por me nubuvve batinijje, sé paku fshehte njé kripto - shiizém.
Késhtu me veprén e vet jetésore dhe me vdekjen e vet té€ martirit té filozofisé profetike, Suhra-
verdiu deri né fund e pérjetoi tragjediné e “internimit peréndimor™.
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5. Ishrakijjunét

1. Ishrakijjunét jané pasardhésit shpirtéroré té Suhraverdiut; ata, sé paku né Iran, ekzistojné
deri mé sot. Kronologjikisht, i pari prej tyre éshté Shemsuddin Shahrazuriu, i cili shquhet me lo-
jalitetin e vet ndaj personit t& shejh el ishrakit. Eshté paradoksale gé biografia e kétij filozofi, t&
cilit ia kemi borxh njé “Histori té filozoféve”, &shté gati térésisht e panjohur. Dimé se Suhraver-
diut, derisa ishte i burgosur né fortifikatén e Halepit, i ka béré shoqgéri njé nxénés i ri me emrin
Shems. Por nuk mund té thuhet me siguri se kjo ka té b&jé me personin e njéjté, sidomos nése
dimé se Shahrazuriu vdiq gjaté tridhjet viteve té fundit t& shekullit VII/XIII. Sido gé té jeté,
Shahrazuri na ka 1éné dy komente té cilat marrin réndésiné e veprave personale: i pari éshté ko-
menti i “Librit t€ iluminizmit” té Suhraverdiut (Telvihat), i dyti éshté komenti i “Librit té teozo-
fisé lindore” (Kitab hikmet ul-ishrak). Duket se veprén e Shahrazuriut me té madhe e kané
shfrytézuar dy trashégimtarét e tij: Ibn Kammuna (vdiqg mé 683/1284), né komentin e vet té
veprés sé paré té pérmendur, dhe Kutbuddin Shiraziu né komentin e vet té veprés sé dyté (i cili
ge mbaruar mé 694/1295).

Shahrazuriu na ka 1éné edhe tri vepra: 1) “Historia e filozoféve” e cila pérfshiné filozofét e
periudhés paraislame dhe filozofét e Islamit; kétu gjendet biografia mé e ploté i Suhraverdiut qé
pérgjithésisht e kemi 2) “Libri i simboleve” (Kitab ur-rumuz) né té cilin autori ndalet né disa
motive neopitagoriane 3) Enciklopedia e madhe filozofike dhe teologjike, e cila jep pasqyrén e
mésimeve té pararendésve té tij dhe ka titullin “Trajtesat mbi trungun hyjnor dhe fshehtésité te-
ozofike” (Resailush-shexherat ul-ilahijje vel esrar ur-Rabbanijje). Kétu me bollék ceken lhvan
us-safa’, Avicena dhe Suhraverdi. Enciklopedia éshté pérfunduar mé 680/1281 (pra nja njézet
vjet pas vdekjes sé Suhraverdiut. Jané ruajtur gjashté apo shtaté doréshkrime té enciklopedisé,
me mé tepér se njé mijé fage in folio).

2. Suhraverdiu ka gené mjaft largpamés. Paramendonte di¢ sikur “Rendi ishrakijjun”, qé do
té tubohej rreth librit té tij kryesor (Hikmet ul-ishrak). Duke e shfrytézuar shprehjen kur’anore
ehl-ul-kitab (bashkésia gqé posedon Librin e shpallur nga Qielli, 1, 1), ai e shénon *““Rendin ish-
rakijjun’ si ehl hadha’l-kitab (bashkésia e tubuar rreth kétij libri, d.m.th. librit t€ Teozofisé lin-
dore). Ekziston njé karakteristiké edhe mé e réndésishme. Né krye té késaj bashkésie do té gén-
drojé kajjim bi’l-kitab, “Mbrojtési i librit”, té cilit do té duhet drejtuar gé té kuptohen
domethéniet e fshehta té fageve mé véshtiré té kuptueshme (Shahrazuriu besonte se ka té drejté
gé pér vete ta kérkojé kété titull). Por shprehja kajjim bi’l-kitab né shiizém shérben gé ta shénojé
Imamin dhe rolin e tij esencial (I, A, 4). Gjithsesi nuk éshté e rastit gé Suhraverdi, pasi gé né
parathénien e librit té vet t& madh e ka pérmendur rolin e Strumbullarit (Kutb), sérish ka zgjed-
hur njé shprehje karakteristike shi’ite. Né té vérteté, né Iran gjithnjé ka pasur filozofé ishraki-
jjun. Ekzistojné edhe sot e késaj dite, edhe pse bashkésia e tyre nuk éshté e organizuar formal-
isht, e as nuk dihet kush éshté kajjim bi’l-kitab.

3. Edhe gjaté shekujve té mévonshém ka pasur té tillé gé mé pak ose mé shumé u ndimuan
nga shejh ul-ishraki, sikur edhe té tillé gé, duke i zgjeruar njohurité e veta me dituri té reja, me-
gjithaté mbetén ishrakijjun. Mbetet gé té& hulumtohet ndikimi gé postulatet e ishrakit e kané
pasur, pér shembull, mbi Nasir Tusiun, Ibn Arabiun dhe komentuesit shi’ité iraniané té lbn
Arabiut (krh. pjesén e II). Deri te sinteza e ishrakit, mésimit t& Ibn Arabiut dhe shiizmit erdhi te
Muhammed Ibn Ebi Xhumhuriu. Né kalimin e shekullit XV né até XVI, vjen deri te hovi i
jashtézakonshém. Anekénd komentohen veprat e Suhraverdiut. Xhelal Davvaniu (vdig mé
907/1501) dhe Gijatuddin Mensur Shiraziu (vdig mé 949/1542) e komentojné “Librin e Tempu-
jve té drités”. Vedud Tebriziu e komenton “Librin e shénimeve té pérkushtuara Imaduddinit”
(930/1524). Njé sufi hindus, Muhammed Sherif ibn Haraviu, e ka pérkthyer né persishte dhe e
ka pérpunuar hyrjen dhe pjesén e dyté (mé té réndésishme) té librit té madh té “Teozofisé lin-
dore”, sikur edhe komenti i Kutb Shirazit (vepra daton mé 1008/1600). Mir Damadi (vdiq mé
1040/1631), lider i Shkollés ispahanase, e mori emrin Ishrak si pseudonim. Nxénési i tij i
lavdishém Mulla Sadra Shirazi (vdig mé 1050/1640) jep njé varg té téré té ligjératave mjaft té
vecanta pér librin “Teozofia lindore”; pérmbledhja e kétyre ligjératave paraget njé vepér té vél-
limshme.
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NEé po até periudhé té njéjté, nxitja fisnike dhe e devotshme e mbretit mogullas Akbarit (vdiq
mé 1605), do té shkaktojé lévizje té gjallé shpirtérore dhe kémbim ndérmjet Indisé dhe Iranit,
kurse filozofét dhe sufité shpesh udhétojné edhe né njérin edhe né tjetrin drejtim. Té gjithé
bashképunétorét e Akbarit jané nén ndikimin e thellé té doktrinés sé ishrakit. Kjo “klimé”
shpirtérore ka nxitur ndérmarrje té madhe té pérkthimit nga sanskritishtja né persishte (Upani-
shadet, Bhagavad-gita etj.). Né pérpjekjen e madhe dhe né éndrrén e madhe religjioze té Ak-
barit, ka gené i pérzier edhe téré njé grumbull i zoroastrianéve nga Shirazi dhe rrethina i cili, me
prijésin e vet fetar Azar Kajvanin, né kalimin prej shek. XVI né até XVII, u shpérngul né Indi.
Ndér ta shquhet personaliteti i Farzaneh Bahrami Farshadiut, i cili si ithtar i madh i veprave té
Suhraverdiut, pérkthen disa prej tyre né persishte. Késhtu zoroastrianét, né “klimén” gé e krijoi
Akbari, sérish e gjetén thesarin vetjak te Suhraverdi, “ringjallési i urtisé sé Persisé sé vjetér”.

Kéta disa rreshta do t& mjaftojné gé té kuptohet se sa ka gené i madh ndikimi i veprés sé
Suhraverdiut gjaté shekujve gé kané pasuar. Sot né Iran ndikimi i tij éshté i pandashém nga
ndikimi i mendimtaréve shi’ité gé e kané pérvetésuar, para sé gjithash nga ndikimi i Mulla Sa-
drasé dhe pasuesve té tij (deri te Abdull-llah Zunuzi, Hadi Sabzavariu, kurse nuk duhet harruar
as vendin origjinal gé e zé shejhijje - shkolla). Sot rrallé takohet ishraki - filozof i cili, pak a
shumé nuk i pérket shkollés sé Mulla Sadra Shirazit. Késhtu “ardhméria” e Suhraverdiut né Iran
éshté e lidhur me rimékémbjen e metafizikés tradicionale té cilén e fillon vepra e mésuesit nga
Shirazi.
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VIIl. MENDIMTARET ISLAME NE ANDALUZI

Tash po kalojmé né anén krejtésisht té kundért té Botés islame, atje ku Islami mé sé thelli ka
depértuar né Peréndim. “Klima” kulturore kétu dallon nga ajo gé e kishim né Lindje, vecan né
Iran. Do té duhej ta vemé né kontekstin historik té asaj qé me Islamin ka ndodhur né Siujdhesén
Iberike. Kétu nuk mundemi madje as né pika té shkurtra ta ekspozojmé kété histori; duhet té
kufizohemi né até gé té térheqgim vérejtjen né disa emra dhe vepra té réndésisé parésore. Kjo
pasqyré e shkurtér do té na déftojé se me ¢faré lehtésie njerézit dhe ideté kané garkulluar nga
njéra ané né tjetrén té Dar ul-Islam-it.

1. Ibn Masarra dhe Shkolla almerite

1. Réndésia e késaj shkolle géndron né dy fakte: ajo paraget, né skajin e fundit peréndimor
té Botés islame, até Islamin ezoterik gé tashmé jemi mésuar ta njohim né Lindje, kurse edhe
ndikimi i saj éshté i konsiderueshém. Duke iu falénderuar késaj shkolle, né njérén dhe né tjetrén
skajshméri gjeografike té ezoterizmit islam, konstatojmé rolin gé i éshté dhéné mésimit té njé
Empedokli té shndérruar né zédhénés té teozofisé profetike. Nga ana tjetér, Asin Palaciosi né
nxénésit e 1bn Massarras me kénaqési sheh vijuesit e gnosés sé Priscilianit (shekulli 1V). Nése
pérkujtojmé tiparet e saj kryesore, té gjitha vértet gjenden te Ibn Masarra dhe né shkollén e tij
(ideja e materies sé pérgjithshme e cila éshté e vjetér sa edhe veté Zoti, prejardhja hyjnore e
shpirtit, uniteti me trupin material si pasojé e gabimit t& béré né até boté, shélbimi i saj dhe
kthimi i saj né vendlindje si konsekuencé e pastrimit gqé é&shté mundésuar me predikimin e pro-
fetéve dhe komentimin e domethénies shpirtérore té€ Shkrimit té Shenjté).

Biografét theksojné se Ibn Masarra, i lindur mé 269/883, nuk ka gené i racés arabe. Shénohet
se babain e tij Abdull-llahun, ndonése me prejardhje ishte nga Kordoba, pér shkak té pamjes sé
tij fizike e kané konsideruar, gjaté udhétimit té tij né Lindje, pér shembull né Basra, si norman
nga Sicilia. Por, edhe mé me réndési éshté se ky baba, ithtar i zjarrté i spekulimit teologjik, i cili
né Lindje ka vizituar garget mu’tezilite dhe ezoterike, ka tentuar gé birit té vet t’ia pércjell ti-
paret e fizionomisé sé vet personale shpirtérore. Vdiq, pér fat té keq, qysh mé 286/899, duke
kryer haxhxhin e vet né Mekke. | biri i tij kishte vetém 17 vjet, kurse tashmé ishte i rrethuar me
nxénés. U térhoq me ta né njé ciflig té izoluar gé e ka pasur né Sierra de Cordobé. Shumé shpe-
jté né popull u paragitén dyshime serioze ndaj tij. Kur pér diké konsiderohet se méson doktrinén
e njéfaré mentari antik me emrin Empedokle, atéheré ai, si duket, mund té presé gé ta shpallin té
pafe. Pos késaj, situata politike né emiratin kordobas né até kohé ka gené mjaft kritike. Ibn Ma-
sarra konsideronte se éshté mé miré té largohet, i shogéruar nga dy nxénés mé té dashur.

Shkoi deri né Medine dhe Mekke, dhe ra né kontakt me shkollat lindore. Né vendlindje u
kthye vetém gjaté sundimit t¢ Abdurrahmanit Ill, i cili zhvillonte politiké mé té liré. Por Ibn
Masarra éshté mjaft i kujdesshém, sepse né kété e mésoi kontakti me rrethet ezoteriste (batini)
té Lindjes. Sérish kthehet né ¢ifligun e vet té izoluar né Sierra de Cordobé, ku vetém njé numri
té vogél té nxénésve ua zbulon domethénien e mésimeve té tij, né formé simbolesh. Ka pérpu-
nuar filozofiné dhe metodén e téré té jetés shpirtérore. Pér fat té keq, nuk e dimé as numrin e
veprave té tij e as titujt e sakté té tyre. Prej tyre vetém dy mund té ceken me siguri: “Libri i
shpjegimit subtil” (Kitab ut-tebsire), i cili pa dyshim ka pérmbajtur ¢elésin e sistemit té tij ezo-
terik, dhe “Libri i shkronjave” (Kitab ul-huruf) gé merrej me até algjebér mistike né té cilén
kétu tashmé kemi térhequr vérejtjen (1V, 2 dhe 5). Kéto libra kané garkulluar nga dora mé doré,
duke iu shmangur vigjilencés sé fukahave e megjithaté duke nxitur mllefin e tyre, dhe depértuan
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deri né Lindje ku dy sufij “besimdrejté” pranuan gé t’i pérgénjeshtrojné. Duket se gjérat nuk ka-
né ardhur deri te gjyget as nuk Kkishte stavé, sé paku gjaté jetés sé lbn Masarrasé. | rraskapitur
nga detyra e vet, Mésuesi vdiq i rrethuar me nxénésit e vet né cifligun e izoluar né Sierra, mé
319/931 (20 tetor), kur i kishte mbushur pesédhjeté vjet.

2. Do té kuptohet se veli nén té cilin e ka fshehur mésimin e vet, numri i vogél i nxénésve té
tij dhe akuza pér herezi e ateizém, jané rrethana gé shpjegojné pérse sot disponojmé me ag pak
mundési gé ta rikonstruktojmé sistemin e tij. Ky rikonstruim megjithaté u krye me sukses falé
punés sé mundimshme té arabistit t& madh spanjoll Miguel Asin Palaciosit. Ai ka pasur detyré
té dyfishté. Nga njéra ané, mésimin e Empedokles Asin Palaciosi e merr si bosht rreth té cilit i
ka tubuar mésimet mé karakteristike té Masarrasé, e nga ana tjetér, éshté dashur té rikonstrukto-
het sistemi i Ibn Masarraut me ané té citateve té gjata gé gjenden kryesisht te Ibn Arabiu.

Detyra e paré ka gené relativisht e leht&, duke iu falénderuar historianéve dhe doksograféve
(vecan Shahrastaniut, Shahrazuriut, Ibn Ebi Usejbiatiut, Kiftiut). Legjenda hagiografike mbi
neo-Empedoklen e cila éshté e njohur né Islam (krh. V, 3 dhe VII, 2) pérmbané, né té vérteté,
disa té dhéna autentike biografike, por té zgjeruara dhe té riformésuara. Sipas autoréve tané,
Empedokle kronologjikisht éshté i pari prej pesé filozoféve mé t€ médhenj greké (Empedokle,
Pitagora, Sokrati, Platoni, Aristoteli). Ata na e paragesin Empedoklen si hierofant, profet, té
pérkushtuar mésimit dhe veprimeve shpirtérore. Jetonte i térhequr nga bota, kishte udhétuar né
Lindje, refuzonte té gjitha mirénjohjet. Shkurtimisht, né té shohin njérin prej atyre profetéve pa-
raislamiké, té cilin profetologjia zemérgjeré islame lehté ka mund ta pranojé. Personaliteti i tij
moral i pérgjigjet atij té sufiut; disa vepra té tij jané té njohura dhe té cituara.

3. Sa u pérket doktrinave gé i atribuohen, ato kané té béjné kryesisht me temat vijuese: su-
premacioni dhe ezoterizmi i filozofisé dhe psikologjisé (gé shpiejné drejt takimit me ruhanijjét,
me figurén apo me njémendésiné shpirtérore té genies sé fshehté); thjeshtésia e ploté, joekspre-
siviteti, palévizshméria lévizése e Qenies sé Paré; teoria e Emanacionit; kategorité e shpirtit;
shpirtrat individualé si emanacione té Shpirtit té botés; praekzistimi i tyre dhe shélbimi. Né
gjithé kété ekziston pasuri e madhe, njékohésisht gnostike dhe neoplatoniste.

Pyetja e vetme né té cilén kétu mund té ndalemi éshté teoria e Emanacionit hierarkik té pesé
substancave: Elementi zanafillor ose Materia Prima, e para prej njémendésive inteligjibile (nuk
duhet ngatérruar me materien e pérgjithshme trupore); Inteligjenca, Shpirti, Natyra, Materia dy-
tésore. Nése e krahasojmé me hierarkiné plotinase (Njé, Inteligjenca, Shpirti, Natyra, Materia),
menjéheré do ta vérejmé dallimin ndérmjet Plotinit dhe neo-Empedokles islam. E para prej hi-
postazave plotinase, Njé, éshté e pérjashtuar nga skema dhe éshté ndérruar me Elementin e paré
ose me Materia Prima. Te Plotini pa dyshim ekziston (Eneade, Il, 4, 1 dhe 4) pérfytyrimi pér
materien gé ekziston né botén inteligjibile, e cila éshté tjetérfare nga materia joné dhe e cila i pa-
rapring, kurse sjell sendin, té formésuarén gé parasupozon ¢do formé. Dallimi éshté né até gé
neo-Empedokle i jep késaj materieje inteligjibile njémendési reale, dhe e konsideron pér Ema-
nacion té paré Hyjnor (kétu do ta pérkujtojmé librin De Mysteriis Aegyptorum né té cilin Por-
firie shpjegon vlerén magjike té shémbélltyrave dhe tempujve, sepse jané té béra prej késaj ma-
terieje té pastér dhe hyjnore). Por pikérisht koncepcioni mbi kété Materie té& pérgjithshme Inte-
ligjibile pérbén teoremén karakteristike té mésimi té 1bn Masarraut. Kétu do té japim tri vérejtje
té shkurtra:

a) Ngritja e hipostazés sé paré té Plotinit mbi skemén e pesé subtancave pajtohet me kérke-
sén ismailite gé Parimi té lartésohet mbi geniet dhe jogeniet. Vlen gé kjo té theksohet, pasi ek-
ziston aférsia e késaj shkolle dhe e mésimit té Ibn Masarraut me mésimet e ezoterizmit islam pér
té cilat dimé nga ana tjetér, sidomos me ato shi’ite dhe ismailite.

b) Me teoriné e Materies Inteligjibile sérish paragitet nocioni empedoklian i dy fugive koz-
mike té shénuara si dashuri (piiia, @iiotng) dhe joharmoni (veiyoc). Ekuivalenti i té parés
prej kétyre dy shprehjeve né arabishte éshté mehabbe, por ekuivalenti i gjetur pér shprehjen e
dyté genésisht e ndérron pérmbajtjen e saj. Kahr, galebe (ekuivalenti i ypateiv grek gé shpesh
pérdoret né astrologji e jo ekuivalenti i veiyog grek), konotojné idené e sundimit, fitores dhe té
pushtetit suprem. Te Suhraverdiu kahr dhe mehabbe jané dy “dimensione” té botés inteligjibile
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(VII, 2); kahir éshté kualifikim i “Dritave ngadhénjimtare”, i dritave té pastra Arkangjeliste.
Ndonése kahr fare nuk éshté shenjé gé vértet e bartin geniet prej materies trupore, Suhraverdiu
nga ajo nxjerr kualifikimin e xvarnahun avestinas, Dritén e Lavdisé, Dritén e Lartésuar. Ek-
ziston, prandaj, dallimi genésor ndérmjet neoempedoklizmit dhe Empedokles klasik, gé kérkon
hulumtime té métejme.

¢) Doktrina mbi Materien fillestare inteligjibile ka pasur ndikim té konsiderueshém. Jo vetém
gé e gjejmé te filozofi hebraik Salomon ben Gabirola (vdig ndérmijet 1058 dhe 1070), por edhe
né veprén e lbn Arabiut, qé pikérisht edhe i ka mundésuar Asin Palaciosit qé pjesérisht ta ri-
konstruktojé veprén e 1bn Masarraut. Teorema metafizike mbi pesé substancat ose parimet e ge-
nieve té neo-Empedokles sé Ibn Masarraut, te Ibn Arabiu ka pér pasojé natyrore hierarkiné zbri-
tése té pesé kuptimeve té shprehjes “materie”: 1) Materia shpirtérore, e pérbashkét pér té pakri-
juarén dhe té krijuarén (hakikat ul-haka’ik, Qenésia e genésis€). 2) Materia shpirtérore, e
pérbashkét pér té gjitha geniet e krijuara, shpirtérore dhe trupore (nefes ur-rahman). 3. Materia e
pérbashkét pér té gjithé trupat, gielloré ose sublunaré. 4) Materia fizike (e jona), e pérbashkét
pér té gjithé trupat sublunaré. 5) Materia artificiale, e pérbashkét pér té gjitha figurat aksidenta-
le. Pérfundimisht, ideja e “materies shpirtérore” (krh. spissitudo spiritualis te Henry Moreni) do
té keté domethénie fundamentale né eskatologjiné e Mulla Sadra Shirazit dhe té Shkollés ispa-
hanase.

4. Ké&tu nuk mund t’i vejmé né pah té gjitha véshtirésité népér té cilat ka kaluar shkolla e Ibn
Masarraut, e cila ka gené shogaté e paré mistike gé u konstituua né Spanjén muslimane. Shkolla
éshté dashur té mbahet né atmosferén e jotolerancés dhe dyshimit, pengimit dhe anatemés. Ma-
sarrait, té shtrénguar t’i pérmbahen ezoterizmit rigoroz, krijuan organizatén e fshehté hierarkike
me imamin né krye. Mé i lavdishmi prej tyre, né fillim té shekullit VI/XI, ka gené Ismail bin
Abdil-lah er-Ru’ejni, bija e té cilit ndér ithtarét ka gené né zé pér shkak té kulturés sé shkélqy-
eshme teologjike té saj. Fatkegésisht, gysh gjaté jetés sé Ismailit vjen deri te pércarja, pas sé ci-
16s i humbet gjurma shkollés sé organizuar né ményré shogérore. Sido qé té jeté, orientimi
mistik i ideve masarratase edhe mé tej ka zhvilluar ndikim té fugishém.

Déshmia mé bindése e veprimit té shpirtit mistik té Ibn Masarraut brenda sufizmit spanjoll,
éshté ndikimi i madh qé e ka kryer epigendra ezoterike e Shkollés almerite. Pas vdekjes sé Is-
mail er-Ru’ejnit dhe né fillim té shekullit VI/XI1, né kohén e pushtetit mé té forté almoravid,
Almeria béhet kryeqgendér e té gjithé sufijve spanjollé. Ebu’l-Abbas ibn-ul-Arifiu ka hartuar rre-
gull té ri té jetés shpirtérore (tarika), té themeluar né teozofiné e Ibn Masarraut. E kané zgjeruar
tre nxénés té famshém: Ebu Bekr el-Mallurkuini né Granadg; Ibn Barraxhuni (emri i té cilit do
té jeté i pandashém nga emri i Ibn Arabiut) né Sevilje (por éshté deportuar né Maroko sé bashku
me lbn-ul-Arifiun; atje kané vdekur gé té dy rreth vitit 536/1141); dhe lbn Kajsiu, i cili i organi-
zon ithtarét e Shkollés masarratase né Algarbé (né jug té Portugalisé) né njé lloj té policisé relig-
jioze nén emrin mistik Muridin. Mésimi teozofik dhe ményra e organizimit tregojné karakte-
ristika té pérbashkéta me ismailitét. Ibn Kajsiu sundon dhjeté vjet si imam suprem né Algarbé.
Vdig mé 546/1151. Katérmbédhjeté vjet pas vdekjes sé tij (560/1165) u lind Ibn Arabiu. Njé
nga veprat e tij t&é médha do té jeté komenti i veprés sé vetme té lbn Kajsiut gé na éshté ruajtur
(komenti teozofik-mistik i urdhéresave gé Musau i mori nga Druri né Flaké: ““Zbathi mbathéset
tuaja” (Kur’ani, XX, 12).

2. Ibn Hazmi nga Kordoba

1. Né Kordobé ka jetuar edhe njé prej personaliteteve mé té réndésishme té Islamit andaluzi-
an né shekullin X dhe XI, personalitet kompleks, aspektet e shuméfishta té té cilit jané mani-
festuar né veprén e tij. Ekziston Ibn Hazmi poet, ekziston Ibn Hazmi mendimtar, teolog, histori-
an kritik i religjioneve dhe shkollave filozofike e teologjike; ekziston Ibn Hazmi moralist, ek-
ziston edhe Ibn Hazmi jurist Vir immensae doctrinae, ka folur pér té¢ R. Dozy. Kétu mé sé
shumti na intereson si platonist dhe historian i religjioneve. Ebu Muhammed Ali ibn Hazmi u
lind mé 383/994, né familjen e cila kishte njé pozité té larté shogérore; ai veté me gjithé déshiré
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e nxirrte prejardhjen nga njéfaré Jezidi nga Persia. Megé babai i tij ge vezir i halifit el-Mensuri,
Ibn Hazmi i ri e kishte lehté té fitojé arsimim nga mésuesit mé té famshém té Kordobés, pér té
gjitha I&ndét: hadith, histori, filozofi, e drejta, medicing, letérsi.

Pér fat té keq, Berberét mé 404/1013 (né prill) kané shkretéruar njé kuart té téré té Kordobés.
Né gershor té vitit té njéjté, Ibn Hazmi e humbi babain. Si u ashpérsua kryengritja kundér sun-
dimit t& Emevitéve, Ibn Hazmi u débua nga Kordoba kurse pasurité e tij u konfiskuan. Késhtu
gé né moshén njézetvjecare plotésisht u angazhua né politiké, duke u radhitur ndér ithtarét mé
lojalé té dinastisé emevite. Duke ikur né Almeri, u vu né krye té lévizjes gé e pérkrahte princin
Abdurrahmanin 1V, pretenduesin e ligjshém té halifatit, kundér Ibn Hammudiut. Por princi u
mbyt gjaté betejés né té cilén ushtria e tij éshté shkatérruar, kurse veté lbn Hazmi u robérua. Ai,
megjithaté, u lirua nga robéria.

Ibn Hazmi strehohet né Shatib (Xativa), aspak i demoralizuar. Atje gjen mjaft siguri dhe
getési gé ta shkruajé veprén e vet té shkélgyeshme erotike, “Gjerdani i péllumbeshés” (Tevk ul-
hamame); kjo vepér njékohésisht éshté ditar pér pérvojén e tij jetésore, né té cilén, ndér té tjera
zbulon njé plagé deri atéherg té ruajtur né fshehtési, dashuriné e vet rinore ndaj té adoptuarés sé
prindérve té vet. Edhe mé tej i mbetet besnik ¢éshtjes sé Emevitéve bujaré, dinastisé sé vetme
legjitime. Eshté mbéshtetési mé i fugishém i princit Abdurrahmanit V, i cili hipi né fron né vitin
413/1023, me emrin el-Mustedhhir. 1bn Hazmi béhet veziri i tij, por pér fat t& keq vetém pér njé
kohé té shkurtér. Dy muaj mé voné, né shkurt té po atij viti, el-Mustedhhiri éshté vraré, kurse
Ibn Hazmi sérish éshté débuar nga Kordoba. Prej tash mé nuk ka kurrfaré shprese pér kthimin e
Emevitéve né pushtet, késhtu gé Ibn Hazmi heq doré nga veprimi politik dhe né té ardhmen i
pérkushtohet shkencés, deri kur vdig mé 454/1063.

2. Me librin té cilin e ka titulluar “Gjerdani i péllumbeshés”, Ibn Hazmi klasifikohet ndér
trashégimtarét e atij platonizmi islam né té cilin pararendés i éshté Muhammed ibn Davud Ispa-
hani (vdig mé 297/909) i famshém, librin e shkélgyeshém té té cilit, Kitab uz-zuhra, e pér-
mendém mé paré (VI, 6). Sigurisht se né bibliotekén e pallatit né Shatib, Ibn Hazmit i ka qén-
druar né disponim njé ekzemplar i kétij libri té Ibn Davudit. Ai shprehimisht hedh véshtrimin né
fragmentin né té cilin Ibn Davudi aludon né mitin e Platonit nga “Gostia’: “Disa ithtaré té filo-
zofisé kané menduar se Zoti e ka krijuar ¢do shpirt duke i dhéné formé sfere, pastaj e ka ndaré
né dysh, dhe ¢do pjesé e ka véné né njé trup”. Fshehtésia e dashurisé éshté bashkimi i sérishém i
kétyre dy pjeséve né térésiné fillestare. Idené e paraekzistimit té shpirtrave pérndryshe shpre-
himisht e konfirmon njé hadith profetik. Ibn Hazmi thirret né t&, por mé me déshiré e komenton
né kuptim té bashkimit té sérishém qgé i pérket elementit té larté té& shpirtrave té vecuar, té
shpérndaré népér kété boté; ka té béjé me aférsiné ndérmjet impulseve qé i véné né lévizje dhe
té cilat kané zéné fill gysh né kohén e paraekzistimit té tyre né botén e larté. Dashuria éshté af-
rimi reciprok ndaj formés e cila i pérfundon. E ngjashmja kérkon té ngjashmen me vetveten.
Dashuria éshté shkrirje shpirtérore, unifikim i shpirtrave.

Kur e shgyrton shkakun pér ¢’arsye mé sé shpeshti lind dashuria, analiza e Ibn Hazmit kre-
jtésisht pérkujton né Fedarin e Platonit. Ky shkak éshté “formé e bukur nga jashté (dhahir)
sepse shpirti éshté i miré dhe me pasion lakmon pér ¢do gjé gé éshté e bukur, dhe ka simpati né
shémbélltyrat e pérsosura. Kur e sheh shémbélltyrén e tillé, ai pérgéndrohet né té; dhe nése
pastaj né até shémbélltyré zbulon di¢ gé i pérgjigjet natyrés sé tij vetjake, shémbélltyra e térheq
fugishém dhe lind dashuria né kuptimin e vérteté. Por nése né shémbélltyré nuk gjené asgjé té
ngjashme me natyrén vetjake, simpatia e tij nuk shkon mé tej nga forma!” Eshté me réndési gé
ridike, lojal tekstuales, formés sé jashtme); tek ai i hasim edhe pérsiatjet vijuese: “O margaritar i
fshehur nén formén njerézore!”, “Shoh formén njerézore, por kur pérsias mé thellé, mé duket
sikur ai trup ka zbritur nga bota giellore e sferave”. Mendime té ngjashme do t& mund té gjenim
tek ezoteristét si¢ jané Ruzbihani nga Shirazi dhe Ibn Arabiu, té cilét pérpigen gé ¢do jashtési ta
heshtin si “formé teofanike”. Kufiri ndérmjet njérés dhe tjetrés éshté pra mjaft i pagarté; edhe né
njérén edhe né tjetrén ané jashtésia béhet manifestim. E kété duhet pérkujtuar kur té flasim pér
dhahirizmin e teologut Ibn Hazm.
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Arabistit A.R. Nyklu duhet t’i falénderohemi edhe pér botimin e paré té tekstit té librit té Ibn
Davudit, si dhe pér pérkthimin e paré té librit té Ibn Hazmit né njé gjuhé peréndimore (anglisht).
A.R. Nyklu barabar éshté marré edhe me njé céshtje pér té cilén mund té thuhet se éshté
jashtézakonisht interesante, kurse kjo éshté ngjashméria e madhe ndérmjet teorisé sé dashurisé
sé Ibn Hazmit dhe disa ideve gé paraqiten né “Shkathtésiné e hareshme” té Vilim IX Akvitanit,
dhe pérgjithésisht né temat kryesore té repertorit té trubaduréve deri te lufta kryqgtare kundér al-
bizhanéve. Kétu mundemi vetém té térhegim vémendjen né problemin. Réndésia e tij
(gjeografike, tipologjike, shpirtérore) éshté mjaft e madhe, sepse nuk ka té béjé vetém me césht-
jen e formave dhe té tematizimit, por me dic gé éshté e pérbashkét me Fedeli d’amore dhe relig-
jionin e dashurisé gé e kané predikuar disa sufij. Me réndési éshté gé t’i pérkufizojmé me kujdes
botékuptimet (krh. VI, 6). Pér platonistin Ibn Davudin, pér Xhahizin, pér teologun neohanbelist
Ibn-ul-Kajjimin, rruga e dashurisé i pérket Zotit, ajo nuk del sheshit. Pér platonizmin e sufive,
pér Ruzbihanin nga Shirazi sikur edhe pér lbn Arabiun, dashuria pikérisht pérbéhet nga kjo
shfagje. Téré spiritualiteti i sufive gé pasojné pas tyre béhet tjetérfare nga spiritualiteti i atyre qé
u kané parapriré. Dashuria uzrite nuk éshté thjeshté shembull i dashurisé sé Zotit, sepse nuk du-
het kaluar nga objekti njerézor né ndonjé objekt qé do té ishte hyjnor. Kétu ndodh transformimi i
veté dashurisé njerézore, sepse ajo éshté “ura e vetme qé kapércen greminén e tevhidit”.

Gjaté leximit té kétij libri ndihmé té cmueshme do té kemi veprén e Ibn Hazmit mbi “Karak-
teret dhe mirésjelljen” (Kitab ul-ahlak ve’s-sijer) gé né spanjollishte e ka pérkthyer Asin
Palaciosi, sepse autori né té mé péraférsisht e pércakton terminologjiné teknike me té cilén
shérbehet duke i analizuar aspektet e dashurisé. Pos késaj, kjo vepér sipas karakterit té saj
gjithashtu, pak a shumé, éshté “ditar” intim. Kétu autori shkruan, pa kurrfaré plani paraprakisht
té pércaktuar, vrojtimet, pérsiatjet dhe gjykimet e veta pér njerézit dhe jetén. Kjo vepér me té
madhe na zbulon njeriun dhe shogériné andaluziane té shekullit VV/XI.

3. Si jurist, Ibn Hazmi shquhet me njé vepér (Kitab ul-ibtal, pjesérisht e botoi I. Goldziheri)
né té cilén preokupohet me pesé burime té vendimit juridik gé i pranojné shkollat e ndryshme,
kurse ato jané; analogjia (kijas), mendimi vetjak (re’j), miratimi (istihsan), imitimi (taklid), mo-
tivimi (ta’lil). Né njé libér tjetér (Kitab ul-muhal-la) rigorozisht i kritikon parimet e Shkollés
shafiite. Krahas mésimit dhahirit, kéto libra pércaktojné bazamentet pér diskutim me autorét
tjeré.

Por vepra mé e réndésishme e Ibn Hazmit - teolog, éshté shqyrtimi i tij mbi religjionet dhe
shkollat e mendimeve (Kitab ul-fisal ve’n-nihal, botimi i Kajros mé 1321/1923, pérkthimi span-
joll i Asin Palaciosit). Kjo vepér e véllimshme me té drejté konsiderohet si shqyrtim i paré nga
historia krahasimtare e religjioneve, si né gjuhén arabe ashtu edhe pérgjithésisht. Né kété vepér
mésuesi nga Kordoba tregon téré madhéshtiné e gjeniut té vet dhe gjerésiné e dijes sé vet. Né té
ekspozon, pos religjioneve té ndryshme, edhe géndrimet e ndryshme té shpirtit njerézor kundru-
all faktit religjioz, si géndrimin e skeptikéve gé sjell né dyshim té gjitha vlerat e shenjta, ashtu
edhe géndrimin e besimtarit té thjeshté nga populli.

Duke i pasur parasysh géndrimet e marra, ai i ndané njerézit dne mésimet né mé shumé kate-
gori. Ekziston kategoria e té pafeve, e cila barabar i pérfshiné edhe skeptikét edhe materialistét.
Ekziston kategoria e besimtaréve, e cila i pérfshiné ata gé besojné né hyjni personale dhe ata qé
besojné né hyjni té paformé, abstrakte gé nuk ka kurrfaré lidhje me njerézishméring. Grupi i
paré ndahet né monoteisté dhe politeisté. Ndér kéta té parét, i dallojmé sérish ata qé posedojné
Librin i cili népérmjet ndonjé profeti éshté shpallur nga gielli, dhe ata gé nuk e kané. Ata qé e
kané Librin (Ehl-ul-kitab, krh. I, 1) paragesin dy raste té ndryshme: ekzistojné ata qé gjaté she-
kujve me besnikéri e kané ruajtur tekstin e shenjté, pa kurrfaré ndérrimi, dhe ata qé e kané ndér-
ruar tekstin. Kriteriumi i vértetésisé sé faktit religjioz pérbéhet pra, pér Ibn Hazmin, né konfir-
mimin e Unitetit Hyjnor (tevhid) dhe né ruajtjen e ploté té tekstit t&¢ Shpalljes gjaté shekujve.
Fakti religjioz késhtu i kuptuar kryesisht zé fill né kuptimin pér hyjnoren, pér té shenjten, kurse
autenticiteti i kétij kuptimi varet nga konfirmimi i unitetit Transcendental, pér té cilin garanton
Shpallja profetike. Q& kjo Shpallje ta ruajé produktivitetin e vet t€ pérhershém, éshté mé se e
nevojshme qé té ruhet ¢do fjalé e saj, nga shekulli né shekull, sepse pikérisht ky tekst éshté
pragu népér té cilin besimtari hyn drejt fshehtésisé sé hyjnores.
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Kéto jané karakteristikat kryesore té universit religjioz si e percepton Ibn Hazmi, dhe né
funksion té té cilit e themelon sistemin e vet ekzoterik (dhahiri) si rrugé e vetme drejt té vértetés
shpirtérore. Duke déshiruar gé ta argumentojmé até gé mé paré e kemi sugjeruar né lidhje me
dhahirizmin, do té pérkujtojmé se edhe Ibn Arabiu, njé nga ezoteristét (batini) mé té médhenj té
té gjitha kohéve, ka gené po ashtu andaluzian dhe, nga aspekti juridik, njé dhahiri.

3. Ibn Baxhe (Avempace) nga Saragoza

1. Me Ebu Bekr Muhammed ibn Jahja ibn es-Sa’ig ibn Baxhen (Aven Badje, Avempace te
skolastikét tané lating) shpérngulemi, sé paku njé cast, né veri té Siujdhesés Iberike. Ky filozof,
jeta e shkurtér e té cilit ge pérmbushur me mynxyra, meriton kujdes té& vecanté pér shkak té
thellésisé s& mendimit dhe ndikimit gé e ka pasur né Averroesin dhe Albertin e Madh. Eshté i
lindur né Saragozé, nga fundi i shekullit V/XI. Né vitin 512/1118 Saragozén e pushtoi Alfons |
Aragoni, dhe pér kété shkak Ibn Baxhe vitin e njéjté ik né Sevilje, ku merret me praktikén
mjekésore, e pastaj né Granadé. Mé voné shkon né Maroko, ku respektohet larté né pallatin né
Fas, dhe ku gjoja ka kryer madje edhe detyrén e vezirit. Por mé 533/1138 thoné se mjekét nga
Fasi vendosén, gé me ndihmén e helmit ta heqin gafésh rivalin té cilin e xhelozonin. Njé nga
nxénésit dhe miqté e tij, njéfaré Ebu’l-Hasan Ali nga Granada, shkruan né hyrje té pérm-
bledhjes té cilén e ka hartuar nga shqyrtimet e mésuesit té vet, se ky ka gené i pari gé né Spanjé
njémend e ka béré frytdhénése doktrinén e filozoféve lindoré té Islamit. Por, nése e kemi para-
sysh Ibn Masarraun, né kété mbase ka ekzagjerime. Krahas késaj, lbn Baxhes i ka parapriré
edhe filozofi hebraik Salomon ben Gabirola (Avicebroni); por éshté e vérteté se shkrimet e tij
kané gené té panjohura pér filozofét muslimané.

2. Ceken shumé komente té Ibn Baxhes té trajtesave té Aristotelit (Fizika, Meteorologjia, De
generatione, Historia e shtazéve). Shkrimet e tij kryesore filozofike mbetén té papérfunduara, si
e thekson kété shprehimisht Ibn Tufejli (VI11, 5), duke i dhéné njékohésisht mirénjohje gjerésisé
sé shpirtit té tij dhe duke e vajtuar fatin e tij té mjeré. Kéto shkrime kané pérmbajtur trajtesa té
ndryshme nga fusha e logjikés, njé trajtesé mbi shpirtin, trajtesén mbi lidhshmériné e intelektit
njerézor me inteligjencén aktive; késaj teme té fundit do t’i kthehet né “Letrén lamtumirése”
(dérguar njé miku té tij té ri pikérisht para nisjes né rrugé. Letra merret me géllimin e miréfillté
té jetés dhe njohjes, kurse ceket né pérkthimin latin té veprave té Averroesit si Epistula expedi-
tionis); dhe pérfundimisht, trajtesa sé cilés Ibn Baxhe ia ka borxh namin e vet dhe e cila mban
titullin “Udhéheqgja e t& vetmuarit” (Tedbir ul-mutevahhid)®. Sikur i vetmuari lindor dhe mentari
Farabi, edhe Ibn Baxhe jashtézakonisht e ka adhuruar muzikén, dhe edhe veté i binte lahutés.

Theksojmé, po ashtu, edhe njohjen e thellé té tij t¢ medicinés, matematikés dhe astronomise.
Pér shkak té preokupimit me astronoming, u gjend né gendér té luftés kundér koncepcioneve té
Ptolemeut. Té pérkujtojmé status quaestionis pér té cilin kemi folur me rastin e lbn-ul-
Hejthemit (1V, 8). Pérderisa sferat giellore konsiderohen fiksione matematikore me té cilat shér-
behen gjeometrat gjaté llogaritjes sé lévizjeve té planetéve, filozofét né kété nuk duhet té pérzi-
hen. Por nése ata konsiderohen trupa konkreté, té ngurté ose té rrjedhshém, atéheré parasu-
pozimet duhet t’i plotésojné kérkesat e ligjeve té fizikés giellore. Fiziké giellore e gjithépranuar
ka gené ajo e Aristotelit; ajo mbronte idené e Sferave homocentrike, 1évizja rrethore e té cilave
ka pér gendér vetém gendrén e botés, kurse Kjo e pérjashton idené e epiciklit dhe rrugétimit ek-
scentrik. Gjaté téré shekullit XII, filozofét mé té dalluar t& Spanjés islame, Ibn Baxhe, Ibn
Tufejli, 1bn Rushdi (Averroesi), kané zhvilluar lufté kundér botékuptimeve té Ptolemeut, rezul-
tati skajor i sé cilés do té jeté sistemi i el-Bitruxhiut; deri né shekullin XVI do té keté té atillé gé
do ta mbrojné kété sistem, kurse do ta sulmojné botékuptimin ptolomean. Pérmbajtjen e njé tra-
jtese té 1bn Baxhes nga astronomia e mésojmé népérmjet filozofit t¢ madh hebraik Moshe ben
Mejmunit (Mejmunid, vdig mé 1204). Kur tashmé njéheré jané pérvetésuar ligjet e lévizjes si i
ka pércaktuar fizika peripatetike, shkaget pér té cilat Ibn Baxhe pércaktohet kundér epiciklit dhe

1 N. Smailagiq kété titull e pérkthen si “Jeta e té vetmuarit”, sh. i N.I.
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propozon parashtrimet vetjake, jané plotésisht té pérshtatshme. Ato do té ndikojné né lbn
Tufejlin, né masén né té cilén ky, sipas déshmimit t& Averroesit dhe veté el-Bitruxhiut, éshté
preokupuar po ashtu edhe me astronominé.

Sic¢ vec kemi theksuar (1V, 8), kétu né realitet béhej fjalé pér Imaga Mundin, i cili mé tepér
del nga percepcioni i kozmosit a priori se sa nga kérkesat eksperimentale. Ky percepcion pajto-
het me piképamjet e pérgjithshme té filozofit toné, dhe ndihmon qgé ta pércaktojmé vendin e tij
né “pleromin” e filozoféve té Islamit. Ai veté sgaron se cili &shté ai vend, duke marré géndrim
ndaj Gazaliut (krh. V, 7). | duket se Gazaliu e ka simplifikuar problemin duke pohuar se né
vetmi ka pérjetuar émbélsi té shkélgyeshme né té thelluarit né botén shpirtérore, gé ia ka ndaré
ndricimi hyjnor. Né esencé misticizmi religjioz i Gazaliut &shté i huaj pér Ibn Baxhen; kontem-
placioni i filozofit synon nga di¢ mé indiferente. Eshté e sakté thénia se Ibn Baxhe, me ndikimin
e vet né Averroesin, filozofisé né Spanjé i ka dhéné njé drejtim krejtésisht té huaj pér frymén e
Gazaliut. Vetém pérpjekja e njohjes spekulative mund ta shpiejé njeriun deri te veténjohja dhe
njohja e Inteligjencés Aktive ose Vepruese. Megjithékété, shprehjet mé té preferuara té Ibn
Baxhes, sikur i vetmuari, i huaji, pikérisht jané fjalé tipike té& gnosés mistike islame. Pér kété
mund té themi se kétu kemi té béjmé me tipin e njéjté té frymés, por gé éshté realizuar né rastet
e ndryshme individuale gé kané géllime té ndryshme, dhe prandaj kané edhe mjete té ndryshme
pér realizimin e tyre. Né Spanjé, njérén rrugé Kishte zgjedhur Ibn Masarra, té cilén do ta ndjek
Ibn Arabiu. Rruga e dyté éshté ajo e Ibn Baxhes; kété do ta ndjek Averroesi.

3. S. Munku para do kohe ka dhéné analizén e hollésishme té veprés kryesore té Ibn Baxhes,
e cila ka mbetur e papérfunduar; origjinalin e saj e zbuloi Asin Palaciosi. Fatmirésisht, filozofi
hebraik Moshe nga Narbonea (XIV shek.) e ka analizuar dhe gjerésisht e ka cituar né komentin
e vet, né gjuhén hebraike, veprén e Ibn Tufejlit, Hajj ibn Jakdhan. Nga gjashtédhjeté kaptinat
ekzistuese, pérplot mendime té rénda, kétu mund té vecojmé vetém disa teza genésore. ldeja
udhéhegése mund té pérshkruhet si itinerarium i cili njeriun - shpirt e shpie deri te ajo gé té
bashkohet me Inteligjencén Aktive.

Né fillim autori shpjegon fjalét qé e pérbéjné titullin: “Udhéhegja e té vetmuarit” Me ud-
héhegjen (tebir) nénkuptohen “mé shumé veprime gé kryhen sipas njéfaré plani dhe me géllim
té caktuar”. Por, “veprimi i kétillé i organizuar, i cili kérkon pérsiatje, mund té gjendet vetém te
njeriu i vetmuar. Udhéhegja e té vetmuarit duhet té jeté pasqyra e udhéhegjes politike me
Shtetin e pérsosur, shtetin ideal”. Pos ndikimit té Farabiut, kétu mund té ndjehet edhe aférsia me
Ebu’l-Bereket Bagdadiun. Té hedhim shikimin né até se ky Shtet ideal nuk éshté dhéné a priori,
as gé éshté rezultat i pucit politik. Deri te ai mund té vihet vetém me reformén paraprake té tra-
dités, kurse ajo éshté shumé mé tepér nga reforma “shogérore”; ai vértet fillon nga veté fillimi
dhe mé sé pari pérpiget gé te ¢cdo individ ta sendértojé plotésiné e jetés njerézore, jetés sé té
vetmuarit, sepse - té shérbehemi pak me lojén e cekét té fjaléve - vetém té vetmuarit né kup-
timin e Ibn Baxhes (les solitaires) mbahen tok (font des solidaires).

Kéta té vetmuar jané njeréz, té cilét meqgé kané arritur unifikimin me Inteligjencén Aktive,
mund té formojné Shtetin ideal né té cilin nuk do té keté nevojé as pér mjekét, sepse qytetarét
do té ushgehen né ményré me té pérshtatshme, as pér gjyqtarét, sepse ¢do individ do ta arrijé
shkallén mé té larté té pérsosurisé pér té cilén éshté e afté njé genie njerézore. Tash pér tash, né
té gjitha shtetet e papérsosura né té cilat jetojné, té vetmuarit - duke mos pasur mjek tjetér pos
All-llahut - kané pér detyré té béhen element i Shtetit té pérsosur, bimé ¢faré pikérisht duhet té
rrisé dhe kultivojé udhéhegja gé e rekomandon filozofi 1bn Baxhe, dhe e cila duhet medoemos
té shpie deri te lumturia e té vetmuarit. Kjo fjalé ka té béjé pra, edhe me individin e vecuar edhe
me shumé sosh, sepse derisa bashkésia nuk i pérvetéson traditat e kétyre té vetmuarve, ata do té
mbeten njeréz té cilét 1Ibn Baxhe, duke u thirrur né Farabiun dhe né sufijté, i shénon si té huaj né
familjen dhe shoqgériné vetjake, té cilét jané qytetaré té shteteve ideale gé i anticipon guximi i
tyre shpirtéror. | huaji (garib), pjesétar i racés tjetér! Kjo fjalé rrjedh nga gnosa e vjetér, e gje-
Jmé né fjalimet e imaméve té shiizmit, luan rol té réndésishém né “Rréfimin mbi internimin
peréndimor” té Suhraverdiut, dhe na konfirmon, tek Ibn Baxhe, se né Islam filozofiné éshté
réndé ta ndashé nga gnosa.

139



4. Né ményré gé té shpjegojmé se né cka zé fill udhéhegja e kétyre té vetmuarve, sé pari du-
het t’i klasifikojmé veprimtarité njerézore duke i marré parasysh format nga té cilat synojné kéto
dhe rrjedhimisht t’i pércaktojmé synimet e kétyre veprimtarive duke i marré parasysh format
drejt té cilave secila prej tyre synon. Sé kéndejmi Ibn Baxhe zhvillon, me fuqi té shkélgyeshme
spekulative, teoriné e formave shpirtérore né té cilén kétu mundemi vetém kalimthi té hedhim
shikimin. Duke rezymuar maksimalisht, do té themi se kjo teori dallon format inteligjibile té
cilat duhet ndaré nga materia, dhe format inteligjibile té cilat - duke ndodhur esencialisht né
veten e vet té ndaré nga materia - heshten pa ndarje nga materia. Udhéhegja té vetmuarin do ta
sjellé deri te ajo qé kéto té parat t’i vrojtojé né njé gjendje dhe né kushte té cilat, pérfundimisht,
i pérngjasojné gjendjes dhe kushteve té té tjeréve.

Format gé duhet ndaré nga materia i quajmé inteligjibile hilike (ma’kulat hajulanijje). In-
telekti potencial (ose intelekti hilik) i njeriut i posedon vetém potencialisht; i sendérton Intelig-
jenca Aktive. Kur njéheré jané sendértuar, i vrojtojmé né universalitetin e tyre, d.m.th. né raport
universal né té cilin njé esencé gjendet ndaj individéve materialé té cilét e prezentojné. Por gél-
limi skajor drejt té cilit i vetmuari synon, éshté materia (hylé€). Pér kété shkak do té keté nevojé
qé edhe veté ky raport i universalitetit né fund té zhduket, dhe gé i vetmuari t’i vrojtojé format si
té tilla. Intelekti i tij kupton, né njéfaré ményre, ideté e ideve, esencat e esencave, duke inkuad-
ruar edhe esencén e veté njeriut, falé sé cilés njeriu vetveten e kupton si genie - intelekt. Kéto
forma, té cilat jané béré inteligjibile né realitet, jané atéheré edhe veté mendje né realitet, dhe ky
edhe éshté kuptimi i termit mendje e fituar ose mendje e dalé nga Inteligjenca Aktive. As kéto
forma, as edhe Inteligjenca Aktive, nuk jané né kurrfaré raporti me materien (hylé), sepse veté
mendja e realizuar éshté substrat i mendjes sé fituar.

Me fjalé té tjera, kur inteligjibiliteti né mundési ndahet nga substrati material, dhe béhet ob-
jekt i mendimit toné, atéheré genia e tyre éshté genie e formave té cilat mé nuk jané mbéshtjellé
né ndonjé materie; si inteligjibile né realitet, ato jané né té vérteté ajo mendje e fituar d.m.th.
formé e mendjes né realitet. Tash kuptojmé pérse format e genieve kur jané béré inteligjibile né
realitet, jané synimi kulminant i atyre genieve dhe, si té tilla, edhe té veté genieve. Dhe do té pa-
jtohemi me Farabiun, se sendet e menduara, me veté faktin se jané inteligjibile né realitet,
d.m.th. mendje e realizuar, edhe veté mendojné, pasi gé jané mendje né realitet.

Synimi i té vetmuarit garté skicohet: té arrihet gé té prodhohet veprimi i cili mé nuk pérbéhet
né vecimin e formave nga substrati, d.m.th. materies sé saj (hylé). “Kur mendja éshté e realizuar
né raport me té gjitha sendet e realizuara inteligjibile, ajo nuk mendon genie tjetér pos vetvetes,
por ajo vetveten e mendon pa abstraksion” (d.m.th. pa nevojé gé ndonjé formé ta ndajé nga ma-
teria). Téré kété teori do té duhej krahasuar me teoriné e “njohjes prezenciale” te filozofét ish-
rakijjun, kapt. VII.

5. Duhet béré edhe njé hap. “Ekzistojné geniet té cilat jané forma té pastra pa materie, forma
gé kurré nuk kané gené né ndonjé materie”. Prej kétu, kéto genie, kur mendojmé pér to, nuk du-
het patjetér t& béhen sende té pastra inteligjibile sepse té tilla ve¢ jané, kurse kané gené té tilla
edhe para se mendja joné t’i keté menduar, edhe pse nuk éshté dashur té ndahen nga materia.
Kur éshté reale, mendja edhe veté ato genie i gjené té ndara nga ¢do materie dhe té realizuara;
ajo i pérsiat té atilla cfaré ekzistojné né vetvete, d.m.th. si sende inteligjibile dhe jomateriale; té
ekzistuarit e tyre nuk duron kurrfaré ndryshimi. Tash duhet théné kété: njésoj sikur gé mendja e
fituar éshté formé e mendjes sé realizuar, edhe kéto forma inteligjibile béhen forma pér mendjen
e arritur, e cila atéheré éshté veté substrat (“materie”) e atyre formave; njékohésisht, ajo paraget
formén pér intelektin real i cili éshté substrat i saj.

Tash, ¢donjéra prej formave gé gjenden in concreto imanentésisht materies sé vet ekzistojné
né Inteligjencén Aktive, dhe pér até, si njé Formé unitare e ndaré, jomateriale, ndonése ajo
natyrisht, nuk duhet doemos secilén prej tyre ta ndajé nga materia e saj. Pér kété, pikérisht
njeriu, sipas asaj qé e pérbén genésiné e tij, éshté mé sé aférti Inteligjencés Aktive, pér shkak se
mendja e fituar vetvetiu éshté e afté, sikur qé pikérisht pamé, pér l8vizjen e njéjté sikur edhe in-
telekti i realizuar, qé vetveten e vet ta mendojé. Atéheré vjen deri “te té kuptuarit e miréfillté té
garté, d.m.th. te percepcioni i genies e cila, sipas veté esencés sé vet, &shté mendje né realitet, e
cila as nuk ka pasur as nuk ka nevojé pér dic qé do ta nxirrte nga gjendja e mundésisé”.
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Pikérisht kétu éshté edhe ajo gé Inteligjencén e ndaré Aktive (‘akl fe’al) e pércakton si aktive
dhe e cila gjithnjé éshté né gjendje gé vetveten ta kuptojé, kurse ky éshté synimi i té gjitha
lévizjeve.

Mbase kjo rezyme e shkurtér do té mjaftojé gé ta parandiejmé thellésiné e mendimit té lbn
Baxhes. Nése kujtojmé né até qé kétu tashmé éshté théné pér Inteligjencén Aktive si Shpirtin e
Shenjté, (kur flisnim pér filozofiné profetike, avicenizmin dhe Suhraverdiun), mund té themi se
Ibn Baxhe, me obligueshmériné e vet mahnitése filozofike, vecohet ndér té gjithé filozofét né Is-
lam, té cilét, sikur ky, kané skicuar di¢ té ngjashme me fenomenologjiné e shpirtit. Vepra nuk
éshté pérfunduar; ndérprehet pas kaptinés XVI. Averroesi me arsye e ka konsideruar té pagarté,
dhe kurré nuk do té dijmé se si Ibn Baxhe, pas késaj kaptine gé paraget veté kulmin, do ta pér-
fundonte Udhéhegjen e té vetmuarit té vet.

4. Ibn es-Sidi nga Badajoza

1. Kété filozof, bashkékohés té Ibn Baxhes té cilin me gabimin e biograféve e kané kon-
sideruar gramatikan dhe filolog, sérish e ka zbuluar Asin Palaciosi. Ka jetuar né periudhén
kritike té kalimit ndérmjet sundimit té dinastive té vogla lokale dhe agresionit almoravid. Eshté i
lindur mé 444/1052 né Badajozé (né Estremadur, prej nga edhe ofigi el-Bataljusi, d.m.th. nga
Badajoza), por pér shkak té rrethanave ekzistuese ka gené i shtrénguar té iké né Valenci, e pastaj
né Alberacin, ku kryen detyrén e sekretarit né pallatin e vogél té€ emirit Abdulmelik bin Razinit
(1058-1102), dhe pérfundimisht né Toledo, ku ka géndruar shumé vite. Sigurisht se ka jetuar
edhe né Saragozé, sepse atje ka zhvilluar polemiké me Ibn Baxhen pér ¢éshtjet gramatikore dhe
dialektike; né kété polemiké sérish ndalet né “Librin e ¢éshtjeve” (Kitab ul-mesail) té vet. Por,
ishte i detyruar, sikur edhe Ibn Baxhe, té iké nga qyteti kur té krishterét e zaptuan mé 1118.
Vdig mé 521/1127, duke ia pérkushtuar vitet e fundit shkrimit té librave dhe edukimit té
nxenésve.

Asin Palaciosi pérmend njémbédhjeté vepra té tij, por kétu do té€ ndalemi vetém né até té
fundit, Librin e rrathéve, falé sé cilés ky autor u radhit ndér filozofét. Gjaté kohé ky libér ka
gené i njohur vetém pér filozofét hebraiké, sepse Moshe Ibn Tibloni (1240-1283) i famshém e
pat pérkthyer né hebraishte; kjo ndérmarrje déshmon pér até se sa e ka respektuar veprén e lbn
es-Sidit, pér té cilén do té mund té thuhej se né ményré té shkélgyeshme pasgyron gjendjen e
njohjeve dhe problemeve filozofike né Spanjén muslimane, né kohén kur Ibn Baxhe i ka shkruar
veprat e veta dhe shumé vjet mé herét se gé Ibn Tufejli dhe Averroesi do t’i krijojné té vetat. Né
veprén e vet “Librin e ¢éshtjeve™ Ibn es-Sidi erdhi deri te njé géndrim tipik pér até se ¢ka ndodh
kur - po ta Iémé anash ezoterizmin (ezoterizmin e Shkollés almerite, pér shembull) - religjioni
dhe filozofia tentojné gé téte-a-téte-t e veta t’i pranojné si té kénagshme: filozofi yné konsideron
gé filozofia dhe religjioni nuk dallojné as nga aspekti i I1&ndés sé vet e as nga aspekti i géllimit té
doktrinés sé njérés dhe tjetrés. Ato hulumtojné dhe mésojné té vértetén e njéjté me metoda
tjetérfare, dhe duke iu drejtuar aftésive té ndryshme té njeriut.

2. Kéteé filozofi Ibn es-Sidi e ekspozon né ““Librin e rrathéve”. Kjo ka té béjé, natyrisht, me
filozofiné emanacioniste, por e cila - ndryshe nga filozofia e ithtaréve té€ Avicenés - nuk kénaget
me marrjen e hierarkisé sé hipostazave plotinase si parime té para; ajo hierarkiné e sistematizon
me argumente matematikore, gé téré sistemit, si¢ ka vérejtur Asini, i jep njéfaré theksi neopita-
gorian. Numrat jané simbole té kozmosit; ritmi dhe vazhdimésia e gjérave gjejné eksplikacionin
e gjenezés sé vet né dekadé, e cila éshté esenca e ¢do numri; Njéshi i pérshkon té gjitha geniet
dhe genésia e tyre e miréfillté éshté edhe géllimi skajor. Nuk ka dyshim se kétu ndihet ndikimi i
lhvan us-safa-ve (IV, 3), shkrimet e té ciléve kané garkulluar népér Andaluzi mé shumé se njé
shekull. Po ashtu, duket se Ibn es-Sidi ndaj diagrameve manifeston prirjen e njéjté sikur edhe
ismailitét.

Tre rrathé simbolizojné tri etapa t&¢ Emanacionit: 1) Dekada e Inteligjencave ose Formave té
pastra jomateriale, prej té cilave e dhjeta éshté Inteligjenca Aktive, 2) Dekada e Shpirtrave, me
fjalé té tjera nénté shpirtra té sferave giellore, dhe edhe Shpirti Universal, emanacioni i drejt-
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pédrejté i Inteligjencés Aktive. 3) Dekada e genieve materiale (forma, materia trupore, katér e-
lemente, tri perandori natyrore dhe Njeriu). Né ¢do rreth, pra, vendin e dhjeté me radhé e zéné
Inteligjenca Aktive, Shpirti Universal dhe Njeriu. Kaptina e paré e librit mban titullin “Shpje-
gimi i premisés sé filozoféve té cilét pohojné se radha me té cilén geniet rrjedhin nga Shkaku i
Paré i ngjason rrethit ideal (da’ire vehmijje), pika kthyese e té cilit ndaj fillimit vetjak ka formén
e Njeriut”.

5. Ibn Tufejli nga Gvadisi

1. Kété filozof tashmé e kemi pérmendur (VIII, 3), né lidhje me luftén e peripatetikéve kun-
dér astronomisé ptolemiane; Averroesi dhe el-Bitruxhiu e kané pranuar autoritetin e tij. Ebu
Bekr Muhammed ibn Abdulmalik ibn Tufejli éshté i lindur né Gvadis (Vadi Ash) né krahinén e
Granadés, né vitet e para té shekullit XII. Sikur kolegét e vet, edhe ai ka gené njohés me arsi-
mim enciklopedik, mjek, matematikan dhe astronom, filozof e poet. Ka kryer detyrén e sekreta-
rit t& administruesit t& Granadés, pastaj kaloi né Maroko, ku ishte mik intim, vezir dhe mjek i
Ebu Ja’kub Jusufit, sunduesit té dyté té dinastisé almohadase (1163-1184). Nuk jané té njohura
shumé hollési té tjera pér jetén e tij. Eshté me réndési ndérkaq se pikérisht ai, sipas déshirés sé
sunduesit, ia ka besuar mikut t& vet Averroesit detyrén t’i analizojé veprat e Aristotelit. Aver-
roesi madje hollésisht ka rréfyer pér takimin e paré me sunduesin. 1bn Tufejli ka vdekur né Ma-
roko mé 580/1185.

Skolastikét tané lating, pér té cilét emri Ebu Bekér béhet Abubacer, e kané njohur vetém nga
njé kritiké e Averroesit (De anima, V), né té cilén ky ia z& pér té madhe gé mendjen potenciale e
ka identifikuar me imagjinatén. Ibn Tufejli e ka prezentuar mendimin se imagjinata me té cilén
korrektésisht shérbehemi, ka aftési pér pranimin e inteligjibileve, dhe se nuk éshté i domosdos-
hém supozimi i ekzistimit té nj& mendjeje té dyté. Pér fat té keq, nuk éshté ruajtur vepra qé do té
lejonte gé jo vetém té kuptohen mé miré synimet e “romanit filozofik” té tij, por edhe té apliko-
hen krahasime té frytshme me teoriné e imagjinatés qgé gjerésisht e kané zhvilluar mendimtarét
e Islamit lindor.

2. Lavdiné e vet Ibn Tufejli ia ka borxh, né rend té paré, pikérisht kétij “romani filozofik” qé
titullohet Hajj bin Jakdhan, dhe té cilin skolastikét latiné nuk e kané njohur. Vepra éshté pérk-
thyer né mé shumé gjuhé (sé pari né hebraishte né shekullin XIV e ka pérkthyer Moshe nga
Narbonna; né latinishte, né shekullin XVII. E. Pococke me titullin Philosophus autodidactus;
krh. bibliografiné né fund té pjesés sé paré té librit). Sic kemi mund té konkludojmé deri mé ta-
ni, téré jeta spekulative e kétyre filozoféve i éshté nénshtruar asaj genieje shpirtérore gé quhet
Inteligjencé Aktive, Engjélli i Dhjeté i hierarkisé sé paré shpirtérore dhe Shpirti i Shenjté i filo-
zofisé profetike. Ata e kané pérjetuar kété teori thellé deri né kufijté, té themi, té mbidijes sé vet
(sirr) para se ndérdijes, saqé prej saj rezultoi dramaturgjia figurat e sé cilés jané simbole vetja-
ke té filozofit né itinerarium-in gé e shpie deri te kjo Inteligjencé. Kjo ka té bé&jé me Avicenén
(V, 4), e po késhtu edhe me Suhraverdiun (VII, 4). Megé Ibn Tufejli éshté bashkékohés i
Suhraverdiut, mendimet e tyre thekshém i ngjasojné njéri-tjetrit. Nga njéra ané frymézimi i
Suhraverdiut buron nga pérjetimi gé e kishte nxitur krijimin e “filozofisé lindore” deri te e cila,
sipas mendimit té tij, Avicena nuk ka mund té arrijé. Nga ana tjetér, né parathénien e romanit té
vet filozofik, Ibn Tufejli udhézon né “filozofiné lindore” por edhe né rréfimet e Avicenés, sepse
e dinte se kété filozofi duhet kérkuar pikérisht né tekstet e Avicenés. Pér kéta filozofé e pér-
bashkét &shté njé e njéjta temé, por secili e zhvillon sipas prirjeve vetjake shpirtérore.

Ibn Tufejli ia ka borxh Ibn Sinas (Avicenés) kryesisht vetém emrat e personazheve, dramatis
personae. Ekziston, si¢ dimé, rréfimi i Avicenés Hajj ibn Jakdhan (Vivens filius Vigilantis).
Térheqim vérejtjen, vetém gé mos té harrohet, né tezén gé nuk géndroi gjaté: t& véné né lajthitje
me njé lapsus té Ibn Haldunit, disa dijetaré kané sugjeruar se ka ekzistuar edhe romani i treté me
titull té njéjté, edhe ajo vepér e Avicenés, e cila Ibn Tufejlit i shérbeu si model. Por jo. Tradita
iraniane, gqé buron nga rrethi i veté Avicenés éshté e padyshimté: rréfimi i Avicenés, ¢faré ne sot
e njohim, éshté ai né té cilin thirret Ibn Tufejli. Vetém qgé tek Ibn Tufejli, Hajj ibn Jakdhani mé
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nuk paraget Inteligjencén Aktive, por té vetmuarin sipas shijes sé Ibn Baxhes, dhe kjo ide éshté
zhvilluar deri te kufijté skajoré. Rréfimi i Ibn Tufejlit fare nuk éshté zgjerim i thjeshté i rréfimit
té Avicenés, kjo éshté plotésisht vepér burimore.

Emrat e dy personazheve tjera rrjedhin nga rréfimi i Avicenés Salamani dhe Absali. Po me té
njéjtin titull ekziston, nga njéra ané, rréfimi hermetist i pérkthyer nga gregishtja: kété pérkthim
poeti Xhamiu (vdiq mé 898/1492) e ka zgjeruar né epope té véllimshme mistike né gjuhén per-
sishte. Nga ana tjetér, ekziston rréfimi i Avicenés gé e njohim vetém nga citatet dhe rezymeté gé
i sjell Nasiruddin Tusiu (vdiq mé 672/1274). E dimé se sipas fjaléve té veté Avicenés “Salamani
té paraget ty, kurse Absali shkallén gé e ke arritur né gnosén mistike”. Por sipas eksplikimit té
Nasir Tusiut, kéto jané dy personazhe té shpirtit. Salamani éshté intelekti praktik, kurse Absali
éshté intelekti kontemplativ. Edhe Ibn Tufejli tashmé ua kishte dhéné pikérisht kété kuptim.

3. Skena e romanit té tij filozofik, ose té themi mé sakté “e rréfimit iluminist”, kryesisht pér-
béhet prej dy ujdhesave. Njérén nga kéto ujdhesa autori e popullzoi me shogéri njerézore, me
ligjet dhe marréveshjet e saj; né ujdhesén e dyté, e vendosi té vetmuarin, njeriun gé arriti pje-
kuriné e ploté shpirtérore pa ndihmén e kurrfaré mésuesi, dhe jashté ¢do mjedisi shogéror.
Njerézit gé e banojné ujdhesén e paré jetojné duke iu nénshtruar Ligjit i cili pér ta éshté kre-
jtésisht formal, dhe religjionit ményra e té shprehurit té té cilit mbetet né rrafshin e botés ndi-
jore. Ndér ta megjithaté dallohen dy njeréz: ata quhen Salaman dhe Absal (né pajtim me
shumicén e doréshkrimeve, dhe sipas asaj né ¢ka edhe veté Ibn Tufejli insiston, formén auten-
tike Absal duhet preferuar kundrejt formés sé cunguar Asal). Kéta dy njeréz, pra, ngrihen deri te
rrafshi mé i larté i vetédijes. Salamani, me frymé praktike dhe “shoqérore”, i pérshtatet religjio-
nit popullor dhe pérgatitet gé té udhéhegé me popullin. Por natyra medituese dhe mistike e Ab-
salit éshté e papérshtatshme (kétu gjejmé ndikimin e rréfimit t& Avicenés). Duke ikur nga vendi
i vet, Absali vendos gé té vendoset né ujdhesén fginje, té cilén e konsideron krejtésisht té paba-
nuar, me déshiré gé atje t’i pérkushtohet jetés medituese dhe ushtrimeve shpirtérore.

Né fakt, até ujdhesé té pabanuar e “banon” njé i vetmuar, Hajj ibn Jakdhani. Ai kétu ka ar-
ritur né ményré misterioze: ose me krijimin spontan nga materia té cilén Inteligjenca Aktive e
ka béré shpirtérisht aktive, ose pér até se, si fémijé shumé i vogél éshté Iéné pa kujdes dhe éshté
Iéshuar né det ku valét cuditérisht e sollén deri te bregu. Sidoqofté, pér foshnjén kujdeset gazela
e cila, si shembull i gjallé i bashkédhembshurisé gé i lidhé té gjitha geniet e gjalla, e ushgen dhe
e rrité. Atéheré fillon pedagogjia misterioze pa mésuesin e dukshém né figurén njerézore, sipas
ritmit shtatévjecar, e cila prej njérit né tjetrin shtatévjetor e shpie Hajj ibn Jakdhanin deri te pje-
kuria e filozofit té pérsosur (ky éshté rréfimi né pika mé té shkurtra). Ibn Tufejli pérshkruan se
si i vetmuari i fiton nocionet e para nga fizika; si méson t’i dallojé materien dhe formén; si nga
nocioni i trupit ngrihet deri te pragu i botés shpirtérore; si pérsiat duke u thelluar né Sferat pér
amshueshmériné e botés; si e zbulon domosdoshmériné e ekzistimit t& Krijuesit; si béhet i
vetédijshém, duke menduar pér natyrén dhe gjendjen e intelektit vetjak, genésiné e miréfillté
dhe té pashtershme té njeriut, si dhe pér ate gqé éshté burim i vuajtjes ose lumturisé; se si pér-
piget duke déshiruar t’i ngjasojé Zotit, gé né vete ta stimulojé mendimin e pastér; pastaj, gradu-
alisht, vjen deri te gjendja e papérshkrueshme né té cilén e vrojton Teofaniné e pérgjithshme. Ai
e vrojton shfagjen hyjnore e cila shndrité ndér Inteligjencat e Sferave mé té larta, dhe shkélgimi
i sé cilés shkallérisht dobésohet derisa zgjat deri te bota sublunare; pérfundimisht, duke u fundo-
sur deri né fund té vetes sé vet, véren se ekziston shumési genésish individuale té ngjashme me
té atij, prej té cilave disa jané té rrethuara me drité dhe pastérti, kurse té tjerat t¢ fundosura né
Errésiré dhe fatkegési.

4. Né fund té Kkétij vizioni ekstatik, kur patén kaluar shtaté shtatévjetoré, shtaté heré nga
shtaté vjet, dhe kur i vetmuari kishte hyré né verén e pesédhjeté té vet, Absali i bashkangjitet né
ujdhesé. Takimi i paré éshté i mundimshém, pér shkak té mosbesimit té ndérsjellé. Por Absali
arriti qé Hajj-it t’ia mésojé gjuhén, dhe sé bashku do té vijné deri te zbulimi i mahnitshém: Ab-
sali véren se téré até gé né ujdhesé e kishin mésuar pér religjionin, filozofi i vetmuar Hajji, i ud-
héhequr vetém nga Inteligjenca Aktive, tashmé e di, dhe kété né formé edhe mé té pastér. Absali
zbulon ¢’éshté simboli dhe se i téré religjioni éshté simbol i té vértetds, njémendésisé
shpirtérore, e cila pér njerézit éshté e kapshme vetém nén kété vel, pér até se kundrimi i brend-
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shém te njerézit éshté penguar sa me shprehité shogérore, aq edhe pér shkak té orientimit té ku-
jdesit té tyre ndaj botés ndijore.

Duke mésuar se né ujdhesén fginje jetojné né verbériné shpirtérore, Hajji ndjen déshiré fis-
nike gé t’ua tregojé té vértetén. Absali, ndonése pa déshiré, pranon gé ta ndjeké. Dhe késhtu dy
eremitét, duke iu falénderuar barkés e cila rastésisht ishte ndalur né breg té ujdhesés sé tyre,
gjenden né ujdhesén ku dikur ka jetuar Absali. Né fillim u pranuan me nderime té médha, por
mé voné, pasi predikimi i tyre filozofik pérparon, gjithnjé e mé shumé ndiejné se migésia e
banoréve té ujdhesés ftohet dhe rritet né armiqési té hapur, pér arsye se njerézit jané té paafté qé
t’i kuptojné. Pérfundimisht, dy miqté kuptojné qé shoqériné njerézore éshté e pamundur ta
rregullojné dhe kthehen né ujdhesén e tyre. Tash edhe nga pérvoja e diné se pérsosuria, e me
kété edhe lumturia, i jané té kapshme vetém njé numri té vogél té njerézve: atyre qé kané fuqi
gé nga ¢do gjé té privohen.

5. Mbi domethénien e rréfimit dhe intencén mé té thellé té Ibn Tufejlit jané dhéné shumé
mendime. Kétu nuk do t’i numérojmé sepse cilésia e simboleve éshté gé ta fshehin shumésiné e
pashtershme té kuptimeve; ¢do lexues duhet ta nxjerré té vértetén e vet. Kétu nuk duhet kérkuar
romanin si¢ éshté ai pér Robinzonin. Cdo ndodhi té jashtme kétu duhet kuptuar né planin
shpirtéror. Kétu ka té béjé me autobiografiné shpirtérore té filozofit, kurse intenca e Ibn Tufejlit
i ngjason géllimit t& Avicenés dhe filozoféve té tjeré. Pedagogjia gé shpie deri te vetédija e ploté
pér sendet, nuk éshté vepér e njeriut mésues. Ajo éshté prodhim i Inteligjencés Aktive, por e cila
e iluminon filozofin vetém me kusht gé té hegé doré nga té gjitha déshirat profane dhe botérore
dhe té jetojé, qgofté edhe midis shogérisé njerézore, me jeté té té& vetmuarit sipas shijes sé ibn
Baxhes. Sepse, duket se konkluzioni pérfundimtar i rréfimit t& Ibn Tufejlit éshté si vijon: filo-
zofi mund ta kuptojé njeriun religjioz, ndérsa besimtari nuk mund ta kuptojé filozofin.

Duke u nisur nga kjo piképamje, Averroesi njerézit do t’i klasifikojé né tri kategori
shpirtérore (ithtarét e déshmisé apodiktike, ithtarét e dialektikés té sé mundshmes, ithtarét e me-
todés sé bindjes). A do té thoté kthimi i Hajj ibn Jakdhanit dhe Absalit né ujdhesén e tyre se né
Islam konflikti ndérmjet filozofisé dhe religjionit éshté i pashmangshém dhe déshpérues?
Mbase kjo éshté ajo cka réndom mendohet pér averroizmin, kur flitet pér té si pér “fjalén e fun-
dit” té filozofisé né Islam. Por kjo é&shté vetém njé pjesé e vogél e fushés sé filozofisé islame. Qé
ta pérfshijmé né térési duhet pérkujtuar até gé e kemi théné né fillim pér shiizmin, dhe filozofiné
profetike (kaptina II).

6. Averroesi (Ibn Rushdi) dhe averroizmi

1. Kur e shqgiptojmé emrin e Ibn Rushdit (Averroesit), para syve na del personaliteti i fu-
gishém, dhe filozofi autentik pér té cilin ¢cdokush né Peréndim pak a shumé ka dégjuar. Pér fat
té keq, pikeérisht optikés peréndimore kétu i mungon ndjenja pér perspektivé. Sikur gqé tashmé
me dhembje kemi theksuar, shumé heré éshté folur dhe shkruar se Averroesi paraget emrin mé
té réndésishém, pérfagésuesin mé té madh té asaj qé quhet “filozofi arabe”, dhe se ajo me té e ka
arritur kulmin dhe fundin e vet. Késhtu éshté mospérfillur ajo qé ka ndodhur né Lindje, ku vepra
e Averroesit pothuaj ka kaluar pa u hetuar. As Nasir Tusiu, as Mir Damadi, as Mulla Sadra as
Hadi Sabzavariu nuk kané parandier se ¢faré roli dhe domethénie librat tané shkolloré té filo-
zofisé do t’i japin polemikés ndérmjet Averroesit dhe Gazaliut. Sikur t’ua keté théné dikush
kété, do té ishin aq té befasuar sa jané sot té befasuar pasardhésit e tyre.

Ebu’l-Velid Muhammed ibn Ahmed ibn Muhammed ibn Rushdi (Aven Rushd, qé pér sko-
lastikét latiné béhet Averroes) éshté i lindur né Kordobé mé 520/1126. Gjyshi dhe babai kané
gené juristé té famshém; kané kryer detyrén e gjyqtarit suprem (Kadi el-kudat), dhe kané gené
personalitete politike me ndikim. Averroesi i ri, kuptohet, ka marré arsimim té ploté: teologjia
dhe e drejta (fikh), poezia, medicina, matematika, astronomia dhe filozofia. Mé 548/1153 éshté
né Maroko, kurse mé 565/1169-1170 e gjejmé si kadi né Sevilje. Po até vit e pérfundon “Ko-
mentin” e vet mbi “Trajtesén pér shtazét” dhe “Komentin e mesém té fizikés”. Kjo ka gené
periudhé jashtézakonisht produktive e jetés sé tij. Né vitin 570/1174, i pérfundon “Komentet e
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mesme té Retorikés dhe Metafizikés” dhe seriozisht sémuret. Kur u shérua, vazhdon té udhétojé
sipas detyrés zyrtare. Né vitin 574/1178 é&shté né Maroko, ku shkruan trajtesén e cila mé voné
do té pérkthehet né latinishte me titull De substantia orbis, kurse mé 578/1182 sunduesi almo-
had Ebu Ja’kub Jusuf (té cilit ia pat prezentuar 1bn Tufejli) e eméron pér mjek té vetin, e pastaj e
nderon me thirrjen e kadiut té Kordobés. Averroesi gézon simpatiné e njéjté edhe te pasardhési i
sunduesit, Ebu Jusuf Ja’kub el-Mensuri.

Por qysh né até kohé, pér shkak t& mésimit té tij filozofik, njohésit e Ligjit filluan té dysho-
jné né té, ndonése ai duke shikuar nga jashté, né ményré rigoroze u pérmbahet kérkesave dhe
traditave té sheri’a-tit zyrtar. Duket se Averroesi né vitet e shtyra ishte térhequr nga funksionet
publike, gé né térési t’i pérkushtohet punés filozofike. Armiqté e tij megjithaté arrijné gé ta njol-
losin né syté e el-Mensurit, i cili qysh mé 1195 me rastin e kalimit népér Kordobé, e pat shpér-
blyer me nderime. Eshté véné nén mbikéqgyrje né Lucengé (Elisan) prané Kordobés, ku detyrohet
t’i durojé ofendimet, sarkazmat dhe sulmet e “besimtaréve”, té teologéve dhe masés. Nése el-
Mensuri sérish e kishte ftuar né Maroko, kjo u bé nga déshira gé t’ia kthejé simpatiné e vet,
sepse filozofi atje vdig né vetmi té ploté, duke mos e paré kurré mé Andaluziné e lindjes. Kjo
ndodhi mé 9 safer 595/10 janar 1198. Trupi i tij pastaj u bart né Kordobé. Arabiu, i cili né rini té
hershme e pat njoftur Averroesin, ka prezentuar né varrimin e tij dhe ka I&né shénim patetik
pérkitazi me kété.

2. Vepra e Averroesit éshté e véllimshme andaj kétu nuk mund té hyjmé né hollési. Meqé
géllimi i tij jetésor si filozof ka gené gé ta pértérijé mendimin e Aristotelit né ato vepra gé e
paragesin né ményré mé autentike, ai shkroi komente té shumicés sé veprave té tij. Krahas disa
trajtesave ekzistojné madje edhe tri radhé té komenteve té tij: komenti i madh, komenti i mesém
dhe parafraza. Me kété kané té béjné fjalét e Dantes: Averrois che’l gran comento feo. Ngan-
jéheré ekspozimi éshté mé i liré dhe Averroesi flet né emrin e vet personal, sikur né “Epitomet e
metafizikés”. Krahas komenteve, ka shkruar njé numér té konsiderueshém té veprave tjera me
réndési mé té madhe.

Para sé gjithash do ta pérmendim Tehafut ut-tehafut, pérgjigjja e madhe né kritikat me té
cilat Gazaliu ka synuar ta shkatérrojé filozofing; mé paré vec kemi théné (V, 7) pér ¢’arsye kété
titull mé me déshiré do té duhej pérkthyer si “Vetéshkatérrim i vetéshkatérrimit” (pérkthimi
latin i Kalo Kalonymosit éshté Destructio Destructionis). Kjo vepér tash u éshté né disponim
edhe filozoféve - joorientalisté, duke iu falénderuar pérkthimit té z. Simon van den Berghut, té
pasuruar me shénime né té cilat deri né hollésité mé té imta eksplikohen referencat, implikacio-
net dhe aluzionet.? Tekstin e Gazaliut Ibn Rushdi (Averroesi) e ndjek né térési dhe e refuzon
tezé pas teze, duke gjetur nganjéheré kénagési shpirtlige né até gé Gazaliun, duke u thirrur né li-
brat e tij té tjeré, ta sjellé né kundérthénie evidente me vetveten. Kur té shqyrtohen géndrimet gé
filozofét dhe teologét me radhé i kané marré pér problemet e njéjta, véshtiré qé mund té nxirret
pérfundimi se kemi té béjmé me dallime formale, e jo me ¢éshtje genésore. Pér kété vértet do té
duhej shumé optimizém. Kétu mund té térhegim vémendjen vetém né trajtesat nga fizika té
pérmbledhura (né botimet latine) me titullin Sermo de substantia orbis (té cilén tashmé e kemi
pérmendur), pastaj dy trajtesat pér problemin gendror té filozoféve tané, pér lidhshmériné e In-
teligjencés sé ndaré (d.m.th. jomateriale) Aktive né intelektin njerézor, dhe tri trajtesat gé i
pérkasin puthitjes sé religjionit dhe filozofisé.

Do té pajtohemi me S. Munkun se filozoféve hebraiké duhet falénderuar gé numér aq i madh
i shkrimeve té Averroesit jané ruajtur. Pérshkrimet arabe gjithnjé kané gené shumé té rralla,
sepse rreptésia me té cilén jané sulur almohadét né filozofiné dhe filozofét, ka penguar
shumézimin dhe pérhapjen e tyre. Né anén tjetér, rabinét e ditur t& Spanjés sé krishteré dhe Pro-
vansés i kané tubuar dhe pérkthyer né hebraishte, e madje edhe burimet né gjuhén arabe i kané
pérshkruar, por me alfabet hebraik. Sa i pérket averroizmit latin, burimet e tij shkojné prapa deri
te pérkthimet latine té komenteve nga Averroesi té Aristotelit gé i ka béré Michael Scot, sigur-

2 Ekziston pérkthimi kroatisht nga D. Bugan, Naprijed, Zagreb, sh. i N.I.
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isht gjaté kohés sé géndrimit té vet né Palermo (1228/1235), ku ishte astrolog i pallatit té mbretit
Friedrich Il Hohenstaufenit.

3. Pas kétyre shénimeve koncize, té themi se éshté tejet e rrezikshme marrja me Averroesin
vetém né disa rreshta, pér shkak se, si duket, preokupimi kryesor i té gjithé historianéve mé sé
shpeshti ka gené gé té tregojné se si Averroesi, né kontekstin e madh rreth raportit té marréd-
hénieve té filozofisé me religjionin, i ka takuar palés sé tyre. Renani e ka konsideruar mendim-
tar té liré; pérkundér késaj, pak a shumé punimet mé té vonshme pérpigen qgé ta tregojné si
apologjet té Kur’anit, madje edhe si teolog, mé sé shpeshti edhe duke mos u pérpjekur té sgaro-
jné se ¢cka nénkuptojné me kété fjalé. Por kurré nuk éshté e tepért té pérséritet se disa probleme
gé pér Krishterimin kané gené me réndési t¢ madhe (dhe jané shtruar pas pérkthimeve nga
arabishtja né latinishte), nuk e kané domosdo formén e njéjté as ekuivalentin ekzakt né Islam.
Duhet, para sé gjithash, sakté té pércaktohet né kété rast, se cila shprehje arabe pérkthehet me
fjalén “teolog”, duke pasur parasysh se pozicioni i filozofit - teologut né Islam inkuadron né té
njéjtén kohé edhe prioritetet edhe véshtirésité e ndryshme nga ato me té cilat ndeshet “kolegu” i
tij né Krishterim.

Né fakt, intenca e Averroesit éshté pércaktuar me dallimin rigoroz té kuptimeve. Mjafton té
thirremi né fillimin e kétij studimi gé té konstatojmé se si Averroesi nuk éshté i pari i cili né Is-
lam ka pohuar se teksti i Librit Hyjnor té shpallur népérmjet Pejgamberit pérfshin interpretimin
ekzoterik (dhahir) dhe njé apo mé shumé interpretime ezoterike (batin). Sikur edhe té gjithé
ezoteristét, Averroesi éshté fugishém i bindur gé zbulimi i pavend i kuptimit ezoterik té dispozi-
tave dhe mésimeve religjioze té té paditurve dhe té dobtéve, do té mund té shkaktonte katas-
trofén mé té kege psikologjike dhe shogérore. Pérkundér késaj rezerve, ai e di se gjithnjé ka té
béjé me njé té vérteté e cila paragitet né rrafshe té€ ndryshme té té komentuarit dhe té té kuptu-
arit. Me pa té drejté pra, veté Averroesit ia kané atribuar idené mbi mundésiné e ekzistimit té dy
té vértetave kundérthénése; doktrina e famshme mbi “té vértetén e dyfishté” éshté vepér e aver-
roizmit politik latin.

Qé ky mésim té ngatérrohet me ezoterizmin e Averroesit, duhet asgjé té mos dihet pér karak-
teristikat e atij operacioni shpirtéror gé quhet te’vil, d.m.th. té asaj ekzegjeze shpirtérore té cilén
né fillim té kétij studimi e kemi véné ndér burimet e meditimit filozofik né Islam (I, 1). E vérteta
ezoterike dhe e vérteta ekzoterike fare nuk jané dy té vérteta kundérthénése. Théné mé sakté,
nuk mund ta studiojmé dhe vlerésojmé te’vilin té cilin e ka realizuar Averroesi nése nuk dimé si
e kané aplikuar té tjerét, Ibn Sina (Avicena), Suhraverdi, sufité dhe shi’itét, dhe para sé gjithash
ismailitét. Edhe né njérén edhe né tjetrén ané ka di¢ té pérbashkét, gjithsesi, por ekzistojné po
ashtu edhe dallimet fundamentale né realizimin e te’vilit, madje té atilla pér shkak té té cilave
pozicioni i filozofit Averroes dhe averroizmit né Peréndim éshté tjetérfare nga pozicioni i
ezoterizmit né Islamin lindor.

4. Mbetet gé té béhet analiza e hollésishme profesionale. Ajo do té ndricojé njé ¢éshtje me
réndési duke treguar si motivet ashtu edhe pasojat e kozmologjisé sé Averroesit, e cila mohon
ekzistimin e hierarkisé sé dyté té engjéllologjisé aviceniane, d.m.th. Engjéjt ose Animae cae-
lestes. Né fakt, kjo boté Animae caelestes, Melekut, &shté bota e shémbélltyrave té Vecanta gé i
véren Imagjinata Aktive, si¢ e thekson kété tradita e térésishme e ishrakit. Kjo éshté bota me té
cilén si té vérteta jané vértetuar vizionet e profetéve dhe mistikéve njéjté sikur edhe domethénia
e Ringjalljes dhe shumésia e kuptimeve Té Shpalljes, gé simbolizojné me njéra-tjetrén. Nése
zhduket kjo boté ndérmjetése, ¢’do té ndodhé me lindjen e re té shpirtit i cili, vecan né gnosén
ismailite, éshté i lidhur me pérparimin e shpirtit né Natén e simboleve? A do té shndérrohet né
te’vil, né teknikeé té thjeshté? Sido qé té jeté, éshté e pavend gé té pyesim pér “racionalizmin” e
Averroesit, duke ia veshur atij ideté gé kané gené karakteristiké e konflikteve té brendshme né
mendimin e krishteré. Eshté me réndési gé ¢éshtjen ta kthejmé né kontekstin i cili i vetmi e jep
kuptimin e saj té vérteté.

Pasi géllimi i Averroesit éshté pértéritja e kozmologjisé gé do té ishte né frymén e pastér té
Avristotelit, ai Avicenés ia zé pér té madhe skemén e tij té trefishté né té cilén Anima caelestis
éshté véné ndérmjet Inteligjencés sé ndaré dhe orbitsit giellor (krh. V, 4). Lévizési i ¢cdo orbite
éshté ndonjé virtyt, sasia e kufizuar e energjisé e cila arrin fuginé e pakufizuar me déshirén gé e
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Vé né lévizje drejt genies e cila nuk é&shté as trup, as fuqgi e cila ekziston né trup, por Inteligjencé
e ndaré (jomateriale), e cila e vé né lévizje kété déshiré sikur té jeté shkaku i saj final. Késaj e-
nergjie lévizése, késaj déshire e cila éshté akti i té pérsiaturit té pastér, vetém sikur homonim,
metafizikisht, mund t’i jepet emri i shpirtit, konsideron Averroesi. Kjo kritiké buron nga piké-
pamja gé éshté fundamentalisht kundér emanacionizmit té Avicenés, kundér idesé té té buruarit
sukcesiv té Inteligjencés, duke filluar prej Njéshit. Sepse, ekziston edhe njé ngjasim mes idesé
sé emanacionit dhe idesé sé krijimit. Por kjo ide e krijimit éshté e papranueshme pér peripateti-
kun ortodoks, ngase ai nuk e pranon shkakun krijues.

5. Nése né kozmologji ekziston hierarkia, kjo éshté pér até se lévizési i ¢do orbite lakmon jo
vetém Inteligjencén e cila i pérket Qiellit té tij, por njéjté lakmon edhe Inteligjencén Supreme.
Pér kété atéheré mund té thuhet se éshté shkak i tij, por assesi shkak i emanacionit, por né kup-
timin se “ajo gé éshté kuptuar” (pranuar), éshté shkak “i asaj qé e kupton”, d.m.th. si shkak fi-
nal. Sikur gé ¢do substancé inteligjente dhe inteligjibile mund né keté kuptim té jeté shkak i mé
shumé genieve, pér arsye se secila prej atyre genieve kupton né ményrén e vet, késhtu kjo mund
té jeté edhe Primum movens, pér arsye se lévizési i ¢do orbite né ¢cdo giell e kupton tjetérfare
d.m.th. né ményrén e vet karakteristike. Késhtu pra nuk ekziston as krijimi as rrjedha né vijimé-
si: ekziston njékohésia e fillimit amshues.

Parimi rigoroz Ex Uno non fit nisi Unum, sipas té cilit orientohet skema neoplatoniste e Avi-
cenés, tash éshté kapércyer, éshté i tepért dhe éshté abroguar (nga ana tjetér, até e ka tronditur
metafizika e drités e Suhraverdiut, té cilén né kuptimin e njéjté e ka pérdorur edhe Nasir Tusiu).
Si konsekuencé, Averroesi refuzon idené e Avicenés mbi Inteligjencén Aktive e cila éshté Datur
formarum. Format nuk jané njémendési ideale jashté materies sé vet. Né veten e vet, materia
pérmban potencialisht format e veta té shuménumeérta, ato i jané materies inherente (ky botékup-
tim kété heré éshté krejtésisht i kundért me até té Suhraverdiut).

6. Tash kur éshté abroguar nocioni Anima caelestis, ¢cka do té ndodhé me parimin i cili gjen-
det né themel té antropologjisé sé Avicenés: me ngjashmériné ndérmjet anima caelestis dhe an-
ima humana, me ngjashmériné ndérmjet raportit té shpirtit té njeriut dhe Inteligjencés engjéllore
aktive dhe raporti ndérmjet cdo Animae caelestis dhe Inteligjencés drejt sé cilés lakmia e saj e
Vé né lévizje? Si do té ishte edhe mé tej i mundshém udhétimi mistik drejt Lindjes, né shoqgéri té
Hajj ibn Jakdhanit? Kétu duhet kthyer edhe njé heré deri te udhékryaqi i cili ishte vendimtar. Né
pajtim me Aleksandér Afrodiziun, Averroesi e pérmbané idené e inteligjencés sé ndaré, por né
anén e kundeért té tij, refuzon idené se inteligjenca njerézore né gjendjen potenciale éshté vetém
dispozicion i thjeshté gé lidhet me konstituimin organik té njeriut. Pér kété shkak rreth averro-
izmit dhe aleksandrizmit do té ndahen shpirtrat né Peréndim, sikur i pari prezenton idené relig-
jioze, kurse i dyti pafesiné. Antiplatonistét e Renesansés (Lorenzo Valla, Pomponazzi), do ta
ekspozojné Averroesin ndaj qortimeve pér shkak té tezés sé paré (até, gé éshté peripatetik!) Por,
a nuk e kané vazhduar ata, pas té gjithave, linjén e Duns Scaotit, i cili ka hedhur poshté idené se
Inteligjenca Aktive éshté substancé e ndaré, hyjnore dhe e pavdekshme, e cila me ané té imagji-
natés mund té lidhet me ne? A nuk éshté kjo, théné pérgjithésisht, refuzim i avicenizmit latin
dhe idesé sé tij t& Inteligjencés Aktive?

Nga ana tjetér, kjo inteligjencé njerézore potenciale, pavarésia e sé cilés nga konstituimi or-
ganik i njeriut theksohet pérkundér Aleksandér Afrodiziut, nuk éshté ndérkaq inteligjencé e in-
dividit vetjak. Asaj si té tillé i mbetet vetém prirja t’i pranojé inteligjibilet, kurse kjo prirje do té
zhduket me zhdukjen e trupit. Derisa pér shembull Mulla Sadra Shirazi, ishraki - avicenist, en-
ergjikisht provon se forma éshté parim i individualitetit, Averroesi pranon se materia éshté ky
parim. Nga kjo rrjedh se individualja éshté e shkatérrueshme dhe se pavdekshméria mund té
tjeté vetém gjenerike. Por vetém mund té thuhet se edhe né individualen ka amshim, por ajo gé
tek ajo éshté “e pavdekshme” né térési i pérket vetém Inteligjencés Aktive, e jo individuales.

Eshté e njohur se sa té gjithé gnostikét dhe mistikét e Islamit e kané pérséritur ajetin kur’anor
(VII1, 139), né té cilin Moisiu (Musau) kérkon nga Zoti qé t’i shfaget dhe merr pérgjigjen vi-
juese: “Nuk do té mé shohish, mé miré shikoje até kodér, e nése ajo mbetet né vendin e vet e
palévizshme - do té mé shohish. Por, kur Zoti u shfag né kodér, e thérrmoi né pluhur, dhe Musa
u alivanos”. Eshté me réndési té madhe te’vili averroist i kétij ajeti, ¢faré e zhvillon Moshe nga
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Narbonna (duke e komentuar pérkthimin hebraik té trajtesés mbi mundésiné e unifikimit me In-
teligjencén Aktive). Intelekti hilik i njeriut, ab initio, nuk ka mundési ta vrojtojé Inteligjencén
Aktive. Ai duhet té béhet intelekt i realizuar, dhe vetém atéheré “do t&€ mé shohish”. Por né até
unifikim, né fund té fundit, veté Inteligjenca Aktive e vrojton vetveten, duke u individualizuar
pér njé cast né njé shpirt njerézor, sikur gé drita individualizohet né ndonjé trup. Ky unifikim
shénon anulimin e intelektit pasiv (sikur kodrén e Musaut); ai nuk éshté as garanci as siguri e
mbiekzistimit individual. Kjo na largon mjaft nga avicenizmi, ku siguria e pacenueshme e indi-
vidualitetit shpirtéror éshté pikérisht kjo vetévetédije té cilén e arrin pérmes unifikimit té vet me
Inteligjencén Aktive.

Metabaza /Periudha kalimtare

1. Derisa avicenizmi, né Peréndim pér njé kohé té shkurté kurse né Iran deri mé sot, ka ten-
tuar té japé fryt né jetén mistike, averroizmi latin ka pérfunduar né averroizmin politik té Jean
de Jandunit dhe Marsiliut nga Padova (shekulli XIV). Nga kjo piké e véshtrimit, emrat e Avice-
nés (Ibn Sina) dhe Averroesit (Ibn Rushd) do té mund t’i marrim si simbole té fateve shpirtérore
té Lindjes dhe Peréndimit, duke mos e akuzuar vetém averroizmin pér mospajtimet e tyre re-
ciproke.

Kemi paré se si Ebu’l-Berekat Bagdadi (V, 6) e ka zhvilluar gnoseologjiné e Avicenés deri
né kufijté skajoré, ashtu gé ka pranuar ekzistimin e Inteligjencés sé vecanté Aktive e cila éshté
entitet shpirtéror “i ndaré” pér ¢do individ, ose mé sé paku pér individét té cilét pérbéjné famil-
jen e njéjté shpirtérore. Si¢ kemi theksuar, zgjidhjet e propozuara té problemit té Inteligjencés
Aktive jané mjaft indikative. Kur shén Thoma Akuini, pér shembull, ia ndan ¢do individi njé in-
telekt aktiv, por i cili nuk éshté entitet shpirtéror “i ndaré”, me kété shkatérron lidhjen direkte té
individit me botén hyjnore, ashtu si e pat koncipuar doktrina e Avicenés mbi Inteligjencén Ak-
tive, e identifikuar me Shpirtin e Shenjté ose me Engjéllin e Shpalljes. Posa rrénohet kjo lidhje e
cila, pa ndérmjetés tokésor, ka vendosur autonomi té individualitetit shpirtéror, autoriteti i
kishés zé& até vendin e normés personale té Hajj ibn Jakdhanit. Né vend gé norma religjioze, si
iniciacion genésor personal, té keté kuptimin e lirisé, né té ardhmen - pér arsye se éshté sho-
gérorizuar - kundér saj do té ngrihen kryengritjet e frymés (ruh) dhe té shpirtit (nefs). Do té
ndodhé gé kjo normé, njéheré e shogérorizuar, té pushojé té jeté religjioze; prej monoteizmit i
kthehet monizmit, prej idesé sé Personifikimit hyjnor idesé sé Personifikimit shogéror. Kétu
patjetér duhet patur kujdes né dallimet.

Ta pérmendim kétu edhe faktin se Islami éshté i privuar nga organet e Autoritetit dogmatik,
pér até gé ai as idené as veté ¢éshtjen nuk mund t’ia Ié si testament shogérisé sé laicizuar e cila
do ta trashégonte, sikur gé kjo ndodh atje ku, pér njé *“ortodoksi té laicizuar”, “herezen” e
pagézon si “devijim”. Né Krishterim, filozofia ka luftuar kundér Autoritetit, i cili ndoshta veté i
ka aftésuar armét gé kthehen kundér tij. Né Islam asnjé averroizém politik nuk ka mund té béhet
ajo forcé gé do ta nis luftén kundér sheri’atit ortodoks. Deri te kjo ka mund té arrihet vetém me
ané té te’vilit, implikacionet e té cilit né ezoterizmin islam pérgjithésisht do té duhej hulumtuar,
né ményré gé té mund té gjenden nocionet pérkatése né Peréndim.

2. Kur jané theksuar fjalét e Averroesit: “O njeréz! Nuk them se dituria gé ju e quani hyjnore
éshté e gabueshme, por them se uné di pér dituriné njerézore”, ka mund té thuhet se i téré
Averroesi éshté né té dhe se “prej késaj ka buruar humaniteti i ri i cili lulézoi né renesansé”
(Quadri). Ndoshta. Né até rast do té kishim té drejté kur pér shkak té késaj do t& konfirmonim se
me Averroesin di¢ pérfundohet, di¢c gé né Islam mé nuk ka mund té jetojé por éshté dashur ta
orientojé mendimin evropian, me fjalé té tjera, até averroizém latin i cili pérfshin téré até qé di-
kur éshté shénuar me emrin “arabizém” (sot kjo shprehje ka marré domethénie krejtésisht
tjetér). Né té kundértén, nése né Islamin peréndimor ge ndérpreré rrjedha e peripatetizmit aver-
roist, mendimi filozofik ka pasur rrugé té gjaté para vetes né Lindje, vecan né Iran. Merita qé
pérpjekja mendore gé quhet hikme ilahijje (philosophia divina), ose théné mé sakt, teozofia, je-
ton deri né ditét e sotme, géndron né até se atje nuk ka pasur laicizim metafizik i cili do té shpi-
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ente né ndarjen e teologjisé nga filozofia. Kété ndarje né Peréndim e ka kryer veté skolastika.
Nga ana tjetér, sikur gé ka mund té konstatohet né kéto fage, botékuptimi fundamental gé domi-
non te filozofét tané éshté ideja e pérsosurisé shpirtérore (teleiwoil), e jo botékuptimi etik qé
do t’i pérkiste normés shoqérore; kété pérsosuri individi njerézor nuk mund ta arrijé duke ndje-
kur kuptimin horizontal té fakteve politike dhe shogérore, por duke ndjekur kuptimin vertikal i
cili e lidh me hierarkité transcendente, siguriné kulminante té fatit té tij personal. Pér kété “ud-
héhegja e té vetmuarit” né té cilén Ibn Baxhen e ka frymézuar Farabiu, éshté shumé larg pas
averroizmit politik latin.

3. Duke u ndalur né vdekjen e Averroesit, pjesa e paré e kétij studimi nuk éshté né harmoni
kohore me ndarjet pérgjithésisht té pranuara té historisé sé filozofisé peréndimore, né té cilat
shekulli XV konsiderohet si njé lloj “kthese vendimtare”. Por kété ndarje né periudha, té rén-
domté né Peréndim, nuk mund ta pércjellim né kalendarin e erés islame. Casti historik né fund
té shekullit VI/XII nga njéra ané né Islamin peréndimor éshté shénuar me vdekjen e Averroesit
(595/1198), kurse nga ana tjetér né Lindje me vdekjen e Suhraverdiut (587/1191). Por né até
cast 1bn Arabiu tashmé éshté paraqitur né skené, kurse ndikimi i veprés sé tij grandioze do té
jeté vendimtar. Prandaj mund té themi se né dekadén e fundit té shekullit toné XII, paragitet
linja kufitare: nga njéra ané e saj, né Peréndimin e krishteré, do té zhvillohen aleksandrizmi dhe
averroizmi politik, ndérkag nga ana tjetér, né Lindjen islame, e sidomos né Iran, do té zhvillohet
teozofia e Drités e Suhraverdiut, ndikimi i sé cilés, né lidhje me teozofiné e Ibn Arabiut, éshté
mbajtur deri mé sot. Kétu nuk ka pasur nevojé pér di¢ té ngjashme me tomizmin, pa marré para-
sysh se a e konsiderojmé ne triumf apo humbje.

Né masén né té cilén éshté korrekte qé kundértiné ndérmjet Gazaliut dhe Ibn Rushdit
(Averroesit) ta tipizojmé si kundérti ndérmjet filozofisé sé zemrés dhe filozofisé sé pastér spe-
kulative (duke pasur parasysh se ekuivalenti i fjalés arabe ‘akl nuk éshté ratio, por intellectus,
Nous), kété kundérti do t& mund ta kapércenim vetém pérmes digkaje gé do té pérfshinte edhe
filozofiné dhe eksperiencén e frymés sé sufizmit. | tillé, né esencé ka gené, si¢ kemi paré,
mésimi i Suhraverdiut. Nuk do té themi se ai ka dashur ta kapércejé konfliktin Gazali - Avicena
ose Gazali - Averroes. Vetém né syté e njé peréndimori ky konflikt mund té duket njéjté
vendimtar sikur konflikti Kanti - Aristoteli. Suhraverdi, sikur edhe mendimtarét iraniané, gjen-
det matané atij konflikti. Kurse, tashmé kemi theksuar se sa éshté me réndési qé ai, duke i lidhur
emrat e Platonit dhe Zaratustrés, tre shekuj mé herét ka anticipuar idené e filozofit t&é madh bi-
zantin Gemist Plethonit.

4. Mé paré kemi pérmendur se Ibn Arabiu ka gené i pranishém né pércjelljen e xhenazes sé
Averroesit né Kordobé. Kjo ngjarje e impresionoi shumé. Né kalé nga njéra ané e kané ngarkuar
arkivolin, e nga ana tjetér, librat e Averroesit. “Grumbulli i librave si kundérpeshé e kufomés sé
njeriut!” Q& ta kuptojmé domethénien e jetés spekulative dhe shkencore né Lindjen tradicionale
islame, duhet pasur parasysh kété shémbélltyré, por si simbol té kundért té kérkimeve té saj dhe
pércaktimit té saj: “dituria hyjnore” ngadhénjen mbi vdekjen.

Eshté fakt déshpérues gé filozofia islame ka gené aq gjaté jashté historive tona té pérgjith-
shme té filozofisé, ose qé sé paku né to mé sé shpeshti éshté kundruar népérmjet prizmit té asaj
gé pér té kané ditur skolastikét lating. Q& ta pérfundojmé kété studim, na mbetet, sikur gé kemi
paralajméruar né fillim, t’i shqyrtojmé dy periudhat: njéra shpie, népérmjet “metafizikés sé
sufizmit”, prej Ibn Arabiut deri te rilindja safavidase né Iran; e dyta, prej késaj rilindjeje e deri
mé sot. Duhet t’ia shtrojmé vetes pyetjen vijuese: ¢faré éshté ardhméria e metafizikés tradicion-
ale né Botén islame? Dhe, duke e marré parasysh kété, cila éshté domethénia e saj pér botén
pérgjithésisht?

Karakteri i filozofisé profetike té cilin kétu né fillim e kemi skicuar, na ka ndihmuar té
parandjejmé domethénien gé me té drejté i jepet faktit se pikérisht né Islamin shi’it, e jo
tjetérkund, erdhi deri te hovi i mendimit, i cili né Iran ka vazhduar edhe pas periudhés safavide.
Ta pyesish pér ardhmériné e tij d.m.th. pikésépari ta pyesish até si déshmitar. E pikérisht kété
déshmitar té historisé soné té filozofisé, kurré deri mé sot nuk e kané ftuar té déshmojé. Ai do té
duhej té na zbulojé pér ¢’arsye ajo qé né Peréndim éshté vérejtur gysh né shekullin X111 nuk ka
ndodhur edhe né gjiun e tij, ndonése ai po ashtu éshté bir i Biblés dhe i urtisé greke sikur edhe
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ne, qé& me kété ag mburremi. A do té jeté dituria e afté pér pushtimin e pakufizuar té botés sé
jashtme, por i cili éshté i kushtézuar me krizén e tmerrshme té filozofisé sé térésishme, me
humbjen e personalitetit dhe me pranimin e asgjésé, a do té peshojé dituria e kétillé para kétij
déshmitari mé shumé se sa “grumbulli i librave si kundérpeshé e kufomés sé njeriut”.
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IV, 5. Abu’l-Barakat Ibn al-ANBARI, Die grammatischen Sreitfragen der Basrer und Ku-
fer, hrsgb., erklart ung eingeleitet von Gotthold Weil, Leiden, 1913.

1V, 6. BIRUNI, Chronology of the Ancient Notions, ed. and transl. by E. C. Sachau, Londér,
1879; An Account of the religion, philosophy, literature, chronology, astronomy, customs, laws
and astrology in India about 1030, pérgatiti E. C. Sachau, Londér, 1887 (English Transl.
Londér, 1910); - The Book of Istructions in the Elements of the Art of Astrology, pérg. Ramsay
Wright, Londér, 1934. - Biruni Commemoration Volume. Kalkuté, 1951.

IV. 7. KHWAREZMI, Liber Mafatih el-Olum (Celésat e diturive) explicans vokabula tech-
nica scientiarum tam Arabum quam peregrinorum, ed. G. van Vloten, Leiden, 1895.

1V, 8. (Ibn al-Haytham = Alhacen) Perspectiva (pérkthimi latinisht i Riesnerit in Opticae
Thesaurus, Basileau, 1572); - Ueber das Licht (teksti dhe pérkthimi gjerman i Baarmanit in
Zeitschr (d. Deutschen Morgenl, Ges. XXXV, 1882). - P. DUHEM, Le systéme du monde... de
Platon & Copernic, véll. Il. (kapt. XI). Paris, 1914, - H. BAUER, Die Psychologie Alhacens auf
Grund von Alhacens Optik (Beitraege z. Geschichtee d. Philos, d. Mitelalters. X. 5). - C.A.
NALLINO, Raccolta di scritti editi ed inediti... véll. V, Romé, 1944,

V. S. MUNK, Mélanges de philosophie juive et arabe. Paris, 1859. Botimi i ri, Paris, 1955
(pér V, 1,2,4,7 dhe VIII, 3,5,6). - T. J. DE BOER, Geschichte der Philosophie im Islam. Stutt-
gart, 1901, - The History of Philosophy in Islam, 3" ed. transl. by E. J. Jones, Londér, 1961,
(pasqyra e térésishme, e garté por shumé koncize; mbaron me Ibn Haldunin, shekulli XI1V). - M.
HORTEN, Die philosophischen Systemen der spekulativen Theologie im Islam, 2te Ausg. Bonn,
1912. - E. GILSON, Historie de la philosophie au Moyen Age, bot. 2 Paris, Payot, 1947 (kapt.
VI, 1). - G. QUADRI, La philosophie arabe dans I’Europe médiévale, pérkth. R. Huret, Paris,
Payot, 1947 (dy veprat e fundit merren me ata filozofé islamé té cilét kané gené té njohur né
skolastikén latine).

V, 1. Die philosophichen Abhandlungen des Ja’qub ben Is’haq al-Kindi, pérg. A. Nagy (Bei-
traege z. Gesch. d. Philos. d. Mittelalters, 11). Minster. 1897. - T. J. DE BOER, Zu Kindi und
seiner Schule (Archiv, f. d. Gesch. d. Philos. XIII, 1900). Mbi trajtesat e el-Kindiut té gjetura
para tridhjeté vjetésh: H. RITTER, in Archiv Orientalni 1V (1932), dhe P. SBATH, Al-Fihris,
Catalogue de manuscirts arabes, Kajro, 1938, Pesémbédhjeté trajtesa i ka publikuar M. Abu Ri-
dah, Resa’il el-Kindi el-falsafija, Kajro, 1950. - H. RITTER dhe R. WALZER, Uno scritto mo-
rale di al-Kindi (Trajtesa mbi zhdukjen) e in Mem. R. Accad. Naz. dei Lincei ser. VI. Véll. 3,
véllimthi 1. Romé, 1938. - F. Rosenthal, Ahmed ibn at-Tayyib as-Sarakhshi (American Oriental
Series, VEIl, 26). New Haven (Connecticut), 1943.

V, 2. F. DIETERICI, al-Farabi’s philosophische Abhandlungen (teksti arabisht, Leiden,
1890. Pérkthimi gjermanisht, Leiden, 1892. Koleksioni i pérbéré prej teté trajtesave, prej té cila-
ve trajtesa e paré éshté mbi pajtimin e Aristotelit dhe Platonit); - al-Farabi’s Abhandlung Der
Musterstanat (teksti arabisht, Leiden, 1895, Pérkthimi gjermanisht, Leiden, 1900). - M. HOR-
TEN, Das Buch der Ringsteine Farabi’s mit dem Kommentare des Emir Ismail al-Hoseini al-
Farani, uebersetzt und erlaeutert (Beitraege z. Gesch d. Philos. d. Mittelatters, V). Miinster i.
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W., 1906. - P. DUHEM, Le Systéme du monde..., véll. IV (pjesa 3, kapt. Il). Paris, 1916. - C.
BAEUMKER, Alfarabi Ueber den Ursprung der Vissenschaften (De ortu scientiarum). Munster
i. W. 1916. - E. GILSON, Les sources gréco-arabes de I’augustinisme avicennisstant (Archives
d’hist. doctr. et. litt du Moyen Age 1V, 1930. Pérmban pérkthimin latin mesjetar té trajtesés De
intellectu et intellecto). - A. GONZALEZ PALENCIA, Al-Farabi. Catalago de los ciencias.
Madrid, 1932. - I. MADKOUR, La place d’al-Farabi dans I’école philosophique musulmane.
Paris, 1934. - Liber exercitationis ad viam felicitatis ed. H. Selman, in Rech. de Théol, ancienne
et médiévale XII, 1940. (Pérkthimi i veprés Kitab ut-tenbih ‘ala tahsil sebil us-se’ade; Hajdera-
bad, 1345/1927.) - Alfarabius de Platonis philosophia ed. F. Rosenthal et R. Valzer. Londini,
1943 (Plato Arabus, Vvéll. 1), - AL-FARABI, Talkhis Nawamis Aflatun, Compendium Legum
Platonis ed. et latine vertit F. Gabrieli (Ploto Arabus, Véll. IlI). Article on Vacuum, ed. and
transl. by N. Lugal and A. Sayili (Turk. Tar. Kur, Yay. XV. 1). Ankara, 1951 (teksti arabisht,
pérkthimi anglisht dhe turgisht). Commentary in Aristotle’s Peri hermeneias (De interpreta-
tione) ed. vith introd. by W. Kutsch and S. Marrov. Bejrut, 1960 (Rech. Inst. Lettres orient. 13).
- Al-Farabi’s, Philosophy of Aristotle (Falsafat Aristutalis), Arabic text ed. with an introd. by
Muhsin Mehdi, Bejrut, Dar Majallat al-Shi’r, 1961. - The Fusul al-Madani. Aphorisms of the
Statesman of al-Farabi, ed. with an english transl., introd. and notes by D. M. Dunlop. Cam-
bridge, Univ. Press, 1961. - Al-Farabi’s Philosophy of Plato and Aristotle, transl. vith an introd.
by Muhsin Mehdi, New York, The Free Press of Glencoe, 1962. - A. PERIER, Yahya ben Adi,
un philosophe arabe chrétien du X° siécle. Paris, 1920. - S. PINES, A Tenth Century philosophi-
cal correspondence (in Proc. of the Amer. Acad. for Jewish Res. XXIV). Nev York, 1955
(letérkémbimi ndérmjet Jahja ibn Adijut dhe Ibn Ebi Sa’id Mavsiliut): - La doctrine de
I’intellect selon Bakr el-Mawsili (Stud. orient. in on. di G. Levi della Vida, I1). Romé, 1956. -
La loi naturelle et la société: la doctrine théologico - politique d’Ibn Zur’a philosophe chrétien
de Bagdad (Scripta hierosolymitana, véll. 1X), Jerusalem , 1961 (Ibn Zur’a éshté nxénés i Jahja
ibn Adijut dhe, sikur ai, i krishter jakobit dhe filozof).

V. 3. Abu’l-Hasan al-AMIRI, Kitab al-sa’ada wa’l-is’ad, pérg. Mojtaba Minovi, Wiesbaden
- Teheran, 1957-1958.

V. 4. Avicennae Opera... Logyca, Sufficiencia. De caelo et mundo, De Anima. De Animali-
bus. Philosophia prima. Venetii’s 1495; 1508; 1546. - Die Metaphysik Avicennas enthaltend die
Metaphysik, Theologie, Kosmologie und Ethik, uebersetzt und erlautert von Max Horten. Halle.
1907-1909 (pérkthim i njé pjese té Kitab ush-shifa’. Librit té shérimit té shpirtit). - GJ.
SALIBA, Etude sur la métaphysique d’Avicenne. Paris, 1926. - N. CARAME, Avicennae Meta-
physices compendium, Romé, 1926. - E. GILSON, Avicenne et le point de depart de Duns Scot
(Archives d’history doctr. et litt. du Moyen Age, Véll. 11, 1927). - A. M. GOICHON, Lexique de
la langue philosophique d’lbn Sina (Avicenne). Paris, Desclée de Brouwer. 1938. - G. C.
ANAWATI, Essai de bibliographie avicennienne (Ligue arabe, Direction culturelle. Millénaire
d’Avicenne), Kajro, 1950. - L. GARDET, La pensée religieuse d’Avicenne. Paris, Vrin, 1951. -
G. VAIDA, Les Notes d’Avicenne sur la “Théologie d’Aristote”, in Revue thomiste 1951, II. -
Ibn Sina (Avicenne), Livre des directives et remarques (Kitab al-isharat wa’t-tanbihat), ka
pérkthyer dhe hyrjen e shénimet i ka shkruar A. M. Goichon. Paris, Vrin. 1951. - F. RAHMAN,
Avicenna’s phychology, Oxford, 1952. - S. PINES, La ““philosophie orientale d’Avicenne” et sa
polémique contre les Bagdadiens (in Archives d’hist. doct. et litt. du Moyen Age. 1952). Paris,
Vrin, 1953, - La conception de la consience de soi chez Avicenne et chez Abu’l-Barakat al-
Bagdadi (ibid., 1954). Ibid. 1955. - Le Livre du millénaire d’Avicenne, Véll. I, ur. Z. Safa dhe S.
Naficy, véll. IV. Kumtesat e pjesémarrésve t€ Kongresit pér Avicenén (né gjuhét evropiane).
Teheran, 1954-1956 (Société des Monuments nationaux de I’lran. Collection du millénaire
d’Avicenne, n® 27 dhe 33). - Y. MAHDAVI, Bibliographie d’Ibn Sina (Public. de I’Univ. de
Teheran, n,. 206). Teheran, 1954. - H. CORBIN, Avicenne et le Récit visionnaire. T. I. Etude
sur le cycle des Récits avicenniens. T. Il. Le Récit de Hayy ibn Jakdhan, teksti arabisht, pérk-
thimi persisht dhe komenti i jané atribuar Xhurxhaniut, pérkthimi fréngjisht, shénimet dhe
glosat (Bibl. Iranienne, véll. 4 dhe 5). Paris, Adrien - Moisonneuve, 1954; - Avicenna and the
Visionary Recital, transl. by Villard R. Trask (Bollingen Series LXVI1). New York, Pantheon
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Books, 1960. - Avicenne. Le Livre de science (Danesh-Nameh), nga persishtja e pérkthyen M.
Achena dhe H. Massé. I. Logique, Métaphysique, Il. Physique, Mathematiques. Paris, Les
Belles - Lettres, 1955/1958. - J. BAKOSH, Psychologie d’Ibn Sina (Avicenne), tekstin arab dhe
pérkthimin fréngjisht (Travaux de I’Acad. tchécoslovaque des sciences), Pragé, 1956. dy vél-
lime. - Kitab ash-Shifa; al-llahiyat (La Métaphysique). T. I. pérgatitén G. C. Anawati dhe S.
Zayed. T. Il, pérgatitén M. Y. Musa, S. Donya dhe S. Zayed. Hyrjen |. Madkour, Kajro, 1960. -
S. H. Nasr, Three Muslim Sages (Avicena, Suhrawardi, lbn Arabi, Muhjiddin). Cambridge.
Harvard Univ. Press. 1963.

V. 5. IBN FATIK, Mokhtar al-hikam wa mahasin al-kalim (Los bogados de oro), ka pérgati-
tur, hyrjen dhe shénimet i ka shkruar A. Badawi, Madrid, 1958.

V, 6. S. PINES, Etudes sur Awhad al-Zaman Abu’l - Barakat al-Baghdadi (in Revune des
études juives 111, 1938); - Nouvelles études... (Mémoires de la Société des études juives, I).
Paris, 1955; - La conception de la conscience de soi... (krh. mé lart V, 4); - Studies in Abu’l-
Barakat al-Baghdadis Poetics and Metaphysics (Scripta hierosolymitana, VI). Jerusalem, 1960.

V, 7. D. B. MACDONALD, The Life of Ghazali, with special reference to his religious ex-
perience and opinion (Journ. of the Amer. Orient. Soc. XX). 1899. - M. ASIN PALACIOS, Al-
gazel, dogmatica, moral, ascetica, Saragosa, 1901: - Algazel. El justo medio en la creencia
(pérkthimi i veprés Kitab ul-lktisad fi’l - I'tikad), Madrid, 1929; - La Espiritualidad de Algazel
y su sentido cristiano. Madrid, 1934-1941. 5 véllime. - I. GOLDZIHER, Streitschrif des Ghazali
gegen die Batiniyya Sekte, Leiden, 1916, Neudruck, 1956. - J. OBERMANN, Der philoso-
phische und religiose Subjektivismus Ghazalis, Vjené - Leipzig, 1921. - V.H.T. GAIRDNER,
al-Ghazali’s Mishkat al-anwar (The Niche for lights), transl. and introd. Londér, 1924. - O.
Pretzl, Die Streitschrift des Ghazali gegen die Ibahiya (Strzber. d. Bayer. Akad. d. Viss. ph. h.
Abt. 1933, Heft 7). - R. CHIDIAC, Réfutation excellente de la divinité de Jésus-Christ d’aprés
les Evangiles, pérkthimi dhe komenti i tekstit (Bibl. de I’Ecole des Hautes-Etudes, Sc. relig.
LVI). Paris, 1939. - A.J. WENSINCK, La pensée de Ghazzali, Paris, 1940 - Al-Ghazali, O
jeune homme! (Ejjuhe’l-veled, vepér nga etika religjioze), pérkthimi fréngjisht Bejrut - Paris,
1951 (Coll. Unesco). - M.A.H. ABU RIDAH, Al-Ghazali und seine Widerlegung der griechi-
schen Philosophie (Tahafut al-Falasifa) (Inaug. Diss. Basel). Madrid, 1952. - W. M. WATT,
The Faith and practice of al-Ghazali, Londér, 1953; The Study of Ghazali (revista Oriens. Véll.
13-14, 1960). - F. JABRE, La notion de certitude selan Ghazali, dans ses origines psy-
chologiques et historiques, Paris, Vrin, 1958. - G. VAIDA, Isaac Albalag, Averroiste juif tra-
ducteur et annototeur d’al-Ghazali, Paris, Vrin, 1960. - MAC-KANE, al-Ghazali’s Book of
Fear and Hope, transl. and introd., Londér, 1962. - L. ZOLONDEK, al-Ghazali’s lhya ‘Ulum
al-Din, Book XX, transl. and annot Londér, 1963.

VI. R.A. NICHOLSON, Studies in Islamic Mysticism, Cambridge, 1921. - L. MASSIGNON,
La Passion d’al-Hallaj, Paris, 1922; - Essai sur les origines du lexigue technique de la mustique
musulmane, Paris, 1922. Botimi i ri 1954; - Al-Hallaj, Diwan, pérkthimi fréngjisht (Documents
spirituels, 10). Paris, 1955. - Margareth SMITH, Rabi’a the Mystic and her Fellow-Saints in Is-
lam, Cambridge, 1928; - An Early Mystic of Baghdad, a Study of the Life and Teaching of
Harith ibn Asad el-Muhasibi (781-857 A. D.). Londér, 1935. - HUJWIRI. The Kashf al-Mahjub,
the oldest Persian treatise on Sufismus, transl. by R. A. Nicholson, New ed. London, 1936. -
Hellmut RITTER, Das Meer der Seele, Mensch, Velt und Gott in den Geschichten des Faridud-
din Attar, Leiden, 1955. - Fritz MEIER, Die Fawa’ih al-jamal wa Fawatih al-jalal des Najmad-
Din al-Kubra, eine Darstellung mystischer Erfahrung im Islam aus der Zeit um 1200 m. Chr.
Wiesbaden 1957. - RUZBEHAN Bagli Shirazi, Le Jasmin des Fideles d’amour (Kitab ‘Abhar
al-’Ashigin). Traité de soufisme en persan, pérgatitén, pérkthyen dhe hyrjen e shkruan H. Cor-
bin dhe M. Mo’in (Bibl. Iranienne, véll, 8). Paris, Adrien - Maisonneuve, 1958; - H. CORBIN,
L’interiorisation du sens... (mé lart I, 1); - L’Imagination créatrice dans le soufisme d’lbn
Arabi, Muhjiddin. Paris, Flammarion, 1958; - La Physiologie de I’homme de lumiére dans le
soufisme iranien (Acad. Septentr. I. Hija dhe Drita). Paris, Desclée de Brouwer, 1961 (mbi Suh-
raverdiun, Nexhm Kubrané, Shams Lahixhiun, Simnanin); - Haydar Amoli théologien shi’ite du
soufisme (Mélanges Henri Massé, Univ. de Teheran, 1963) - SULAMI, Kitab Tabagat al-
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sufiyya, teksti arabisht dhe hyrja té J. Pedersonit, Leiden, 1960 (shénime pér mbi 105 sufij, prej
shekullit 11/V111 deri né shekullin 1V/X). - Ali Hassan ABDEL-KADER, The Life, Personality
and Writings of al-Junejd (Gibb Mem. Series N.S. XXII). Londér, 1962. - HAKIM TIRMIDHI,
Kitab Hatm-ul-Evlija, pérgatiti Osman Jahja, Bejrut (né shtyp).

VII. SOHRAWARDI, shaykh al-Ishrak. Le Familier des amants (récit mystique), nga per-
sishtja pérktheu H. Corbin, in Recherches philosophiques, Véll. Il, Paris, 1933; - Le Bruissement
de I’Aile de Gabriel, traité philosophique et mustique, tekstin persisht e pérgatitén dhe e pérk-
thyen H. Corbin dhe P. Kraus, in Journal Asiatique, korrik - shtator, 1935; - Deux épitres mys-
tiques (La modulation de Simorgh, La langue des fourmis), pérktheu nga persishtja H. Corbin né
revistén Hermes Il1, seria, nr. 3. Bruxelles - Paris, néntor 1939; - Opera metaphysica et mystica
I, edidit H. Corbin (Bibliotheca Islamica, 16, Stamboll, 1945 (teksti arabisht i veprés metafizike
té tri trajtesave té médha té Suhraverdiut, hyrja e gjaté né fréngjishte), - Oeuvres philosophiques
et mystiques (Opera metaphysica Il. Bibli. Iranienne véll. 2). Paris. Adrien - Maisonneuve, 1952
(teksti arabisht “Libri i teozofisé lindore”, “Simboleve té besimit té filozoféve” dhe “Rréfimet
mbi internimin peréndimor”, hyrje e gjaté né fréngjishte); L’Archange empourpré, récit mys-
tique, nga persishtja pérktheu H. Corbin, né revistén Hermes I, Paris, pranveré 1963. - H. COR-
BIN, Sohrawardi d’Alep, fondateur de la doctrine illuminative (Publi. de la Soc. des Etudes
iraniennes, 16), Paris, 1939; - Les motifs zoroastriens dans la philosophie de Sohrawardi, Tehe-
ran, 1946; - Le theme de la résurrection dans le commentaire de la “Théosophie orientale” de
Sohravardi par Molla Sadra Shirazi, (in Molla Sadra Commemoration VVolume, Kalkuta, The
Iran Society, né shtyp); - Molla Sadra Shirazi, Le Livre des pénétrations métaphysiques, teksti
arab, versioni persisht, pérkthimi fréngjisht dhe komenti. (Bibl. Iranianne, véll. 10). Paris,
Adrien Moisonneuve, 1964, Terre céleste et corps de résurrection.... ( mé sipér Il, A; tekstet e
pérkthyera té Suhraverdiut dhe Mulla Sadrasg).

VIII, 1. Miguel ASIN PALACIOS, Ibn Masarra y su escuela, origenes de la filosofia his-
pano - musulmana. Madrid, 1914, bot. 2, Madrid, 1946 (in Obras escogidas 1); - EI-Mistico
Abul’-’Abbas 1bn al-’Arif y su Mahasin el-Majalis (Obras escogidas I); - Ibn al-Arif (vd.
536/1141), Mahasin al-Majalis. Teksti arab, pérkthimi dhe komenti, Paris, 1933. - I. GOLDZI-
HER, Le Livre de Mohammed ibn Toumert, Mehdi des Almahades, teksti arabisht i pércjellur
me shénime biografike dhe hyrje, pérktheu M. Gaudefroy-Demombynes, Algjeri, 1903.

VI, 2. I. GOLDZIHER, Die Zahiriten, ihr Lehrsystem und ihre Geschichte, Leipzig, 1884.
- M. ASIN PALACIOS, Los caracteres y la conducta, tratado de moral practica por Abenha-
zam de Cordoba. Madrid, 1916; - Abenhazam de Cordoba y su historia critica de las ideas re-
ligiosas. Madrid, 1927-1932, (pérkthimi spanjoll i veprés sé madhe té Ibn Hazmit el-Fisal fi’l-
milal), A.R. NYKL, A Book containing the Risala known as ““the Dove’s Neck - Ring about
Love and Lovers™. Paris, 1932 (pérkthimi anglisht i veprés Tevk ul-hamama. Pérkthimi fréng-
jisht L. Bercher, Bibliotheque arabe-frangaise, VIII. Algjeri 1949. Té krahasohet me Ruzbi-
hanin, VI); - Hispano-arabic poetry and its relations with the old provencal Troubadours, Bal-
timore, 1946. - SA’ID al-Andalusi, Tabagat al-umam, tekstin arabisht e pérgatiti L. Cheikho,
Bejrut, 1912; pérkthimi fréngjisht R. Blachére (Public, de I’Inst. des Hautes-Etudes maro-
caines), Paris, 1935. - H. PERES, La poésie andalouse en arabe classique an XI° siecle, ses as-
pects généraux, ses principaux thémes et sa valeur documentaire, bot. 2 Paris, Adrien-
Maisonneuve, 1953. - R. ARNALDEZ, Grammaire et théologie chez Ibn Hazm de Cordoue,
Paris, Vrin, 1956.

VI, 3. S. MUNK, Mélanges... (mé sipér V). - P. DUHEM, Le systéme du monde... Véll. 1l.
(1V, 8). - M. ASIN PALACIOS, El filosofo zaragozano Avempace (Revista de Aragon, gusht
1900); - Avempace, El-regimen del solitario, edicion y traduccion de Miguel Asin Palacios,
Madrid - Granada, 1946.

VIIIL, 4. M. ASIN PALACIOS, lbn al-Sid de Badajoz y su “Libro de los cercos” (Kitab al-
Hada’iq) in el-Andalus V, 1, 1940 (bot, 2 i pérkthimit té veté in Obras escogidas 11, Madrid,
1946).

VI, 5. Ed. POCOCK, Philosophus autodidactus sive Epistola, Abi Jaafar ibn Thofail de
Hai ebn Jakdhan (sic), in qua ostenditur quomodo ex Inferiorum contemplatione ad Superiorum
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notitiam Ratio humana ascendere possit, ex arabica in linguam latinam versa, Oxonii, 1671. - J.
EICHHORN, Der Naturmensch oder Geschichte des Hai Ebn Yoktan (sic), Berlin, 1783. - L.
GAUTHIER, Ibn Thofail, sa vie, ses oeuvres, Paris, 1909. - Hayy ben Yagdhan, roman philoso-
phigue d’lbn Thofail. Teksti arabisht dhe pérkthimi fréngjisht, bot. 2, Bejrut - Algjeri, 1936.
(Mbi rréfimin e Avicenés me titullin e njéjté, krh, V, 4). - A. GONZALEZ PALENCIA, El
filosofo autodidacto (pérkthimi spanjoll i tekstit arabisht). Madrid, 1934. - P. BRONNLE, Ibn
Tufail. The Awakening of the Soul, rendering from the arabic vith introd... pa daté.

VI, 6. Para botimit venedikas me 11 véllime mé 1560, ka pasur disa botime té pérkthimit
latin té komenteve té Averroesit. E. GILSON, Histoire... (mé sipér V). - E. RENAN, Averroés et
I’averroisme, Paris, 1852, bot, 8 Paris, 1925. - M.J. MULLER, Philosophie und Theologie von
Averroes, Miinchen, 1851-1875 (botimi dhe pérkthimi gjermanisht i veprés Fasl-ul-mekal). - J.
Hercz, Drei Abhandlungen (ber die Conjunktion des separaten Intellektes mit dem Menschen.
Berlin, 1869. - F. LASINIO, Il commento medio di Averroes a la Poetica di Aristotele, Pisa,
1872. - L. HANNES, Des Averroes Abhandlungen Ueber die Moglichkeit der Conjunktion und
Ueber den materiellen Intellekt. Halle, 1892, M. ASIN PALACIOS, El averroismo teologico de
Santo Tomas de Aquina (in Homenaje a Don Fr. Codera), Saragosa, 1904. - L. GAUTHIER,
Accord de la religion et de la philosophie, Trajtesa e Ibn Rushdit (Averroesit) né pérkthim dhe
me shénime, Algjer, 1905. (botimi 2 dhe 3 me titull: Traité décisif (Fasl al-makal) sur I’accord
de la religion et de la philosophie, Algjer, 1942 dhe 1948.); - La théorie d’lbn Rochd sur les
rapports de la religion et de la philosophie, Paris, 1909. - M. HORTEN, Die Metaphysik der
Averroes. Halle 1912, - Die Hauptlehren des Averroes nach seiner Schrift “Die Widerlegung
des Gazali”’, Bonn, 1913. - C. QUIRO RODRIGUEZ, Averroes, Compendio de Metafisica, Ma-
drid, 1919, - S. VAN DEN BERGH, Die Epitome der. Metaphysik des Averroes. Leiden, 1924;
- Averroes’, Tahafut al-Tahafut (The Incoherence of the Incoherence), transl. from dhe arabic
vith an itrod. and notes (Unesco. Coll. of Great Works, Arabis series), Oxford, 1954, 2 véllime,
- Averroés, Tefsir ma ba’d al-Tabi’at (Koment i Metafizikés sé Aristotelit), teksti i pabotuar
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NGA VDEKJA E IBN RUSHDIT (AVERROESIT) E DERI ME SOT

159






I. VESHTRIMI | PERGJITHSHEM

Fakti se teté shekuj té filozofimit (prej shekullit X111 deri XX) jané tubuar né njé periudhé
unike, mund té duket paradoksal. Por ky paradoks thjesht zbulon véshtirésiné qé ekziston me
rastin e bérjes sé periodizimit té filozofisé islame, i cili do té pajtohej me até gé né historiné e fi-
lozofisé jemi mésuar. Té vérejmé sé pari se kjo periudhé, nése shprehemi me kalendarin islam,
shtrihet prej shekullit VII e deri né fund té shekullit X1V hixhrij, dhe se ndjenja e kohés histori-
ke dhe etapave té saj nuk mund té jeté plotésisht e njéjté né rastin kur jetén shpirtérore té ndonjé
mendimtari e pércaktojmé sipas erés sé hixhretit, dhe né rastin kur e pércaktojmé sipas erés sé
krishteré. Skema joné: koha e vjetér, koha e mesme dhe koha e re, nuk gjené ekuivalentin pérka-
tés né kohén historike islame. Mundemi, natyrisht, té béjmé dakordimin e kalendaréve, por ai do
té ishté i jashtém, thjesht pragmatik, dhe nuk do té prekte bashkékohésiné e njémendté, ek-
zistenciale. Si kontest i paré, pra, vihet né pah ¢éshtja e periodizimit adekuat.

Averroesi vdiq né vitin 595/1198. Gjaté kohé éshté konsideruar se varrosja e tij njéherit ka
gené edhe varrosje e filozofisé islame. Kjo éshté e sakté meqé me té pérmbushet faza e filozofi-
sé islame e shénuar si “peripatetizmi arab”. Por ky mendim éshté njékohésisht edhe jo mé pak i
gabueshém, sepse nuk kihet parasysh se me vdekjen e Averroesit fillon di¢ e re, di¢ gé éshté e
simbolizuar me emrat e Suhraverdiut (587/1191) dhe Muhjiddin Ibn Arabiut (638/1240). Dhe
kjo éshté ajo risi e njéjté e cila né zhvillimin e mendimit islam e karakterizon ndarjen vendimta-
re, ag mé tepér gé ajo qé paragitet me Ibn Arabiun, burimet e sé cilés depértojné deri te shkolla
almerite, (ndikimi shi’it dhe ismailit), do té sundojé me botén e mendimit islam deri mé sot.

Me teozofiné “lindore” té Suhraverdiut si dhe me teozofiné mistike té Ibn Arabiut pérfundo-
het téte-a-téte ajo me cka né Islamin sunnit jané ballafaquar teologét e kelamit dhe filozofét e
frymézimit helenist. Rryma gé lindet me Ibn Arabiun dallon, né aspekt té supozimeve dhe
implikacioneve té veta, nga teologjia e kelamit po aq sa edhe nga filozofia e frymézimit hele-
nist; dallon edhe nga njéra edhe nga tjetra po aq sa kéto dallojné ndérmjet veti. Kétu madje
béhet fjalé pér ményrén e té menduarit dhe shqyrtimin e pérvojés filozofike prejardhja e té cila-
ve né térési éshté islame. Kjo rrymé, pérséri, pérbri shumé shtojcave, krygézohet me rrymén e
mendimit mé té hershém ismailit, me rrymén e filozofisé ishraki (lindore) té Suhraverdiut, si
dhe me rrymén e filozofisé shi’ite imamite. Barabar edhe rryma e dalur nga Suhraverdiu (ish-
rak) posedon, né raport me mésimin e filozoféve té frymézimit helenist, vecantiné e atillé ku
edhe ka mund té lindet proverbi i shpeshté: ishraki ndaj filozofisé éshté ajo cka sufizmi éshté
ndaj kelamit. K&to, né pika té shkurtra, jané faktet mbi té cilat mbéshtetet periodizimi i brends-
hém i filozofisé islame para dhe pas vdekjes sé Averroesit.

Ne, natyrisht, mund té propozojmé, gé mé herét edhe e kemi béré, periodizimin i cili kété
rrjedhé prej teté shekujve do ta ritmizonte ashtu gé vegan té theksohet koha e re me rilindjen sa-
favide dhe shkollén isfahanase, duke filluar nga shekulli yné XVI. Ai do té arsyetohej me faktin
se nga veté fillimi iranianét kané pasur kontribut té konsiderueshém né hovin e shqyrtimeve fi-
lozofike né Islam, dhe do té mund té thuhej madje se me vdekjen e Averroesit skena e filozofisé
islame pérfundimisht bartet nga Islami peréndimor, Andaluzia, né Islamin lindor, né Iran. Miré-
po, ky ende do té ishte njé periodizim i jashtém, ekzoterik: ndérmjet njé Hajdar Amuliut (she-
kulli XIV) dhe njé Mir Damadit ose nxénésve té tij (shekulli XVI dhe mé voné) nuk ka dallim
gé mund té ekzistojé ndérmjet njérit prej skolastikéve tané té shekullit X1V dhe ndonjé mendim-
tari té renesansés. Do té duhej mé me déshiré té pérkujtohej shkolla nga Chartresi e cila éshté
ruajtur dhe pasuruar deri mé sot. Por ky krahasim nuk éshté ményra me té cilén do té& mund t’i
“rikonstruktonim” gjérat.

161



Meqé hapésira me té cilén kétu disponojmé éshté tejet e kufizuar, ekziston droja se me copé-
timin shumé té& madh né periudha mos e thyejmé pamjen e térésisé. Tashmé edhe késhtu do ta
kemi té pamundur ta sendértojmé pamjen e ploté mbi veprén e ¢do filozofi té cilét do t’i pér-
mendim. Pér shumicén do ta theksojmé vetém listén e veprave, kurse njé numér i caktuar i em-
rave, ngase jemi té shtrénguar, do té léshohet. Kéto boshllége né té shumtén e rasteve jané
shkaktuar nga gjendja e tashme e hulumtimeve me té cilat merremi. Cfaré detyre do té kishte
historiani i filozofisé gjermane i cili, prej Kantit deri te Heideggeri, do té duhej punuar né bazé
té veprave pothuaj pa pérjashtim doréshkrime, té shkapérderdhura népér biblioteka, ose edhe né
bazé té botimeve té rralla litografike, nése gjaté késaj nuk do té detyrohej qé veten ta béjé botues
té kétyre veprave? Pothuajse e kétillé é&shté situata né té cilén gjendet historiani i filozofisé is-
lame, kurse veprat me té cilat ai ka puné do té mbushnin njé biblioteké t& madhe.

Po e konfirmojmé po késhtu se kétu, jo vetém nga shkaget e théna, por edhe nga déshira gé
t’i mbetemi besniké veté nocionit té “filozofisé islame”, do té béhet fjalé vetém pér filozofiné né
kuptimin tradicional. Té gjitha pérpjekjet gé do té mund té pérmblidheshin nén njésiné “moder-
nizém”, fillojné dhe konstituojné njé kaptiné té vecanté. Térhegésia e tyre shpesh éshté e zvo-
géluar, ag sa veté dalin nga ndeshja me filozofité peréndimore, té cilat bartésit e kétyre pérpjek-
jeve mé miré apo mé keq i kané asimiluar. Né anén tjetér, filozofia tradicionale islame vazhdon
té jetojé né pérpjekjet e atyre gé né Peréndim, né njérén ose né ményrén tjetér, frymézohen me
nocionin e trashégimisé dhe me parimet té cilat i cakton ai. Dhe sikur gé ndonjé “trashégimi”
éshté e mundur té jetésohet vetém me “rilindjen” e pérhershme, duket se, te gjendja e tashme e
gjérave, rilindja e trashégimisé “lindore” edhe né veté Lindjen lumturisht do té kryhet vetém me
pérpjekijet e bashkuara té atyre gé jané edhe né Lindje edhe né Peréndim “lindoré” né kuptimin e
ploté té fjalés, cka do té thoté né kuptim metafizik, ashtu si e kuptojné ishrakijjunét. Sa u pérket
pseudoezoterizmave, c¢faré Peréndimi sot ka me bollék, ato paragesin pandan déshpérues té
pseudoperéndimizimit té mendimit né Lindje. Fjala “ezoterizém”, e marré né kuptimin e vet e-
timologjik, shénon fenomenin gé sendérton unitetin shpirtéror té tri degéve té bashkésisé ibra-
himiane, kurse filozoféve u takon té béhen ruajtés dhe mbajtés sé saj, kundér fugive “ekzoteri-
ke” té cilat e ndértojné pamjen e jashtme té Historisé. Nga prejardhja e tyre e pérbashkét del
“fenomeni i Librit té shenjté”, i cili me vete térheq pozitén e privilegjuar té pejgamberologjisé.
Né kété filozofia me pasurimet e veta i ndihmon mjaft.

Mund té shohim se si pikérisht duke u nisur nga ky “fenomen i Librit t& shenjté”, né té cilin e
kemi themeluar nocionin “e filozofisé islame”, mund té pércaktohen familjet shpirtérore sipas té
cilave do t’i ndajmé faget gé vijojné. Mé paré kemi treguar se esenca e c¢arjes sé sunizmit dhe
shiizmit &shté e mundur vértet t€ kuptohet duke u nisur nga “fenomeni i Librit té€ shenjté”,
d.m.th. Shpalljes kur’anore, jo vetém pér até se sipas mésimit shi’it Kur’ani gé sot e kemi né
duar éshté Kur’an i cunguar, por pér até se té vértetén e Librit té shenjté gé e posedojmé duhet
kérkuar brenda thellésive té tij té fshehta, né shumésiné e domethénieve té tij ezoterike. Celési i
kétyre thellésive éshté mésimi shi’it pér Imamin dhe velajetin (karizma iniciaciste e “Miqve té
Zotit”) si pejgamberi ezoterike. Nga kjo piképamje, vepra filozofike né themel é&shté herme-
neutike.

Mé gjerésisht, ndarja né familje shpirtérore ¢faré po propozojmé kétu, del nga esenca e
botékuptimit themelor gé e pérfagéson filozofi. Ekziston géndrimi i pérfagésuesit té asaj gé e
quajmé kelam (tekstualisht: “kuvendim”), d.m.th. i pérfagésuesit té skolastikés islame. Ashtu si i
sheh njé Mulla Sadra Shirazi, pér shembull, kéta jané mendimtaré te té cilét subjekti dhe objekti
i njohjes jané reciprokisht té kundérvéné né ballafaqim permanent, té cilat dialektika e tyre i tér-
heq gé nga fillimi e deri né fund té ligjérimeve diskursive né té cilat, duket se, nuk éshté i pran-
ishém paralajmérimi i ndonjé géndrimi gé nuk do té ishte teorik. Kéta jané mendimtaré gé kané
anuar nga mundésité dialektike gé ia kané pasur borxh filozofisé greke, né ményré gé ta forco-
jné dogmén islame; ata para sé gjithash duhej ta plotésonin detyrén ndaj apologjetikés. Kelami
sunnit, ai esharit apo mu’tezilit, shkélgyeshém e kané kryer kété detyré. Kundrejt kétyre gjende-
shin filozofét me inspirim helenist (felasife), qé pak a shumé kané gené né situaté mé té pavolit-
shme. Ekziston, natyrisht, edhe kelami shi’it, por pasi qé pozita e filozoféve dallon né sunnizém
dhe né shiizém, pér até se té dhénat e tradités (hadith) né shiizém e fshehin gnosén e cila thérret
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né shqyrtim filozofik dhe e motivon, nga kjo arsye as kelami shi’it nuk synon gé té jeté i vetém-
jaftueshém.

Ekzistojné lidhje té thella ndérmjet spekulimit filozofik, komentimit t¢ Kur’anit dhe ¢ésht-
jeve juridike. Ekziston, pér shembull, te njé mendimtar sunnit si¢ éshté Fahruddin Raziu, lidhja
ndérmijet veprave té tij t¢ médha té teologjisé sé kelamit dhe tefsirit madhéshtor té Kur’anit.
Natyra e késaj lidhjeje sakté e pércakton pozicionin teologjik dhe filozofik me té cilin njé Ha-
jdar Amuliu dhe njé Sadra Shirazi nuk do t& mund té kénageshin. Fatkegésia reflektohet bara-
bart edhe né ndarjen e kanonistéve shi’ité né dy shkolla t&¢ médha, ahbarrijjunét dhe usulijjunét,
sepse variteti i supozimeve nuk kufizohet vetém né té drejtén kanonike, ai prek edhe né filozofi.
Nése teozofét e médhenj shi’ité, sikur Muhsin Fejdiu dhe Kadi Sa’id Kummiu, kané gené
ahbarijjuné, kjo s’ka gené e rastit. Megé éshté paravérejtur dhe éshté kérkuar shkallé tjetér e
sigurisé se qé éshté siguria deri te e cila vihej me dialektikén e kelamit, géndrimi i teologéve té
kelamit tashmé u gjend i kapércyer me géndrimin e metafizikanéve teozofé.

Ndérmjet kelamit nga njéra ané dhe asaj gé né anén tjetér éshté quajtur si hikme ilahijje
(metafizika, tekstualisht “filozofia hyjnore”, etimologjikisht edhe teozofia), ‘irfan (teozofia
mistike), hikme ishrakijje (“teozofia” lindore), hikme jemanijje (teozofia “jemenite”, me inter-
ferencén ndérmijet fjalés Jemen dhe fjalés iman, besim), ekziston ajo distancé qé e ndané sigur-
iné e njohjes teorike (“ilm ul-jakin) nga njohja qé éshté personalisht e realizuar dhe e pérjetuar
(hakk ul-jakin). Duke e ndjekur mésimin e Mulla Sadra Shirazit, pérséri né pika mé té pérgjith-
shme do té themi se kalimi i késaj distance parasupozon transformimin e subjektit kognitiv.
Duke u béré i vetédijshém pér varfériné e vet ontologjike, d.m.th. pér paaftésiné e vet gé té
béhet i vetémjaftueshém né té ekzistuar, qé té keté nga vetja ekzistencén, subjekti béhet njéko-
hésisht i vetédijshém pér paaftésiné e vet gé té njohé derisa i éshté 1éné vetvetes, sepse njohja
éshté formé e ekzistimit. Derisa nga njéra ané subjekti uné, éshté térhequr né unésiné (enanijje)
e vet kurse atij pérballé gjendet objekti, ti, genia e izoluar e Zotit, abstrakte né panjohshmériné
(akognitivitetin) e vet, nuk mund té jeté - ¢cfarédo Emra dhe Karakteristika t’i jené dhéné késaj
Qenieje - njohje e cila mund té gjykojé pér kété objekt.

Pér té mund té gjykohet vetém me kusht gé ky objekt dialektikisht té mos éshté i ballafaquar,
por t’i jeté shpallur subjektit kognitiv me ané té veté atij subjekti. Me kété epifani eo ipso vehet
né vend té subjektit zanafillor, subjekti Absolut i cili kété ka tentuar ta kuptojé si objekt té njoh-
jes sé vet. Zoti kurré nuk éshté objekt; ai mund té njihet vetém népérmjet vetvetes si subjekt Ab-
solut, i shkarkuar nga ¢do objektivitet i rrejshém. Ky éshté subjekt Hyjnor i cili, né té vérteté,
éshté subjekt veprues i ¢do njohjeje té Zotit. Ai veté mendohet né mendimin té cilin mendja
njerézore e ka pér té, sepse né até mendim ai éshté “Thesar i fshehté” i cili i shpallet vetvetes.
Ashtu éshté edhe me té gjitha gjérat abstrakte (druri abstrakt éshté, pér shembull, dru i cili vet-
veten e mendon né formén e cila éshté véné né mendjen njerézore). Dhe kjo njéjtési e thellé vlen
barabart edhe pér metafizikanin edhe pér mistikun; ashtu edhe kufiri ndérmjet atyre dyve nuk
éshté pércaktuar garté. Edhe njéri edhe tjetri e shijojné té vértetén e njé hadithi té frymézuar nga
Zoti: “Uné jam syri me té cilin ai sheh, veshi me té cilin ai dégjon”, etj.

Kétu nuk ka asgjé qé nuk éshté e afért me lexuesin e Ibn Arabiut ose me mendimtaré té afért
me té. Q& shkurtimisht ta orientojmé lexuesin peréndimor i cili pér heré té paré hyn né kété fu-
shé t& mendimit islam, té themi se ajo tregon analogji té caktuara me mendimin e teologéve -
filozoféve, té cilét, né gjysmén e paré té shekullit X1X, jané karakterizuar si “e djathta hege-
liane”, dhe té cilét jané shtyré sé paku né errésiré nése jo edhe né harresé té ploté dhe kjo mbase
nga shkaget e njéjta pér té cilat ag mendimtaré peréndimoré kané gené té pakujdesshém, pa
prirje pér mirékuptim ose té padrejté ndaj asaj gé né Islam paraget rryma e dalé nga Ibn Arabiu.
Zhdukja e teologjisé spekulative “té té djathtés hegeliane” né Peréndim, ekzistimi i teozofisé sé
Ibn Arabiut né Islam: dy simptome né kundérshti, shkaget e sé cilés pa dyshim do té duhej
kérkuar né até né cka, mé né fund, dallohen njéri prej tjetrit fenomeni i Krishterimit dhe
fenomeni i Islamit.

Skema e téré e teologéve - filozofé “té té djathtés hegeliane” ka gené e orientuar drejt dog-
més nikejane mbi Trininé. Por né teozofiné islame Mendimi né té cilin subjekti Hyjnor, duke e
menduar vetveten, pércaktohet si ekzistencé dhe si ekzistencé e shpallur (Deus revelatus), aspak
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nuk éshté “personi tjetér” konsubstancial me “té parin”. Larg nga ¢cdo mendim mbi “homousiné”
(konsubstancialitetin), kjo teozofi ndjek rrugén e kristologjisé kur’anore, e cila éshté formésuar
veté sipas kristologjisé ariane. Teofania fillestare éshté e para dhe mé e lartésuara nga krijesat
(Protoktistos), por megjithaté éshté krijesé, cfarédo qofté emri me té cilin e shénojmé (hakk
mahluk, Zoti i Krijuar, hakika muhammedijje, Njémendésia metafizike muhammedane; nur mu-
hammedi, Drita muhammedane; ‘akl evvel, Urtésia e Paré e Pleromit). Do té vérejmé, nga njé
aspekt tjetér, se ortodoksizmi, duke e hedhur dogmén filioque, ka ruajtur baraspeshén ndérmjet
shérbimit priftéror dhe veprimit profetik, por teologét e “té djathtés hegeliane” nuk kané gené
teologé ortodoksé. Ndérkag, mutatis mutandis, analogjia e baraspeshés késhtu té ruajtur, mund
té vérehet né baraspeshén té cilén teozofia shi’ite e mban né themel té nocionit t& Njémendésisé
metafizike muhammedane, hakika muhammedijje: baraspesha ndérmjet dy fytyrave té saj,
ekzoterike dhe ezoterike, gé d.t.th. ndérmjet dy fenomenaliteteve té themeluara me Ligjin fetar
gé e shpalli | dérguari dhe me Frymén e cila éshté domethénia e tij e fshehur, ndérmjet thirrjes
sé Pejgamberit dhe thirrjes sé& Imamit, velaje e té cilit éshté “ajo ezoterike e pejgamberisé”.
Akécili nga dymbédhjeté imamét mund té thoté, sipas haditheve, se ai éshté fytyra e Zotit e
shpallur njeriut, teofania; njékohésisht ai éshté Fytyra té cilén njeriu ia tregon Zotit, sepse éshté
forma e besimit té tij. Mbetet edhe ajo gé teofania ta shtrojé céshtjen e ekzistencés jo si infinitiv
(me gené) as si substantiv (genie), por si imperativ (ji!, jini!). Protoktistosi, si teofani fillestare,
éshté veté ai Imperativi Fillestar, dhe pér kété teofania sipas natyrés éshté krijuese. Nga e gjithé
kjo del dallimi vendimtar né té kuptuarit e “historisé”.

Mund té nxirret “filozofia e historisé” nga dogma mbi Mishérimin si ndodhi gé éshté pjesé e
historisé. Eshté véshtiré té nxirret filozofia e historisé nga teofanité si ndodhi vizionare. Ajo né
cka ato né té vérteté ftojné éshté “historiozofia”. Filozofia e historisé mund té jeté madje haptas
agnostike; ajo mé né fund mund té merret vetém me kauzalitetin brenda rrjedhés sé ngjarjeve té
vrojtuara né rrafshin e botés empirike. Ajo atéheré sendérton profanizimin e Shpirtit absolut.
Nga ana tjetér, metafizika dhe historiozofia jané té papajtueshme me ciléndo formé té agnosti-
cizmit. Historiozofia parashtron vrojtimin e ndodhive né rrafshin qé nuk éshté rrafsh i botés em-
pirike (shkrimtarét tané do té thonin: né rrafshin vizionarist té botés melekut); ajo, né bazé, éshté
né gjurmé té fugive shpirtérore dhe botéve mbinatyrore té cilat shenjat e tyre i vulosin né botén
toné. Faktet e historiozofisé jané faktet e hierohistorisé: periodizmi shi’it i rrethit t& pejgambe-
réve dhe rrethit té velajetit ose iniciacionit shpirtéror, tipologjia e pejgamberéve tek Ibn Arabiu,
té gjitha kéto jané ményra té tematizimit té fakteve qé nuk i pérkasin asaj gé né Peréndim éshté
shénuar si “filozofia e historisé”, por historiozofisé. Dhe té gjitha kéto jané kufizime gé i impo-
nohen ¢do fenomenologjie komparative, kur kjo ka té béjé me até gé mendimin dhe mendimta-
rét me té cilét kétu merremi t’i vémé né vendin qgé u pérket.

Duhet théné gé, kur ta vémé né lidhje até gé né Peréndim éshté quajtur “teologji spekulative”
me até gé né Islam e pérbéné metafizikén teozofike té ezoterizmit, paragitet pamjaftueshméria e
shprehjeve tona “filozofi” dhe “teologji”, dhe kjo aq mé seriozisht gé ashtu gjenden té ndara dy
céshtje té cilat, pér mendimtarét tang, nuk mund té jené té ndara njéra prej tjetrés. Domethénia e
miréfillté e fjalés “spekulative” kuptohet vetém kur sillet né lidhje me speculum: dituria e teo-
logjisé spekulative kryen funksionin e pasqyrés e cila e reflekton Zotin, pasqyrés né té cilén Zoti
shpallet (spekulimi éshté reflektim, spekulieren heisst spiegelen, F. von Baader). Ekuivalentin e
pérkryer té gjithé késaj e kemi né teozofiné islame: pasqyrja (mir’at), tema themelore, ky éshté
njeriu i brendshém té cilit, népérmjet té cilit dhe pér té cilin lind teofania (texhel-li, dhuhur) dhe
i cili éshté vendi dhe forma (madhhar) e tij. Epifania, e jo personifikimi: imazhi tregohet né
pasqyré, e nuk mishérohet. Ideja e pasqyrés barté po ashtu edhe idené e brendésisé, até ezoteri-
ke. Spekulativja éshté ezoterike. Dhe pér kété arsye, duke iu pérgjigjur kompleksivitetit té
shprehjes hikme ilahijje, shprehja “teozofia” éshté pérkthimi i saj pérkatés, mé i pérshtatshém se
filozofia apo teologjia. Ky pérkujtim i thjeshté ménjanon ¢do kundérshtim i cili do té déshironte
ta pérjashtojé teozofiné nga programi i filozofisé. Kétu teozofi synon ta shpjeré filozofiné deri te
kufiri i saj, né mungesé té sé cilés mendimtarét tané vlerésojné se filozofimi mé nuk éshté i
vlefshém pér angazhim. Ushtrimi filozofik i mendjes (“akl) dhe aplikimi teologjik i traditave té
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transmetuara (nakl) e gjejné pékryerjen e tyre vetém né aspektin e treté té veprimit: keshf, zbu-
lim, shpallje, intuitivja, vrojtimi vizionar i asaj gé shpallet né “pasqyré”.

Kétu nuk do té mund ta shqyrtojmé aplikimin e késaj skeme tek akécili nga mendimtarét tané
gé jané “spekulativé”. Por plani gé pikérisht e sendértuam do té na mundésojé té kemi sé paku
ndonjé ide pér até ¢faré epopeje mistike té shpirtit paraget rrjedha e filozofisé islame pas Suhra-
verdiut dhe Ibn Arabiut si dhe t’i ndihmojmé filozofit qé té gjendet né labirintin e vérejtjeve té
cilat kétu, detyrimisht, do té jené koncize dhe aluzive. Ajo né cka pikérisht kemi pérkujtuar, e qé
i pérket epifanisé hyjnore dhe funksionit epifanik té genies dhe aspekteve té genies, mund bara-
bar té konfirmohet edhe né teozofiné shi’ite, imamite apo ismailite, si dhe né metafizikén e su-
fizmit. Ekzistojné, ndérkag, disa dallime.

| pari géndron né faktin se, pér shkak té ndarjes thjesht aritmetike, shumica e sufizmit i ka
takuar masés sunnite. Mirépo, madje edhe pér sufizmin e kétillé teozofét shi’ité kané konsideru-
ar se paraget, volens nolens, mendim dhe spiritualitet t&€ dalé nga mésimi i imaméve té shenjté.
Hajdar Amuliu do ta marré mbi vete gé té na pérkujtojé kété vendosmérisht. Hulumtuesi i sotém
mundet, nga ana e tij, té pérkujtohet se ¢’domethénie pér Ibn Arabiun ka pasur shkolla almeria-
ne. N& syté e njé shi’iti, disa piképamje té metafizikés sé sufizmit duken si piképamje té imamo-
logjisé, e cila nuk mundet, ose nuk guxon, ta thoté emrin e vet.

Sé dyti, éshté fakt se kané ekzistuar shumé sufij shi’ité. Fjala tarika d.m.th. “rrugé”, dhe ky
éshté emér gé u éshté dhéné rendeve té sufijve si “materializim” i rrugés. Ka pasur, por ka edhe
sot, shumési teozofésh shi’ité gé flasin me gjuhén e njéjté sikur edhe sufité, por gé pérpigen té
mos jené té pérzier me ta dhe té cilét kurré nuk e kané predikuar pérkatésiné ndonjé tarikati ek-
zistues. Shkaku i paré i késaj éshté, si¢ kemi théné edhe mé paré, gé besimtari shi’it, ndryshe
nga ai sunnit, ndien se tashmé gjendet né rrugén shpirtérore apo mistike, pér shkak té veté faktit
se pajtohet me mésimin ezoterik té& imamit. Shkaku i dyté éshté se sufizmi ka mundur, né mény-
ré té agnosticizmit té devotshém (sepse edhe ky ekziston) madje edhe ta pérbuzé njohjen. Veté
Mulla Sadra éshté dashur ta shkruajé librin kundér sufive té kétillé; ky ka gené njé nga simpto-
met e krizés sé sufizmit né Iran gjaté kohés sé epokés safavide. Nga aty vjen se nocioni tesavvuf
apo sufizém, nuk e pérfshiné edhe térésiné e fenomenit mistik né Islam (mistika spekulative dhe
empirike), ashtu si¢ ne né Peréndim zakonisht mendojmé. Sé kéndejmi edhe é&shté i shpeshté
pérdorimi i shprehjeve “irfan dhe urafa’, me té cilat né Iran edhe sot mé me déshiré shérbehen.

Duke kaluar nga kjo pasqyré e shkurtér, rendi qé pérpigemi ta ndjekim né kété parashtrim po
késhtu konciz, do té na shpie deri te tri térési kapitujsh.

Sé pari, me mendimin sunnit, i cili i tubon té gjithé mendimtarét gé i pérmbahen trashégimi-
sé sé felasiféve, si dhe skolastikés sé kelamit dhe kundérshtarét e tyre.

Né vendin e dyté éshté metafizika e sufizmit, e cila ka pikat pugése me metafizikén “speku-
lative” té pérmendur mé larté, dhe e cila nuk pérbéhet né té pérsiaturit mbi nocionet abstrakte
logjike, por né penetrimin né botét dhe ndodhité mbishgisore. Kétu do té gjejmé mistikét edhe
sunnité edhe shi’ité, sikur edhe mistiké té pérkatésisé sé dyfishté. Ky kapitull do té gérshetohet
me kapitullin e treté né njé térési gjithépérfshirése.

E treta, mendimi shi’it gé pas Nasiruddin Tusiut e arriné apogjené e vet me shkollén isfaha-
nase né shekujt XVI dhe XVII, pérpjekja e sé cilés éshté pérhapur gjaté katér shekujve dhe
shembulli i sé cilés sot ka vleré té thirrjes né rilindje.

(Datat i theksojmé né té dy format e tyre: sé pari sipas erés sé hixhretit, e pastaj sipas erés sé
krishterg).
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Il. MENDIMI SUNNIT

FILOZOFET

Abhariu

Duke ndjekur njé rend plotésisht jonatyror kohor, até qé e caktojné datat kur filozofét tané e
kané léshuar kété boté, né vend té paré e pérmendim filozofin, matematikanin dhe astronomin
Atiruddin Mufaddal el-Abhariun, i vdekur rreth 663/1264. Pér jetén e tij dihet fort pak, té cilén,
si¢ duket, e ka kaluar pjesérisht né Mosull e pjesérisht né Azi té VVogél. Librat e tij jané té pakté,
por jané, ndérkag, me réndési té madhe sepse kané shérbyer si libra mésimoré dhe shpesh jané
komentuar. Késhtu prej tij na ka mbetur edhe Kitab ul-Isagugi, adaptim i veprés “Isagoge” té
Porfiriut, té cilén e ka komentuar Shemsuddin el-Fanariu (834/1470). Veprén *““Ciceroni népér
filozofi”” (Hidajet-ul-hikme) té tij né tri véllime (logjika, fizika, metafizika), e ka komentuar,
ndér té tjerét, Mir Husejn Mejbudiu (né vitin 880/1475). Por mé i réndésishém prej té gjithéve,
dhe né Iran mé i lexuari, éshté komenti mjaft i gjeré i Mulla Sadra Shirazit. Njé vepér tjetér e el-
Abhariut, Keshf-ul-haka’ik (Zbulimi i njémendésive metafizike), ofron prirjet ishraki té filozofit
toné. Vepra éshté e strukturuar ashtu gé e pérmbys rendin mé sé shpeshti té pérdorur: el-Abhariu
sé pari e parashtron logjikén, pastaj metafizikén, qé té pérfundojé me fizikén. Eshté me réndési
gé kaptina eskatologjike e metafizikés fjalé pér fjalé pércjell disa fage té Suhraverdiut, shejhut
el-ishrak.

Ibn Sab’ini

Me kété filozof i themi lamtumirén e fundit Andaluzisé. Muhammed ibn Abdilhakk ibn
Sab’ini éshté i lindur né Murcy né vitin 614/1217-1218. Pjesérisht, pra, éshté bashkékohés i Ibn
Arabiut, i cili edhe veté éshté i lindur né Murcy né vitin 560/1165, dhe sikur ai u shpérngul né
Lindje. Sé pari géndroi né Ceut, né Maroko, e pastaj do té shkojé té vdesé né Mekke, 669/1270.
Asgjé s’i mungon ndeshjes sé tij té filozofit krenar dhe té pérvuajtur; as lavdia té cilén lojaliteti i
ithtaréve dhe respektuesve besniké e lidh me pérkujtimin e tij, as hija e urrejtjeve té vazhdue-
shme, mundimeve dhe pérndjekjeve té cilat né kété boté jané fati i té gjithé té ngjashméve me
té. Déshmité pér prejardhjen vizigote e pércaktojné vendin e tij ndér pérfagésuesit mé té
lavdishém dhe mé autentiké té civilizimit islam né Andaluzi.

Forca e personalitetit té tij tregohet né faktin se mésimi i tij ka ndikuar né krijimin e shkollés
me synimet vetjake, e cila megjithaté do té béhet e miré e pérgjithshme e filozoféve dhe
mistikéve islamé. Pjesétarét e késaj shkolle jané quajtur sab’inijjun, sipas emrit t&¢ mésuesit té
tyre. Ndér ta né vend té paré éshté Shushtariu (668/1269), “poet i spontanitetit verlenian” (Louis
Massignon), i cili éshté lindur né Kadiz kurse jetoi dhe vdiq né Maroko. Njé nga poezité e tij na
zbulon isnadin, gjenealogjiné shpirtérore té cilén pér vete e nxjerrin sab’inijjunét. Jo vetém qé
kétu emri i Suhraverdiut shfaget sé bashku me emrin e Ibn Arabiut por, duke pranuar sikur edhe
Suhraverdiu ndikimin shpirtéror t& Hermesit, shkolla e 1bn Sab’init tregon ngjashmérité e veta
me synimet e filozoféve ishrakijjun (2, 1VV). Duhet shpresuar gé hulumtimet e ardhshme do té
hedhin sé paku njé grimé drite né fshehtésiné e vdekjes té cilén lbn Sab’ini vullnetarisht e
zgjodhi. E mbyti veten né Mekke, thoné&, “me déshiré gé té unjésohet me Zotin”. Ka preré
damarét e gjakut, ka 1&né gjakun té rrjedhé dhe ka dhéné shpirt mé 2 shevval 669/19 maj 1270,
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pra tridhjeté vjet pasi gé né Damask (1240) vdekja e gjeti vendasin e tij me nam nga Murcia, Ibn
Arabiun.

Gjaté kohés sé géndrimit t& Ibn Sab’init né Ceut, sunduesi almohad Abdulvahidi e ka ob-
liguar qé té pérgjigjet né njé séré pyetjesh gé i ka shtruar mbreti Friedrich 1l Hohenstaufen,
mbret i Sicilisé. Nga kétu edhe titulli i veprés: Trajtesa mbi ¢éshtjet siciliane (EI-Mesail us-
sikilijje). Né té vérteté, pikérisht késaj vepre Ibn Sab’ini ia ka borxh famén e tij né Peréndim,
deri mé sot. Mbreti kishte shtruar katér pyetje, né té vérteté, mbi té ekzistuarit e botés ab ae-
terno, mbi supozimet dhe esencén e teologjisé, mbi Kategorité, mbi karakterin dhe
pavdekshmériné e shpirtit. Pyetjes sé fundit i ishte bashkangjitur, si shtojcé, edhe pyetja e
mbretit mbi jokongruencat e Aristotelit dhe komentuesit té tij Aleksandér Afrodiziut.
Domethénien e késaj korrespondence do té duhej studiuar mé thellé, duke e véné nga njé ané né
kontekst té veprave té Ibn Sab’init dhe filozofisé islame, ndérsa nga ana tjetér né kontekstin e
saj peréndimor: kérshériné e pakufizuar té Friedrichit 11, si hulumtues, éndérrimin e tij pér “te-
ologjiné mbretérore” té bazuar né idené e Njeriut té pérkryer si piké gendrore e botés dhe im-
perator té kozmosit, e po ashtu edhe né mesianizmin e caktuar i cili pa grindje té vrazhdé nuk
ka mund té ndeshet me mesianizmin e joakimitéve (ithtaréve té Joachim de Floresg).

Ndérsa sa i pérket kontekstit té€ veprave té 1bn Sab’init, ende na duhet t’i presim botimet e
déshiruara. Vepra e tij kryesore, Budd ul-"arif (di¢ si Ikja e gnostikut), me ¢elésat pér té njéjtén
vepér (Miftah Budd ul-"arif, e ruajtur si unicum, Eminije, Brusé), éshté e pasur me vrojtime
origjinale dhe té guximshme. Portretet e tij té Farabiut, Ibn Sinas, Gazaliut dhe Ibn Rushdit jané
pérpjekjet e para té komentimit psikologjik né filozofiné islame. Té gjitha kéto vepra éshté
dashur kaheré té botohen. Filozofét gé vijojné sérish na kthejné nga Andaluzia né tokén ira-
niane.

Katibi Kazviniu

Nexhmuddin Ali Katibi Kazviniu (675/1276), njékohésisht i njohur si me formén arabe té
ofigit té vet, Katib (shkrimtar, shkrues), ashtu edhe me formén e tij persiane, Dabiran, shquhet
ndér filozofét, astronomét dhe matematikanét e njohur té asaj kohe. Né filozofi ka gené njé nga
mésuesit e Al-lame Hil-liut dhe té Kutbuddin Shiraziut, kurse veté ka gené nxénés i Nasiruddin
Tusiut (2, 1V). Gjaté vitit 657/1259 ka marré pjesé né ndértimin e observatoréve né Mercagej,
né Azerbajxhan, té€ ndérmarré me nxitjen e sunduesit mongol Hulagu-hanit. Gjaté kohé ka dhéné
mésim né Kazvin. Pasi ishte shafiit dhe pasi gé kjo shkollé éshté vecan e afért me shiizmin,
duket se ndaj shiizmit ka kultivuar simpati té fugishme, té cilén edhe mé shumé e nxitte ad-
mirimi i tij ndaj Nasiruddin Tusiut. la kemi borxh disa vepra mbi diturité filozofike. Veprén e tij
Kitab hikmet ul-’ajn, gé pérfshiné grumbull pyetjesh metafizike dhe mistike, e kané komentuar
Al-lame Hil-li dhe shumé té tjeré. Vepra e tij mé shpesh e pérmendur éshté Risalet ush-
shemsijje, mbi logjikén, text-book gé éshté béré objekt i shumé komenteve, mes tjerash edhe té
Sa’d Taftazaniut dhe Kutbuddin Raziut.

Rashiduddin Fadlull-llahu

Rashiduddin Fadlull-llahu éshté i lindur né Hamadan rreth vitit 645/1247, kurse ka vdekur
tragjikisht né Tebriz mé 718/1318 (éshté ekzekutuar pér shkak té intrigave té kundérshtaréve té
vet, sipas urdhrit t& sultan Ebu Sa’idit, ilhanit t¢ nénté t& Persisé). Personalitet universal, deri
tash i njohur para sé gjithash sipas veprés sé tij historiografike. Sé pari, gjaté sundimit té sun-
duesit mongolian Abaga-hanit (1265-1282) ka kryer praktikén mjekésore, pastaj né kohén e
Gazen-hanit (1295-1304) béhet historian oborri. Sipas urdhrit té tij pranon shkrimin e veprés
monumentale historike té titulluar Xhami’ut-tevarih (Unjésimi i analeve). Sé shpejti ideja fill-
estare e veprés u zgjerua dhe mori pérmasa té historisé universale, por kété puné e la pérgjysém.
(Ekzistojné doréshkrimet e késaj vepre me miniatura té shkélqyeshme). Kétu Fadlull-llahu ofron
déshmi té diturive té njéjta té shkélgyeshme gé e kané béré me famé si mjek, duke shkuar nga
burimet, duke gjurmuar informatat e dorés sé paré, té& grumbulluara nga ndonjé bhikkhu kur ka
té béjé me Indiné, nga autorét kinezé kur ka té béjé me Kinén. Sipas varitetit té hulumtimeve té
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veta befasuese konkurrenti i njé Leonardo da Vingit, Rashiduddini harton vepér té madhe, fat-
keqésisht deri sot té pazbuluar, ku i shqyrton ¢éshtjet e meteorologjisé, kultivimit t& drunjve,
bletarisé, arkitekturés, anijendértimtarisé (Kitab ul-ehja ve’l-athar).

Pos késaj térésie, gé vetvetiu éshté e mjaftueshme pér ta treguar aktivitetin e tij kreativ, filo-
zofét dhe historing e filozofisé né ményré té drejtpérdrejté na intereson ajo pjesé e veprés seé tij,
gé deri mé sot mbeti e pabotuar. Até e pérbén véllimi prej katér veprash té cilat shqyrtojné
céshtjet e filozofisé dhe teologjisé mistike, komentet kur’anore e té tjera, si dhe pérmbledhja e
letrave né té cilat ndérrohen ¢éshtjet e teologjisé dhe medicinés.

Né néntor té vitit 1969 né universitetin e Teheranit dhe Tebrizit &shté mbajtur kongresi i
iranologéve, i cili éshté dashur ta shénojé 650 vjetorin e vdekjes sé Rashiduddinit. Konkluzionet
gé atéheré u sollén na lejojné té shpresojmé, né afatin e arsyeshém, botimin e kétyre veprave té
pabotuara.

Kutbuddin Raziu

Kutbuddin Raziu (Muhammed ibn Ebi Xha’fer) vdiq mé 766/1364, éshté njé nga filozofét e
asaj kohe, emri i té cilit &shté vecanérisht miré i njohur. Sipas disave rrjedh nga princat bujidité
nga Dejlemi, e sipas té tjeréve, nga familja e madhe shi’ite Babujeh nga Kumi (té cilés i takon
edhe Shejh Saduku i lavdishém). Ka gené njé ndér nxénésit mé té lavdishém té Al-lame Hil-liut.
la kemi borxh rreth pesémbédhjeté vepra dhe komente, prej té cilave pér historiné e avicenizmit
iranian éshté mé e réndésishme vepra Kitab ul-muhakemat (tekstualisht Libri i thirrjeve gjy-
gésore), né té cilén déshiron t’i ekuilibrojé dhe t’i zgjidhé mospajtimet e dy komenteve té
médha té Librit té udhézimeve (Isharat), té Avicenés, né té vérteté komentit té Fahruddin Raziut
dhe komentit t€ Nasiruddin Tusit. Mirépo, lavdérimet té cilat mésuesi Al-lame Hil-li ia bén
nxénésit té tij Kutbuddinit, pér déshminé e té drejtés sé arritur pér mésimin e pavarur té cilén ia
jep (ixhaze), aspak nuk do ta pengojné Abdurrezzak Lahixhin, nxénés i Mulla Sadra Shirazit, i
cili edhe veté ka gené autor i komentit té véllimshém dhe tejet gjithépérfshirés té veprés Isharat,
gé té vlerésojé se Kutbuddin Raziu nuk ka pasur aftési t¢ mjaftueshme qgé t’i kuptojé géllimet e
thella té Nasiruddin Tusiut né pérsiatjet e tij té veprés sé lbn Sinas.
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TEOLOGET E KELAMIT

Fahruddin Raziu

Emri Razi gjithnjé tregon gé personi ose familja gé e mbané ka prejardhjen nga qyteti i vjetér
i Rajit (Ragha né Avesta, Raghes né Librin mbi Tabiné), dymbédhjeté kilometra né jug té Tehe-
ranit. | lindur né Raj mé 543/1149, Fahruddini ka gené udhétar i madh - e gjejmé né Harezm dhe
Transoksiani, ku ashpér polemizon me mu’tezilitét, géndron né Buharé, pastaj né Herat, ku hap
shkollén, pastaj né Samarkand e né Indi, e mé né fund dhe pérfundimisht né Herat, ku vdes mé
606/1209.

Figuré komplekse, Fahruddin Raziu bén pérpjekje né kapércimin dhe pajtimin e rrymave té
ndryshme ideore né Islam. A ka pasur pér kété fuqi? Suhraverdi, shejh-ul-ishrak, i cili né rini
shumé miré e ka njohur, nuk ka gené i bindur pér kété. Njékohésisht esh’arit dhe kundérshtar i
atomizmit, hollésisht duke i njohur filozofét e inspirimit helenist (Farabiun, Ibn Sinané; né
veprén e tij, pos késaj, zbulojmé citate té réndésishme té Ebu’l-Berekat Bagdadiut), Fahruddin
Raziu shérbehet me té gjitha mundésité e dialektikés sé tyre qé ta ndértojé sintezén e vet té vél-
limshme dogmatike. Pajtimi i filozofisé me teologjiné pér té sendértohet né planin e njé sistemi
platonik i cili mé né fund rrjedh nga komentimi i Timait (Paul Kraus). Q& ta vlerésojmé kété,
duhet hulumtuar burimet e térésisé sé metafizikés sé tij té genies. Nga njéra ané, ai Logjikés ia
njihte té drejtén e ploté té gasjes esencave (gjé qé do té mund té quhej synim platonik); nga ana
tjetér, ontologjisé ia lejonte orientimin e metafizikés sé esencés, kurse ekzistencén e konsideron-
te si digka g€ esencave u shtohet nga jashté. Dhe meqé ¢kasia, ashtu si¢ éshté né ckasiné e saj,
tashmé posedon njéfaré genie, ky akt i genésimit pa dyshim éshté i mjaftueshém qé ckasiné ta
pércaktojmé si shkak veprues té ekzistencés sé vet. Mirépo, genia nuk i takon organikisht ¢kasi-
sé: nga kjo arsye mendja bén dallimin mes esencés dhe ekzistencés. Mirépo, si dicka tashmé e
vendosur, ¢kasia posedon até gé éshté e mjaftueshme pér ekzistencé. Né raport me Avicenén,
kjo céshtje shqyrtohet me njé liri té ploté shpirtérore. Por zgjidhja e céshtjes, si¢ e zbérthen
Raziu, véshtiré i ik kritikés sé njé Mulla Sadra Shirazit, i cili do té duhet té béjé kthesé rrénjéso-
re né metafizikén e genies.

Fahr Raziu ka l1&né njé krijimtari té konsiderueshme: pesémbédhjeté tituj gé e pérpunojné ke-
lamin, filozofing, komentimin e Kur’anit, e pos késaj edhe medicinén, astrologjiné, alkiminé, fi-
siognomikén, mineralogjiné. Kétu do té kufizohemi t’i pérmendim: e para, komentin e tij té
veprés sé Avicenés Isharat (Libri i udhézimeve) dhe kritikén e themelté té kétij komenti gé e
ndérmori Nasir Tusiu. Kutbuddin Raziu mé voné do té tentojé, né kété mé herét kemi térhequr
vérejtjen, gé té “gjykojé” ndérmjet kétyre dyve. E dyta, njé “Pérmbledhje” (Muhassal) e mési-
meve té filozoféve (hukema) dhe skolastikéve té kelam-it (mutekel-limun), mé té hershém dhe
bashkékohés. E treta, vepra e véllimshme e titulluar si Céshtje té Lindjes (Mebahith mashrikij-
je), ku kuptimi i fjalés “lindor” mbetet i papércaktuar, por gjithgysh i ndryshém nga kuptimi
teknik i fjalés te filozofét ishrakijjun: kjo éshté pérmbledhje e kelamit né tre libra, mbi genien
dhe cilésité e saj, mbi kategorité kryesore té genies jo té domosdoshme, mbi Qenien e domos-
doshme (teologjia racionale). E katérta, edhe njé pérmbledhje (e pabotuar) né katér kaptina, e
shkruar pér djalin e madh Mahmudin. E pesta, libri i cili njofton pér diskutimet (munadharat) qé
i kishte zhvilluar pothuaj kudo gjaté udhétimeve té veta, me pérfagésuesit e gati té gjitha shkol-
lave. E gjashta, Komenti i madh kur’anor (Mefatih ul-gajb) né teté véllime t& médha in-quarto i
cili, me shumésiné e pyetjeve dhe hulumtimeve, po ashtu ngrihet né radhé té pérmbledhjeve.
Andaj nuk duhet té habitemi gé ende nuk disponojmé me asnjé studim té térésishém pér Raziun,
sikur edhe pér shumé mendimtaré té tjeré produktivé.

Pajtimi té cilin Fahr Raziu u pérpoq ta realizojé “mbase éshté mé pak tentim i harmonizimit
té mésimeve (...) se sa pérpjekje gé shpirtrave t& ndryshém t’u ofrojé fushé té pérbashkét té
mendimit. (...) Ky éshté mé pak pajtim i arsyes me fené se sa i filozoféve me besimtarét”.
(Roger Arnaldez). Mbase éshté pikérisht ky program i shkélgyeshém i “filozofisé paralele”. Por
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gjaté késaj pérpjekjeje Fahr Raziu ka disponuar vetém me mundésité e kelamit, dialektikés
apologjetike, duke mos e arritur até transformim té subjektit i cili lind filozofiné spekulative apo
ezoterike (né kuptimin teknik té kétyre fjaléve, né té cilin kemi pérkujtuar mé herét, né pjesén
hyrése). Atéheré kur éshté dashur té arrihet rrafshi né té cilin grindja do té tejkalohej, Fahr
Raziu shérbehet vetém me mundésité e mendjes diskursive, pa ndérmjetésimin e unitetit té
transformuar t€ mendjes njerézore dhe Diturisé vepruese si Shpirt i Shenjté. Njé ndér karakter-
istikat mé té réndésishme: duket qé Fahr Raziu né ményré té njéjté nuk e ka parandier as té kup-
tuarit metafizik té Imamit dhe imamatit, ¢faré kané predikuar filozofét shi’ité. Kritika e themelté
té cilén me até rast ia ka drejtuar Sadra Shirazi vegan mund té shérbejé si shembull.

Shkurtimisht, Fahruddin Raziu éshté mutekel-lim tipik, skolastik i pérkryer i dialektikés sé
kelamit. Ka gené shumé i lexuar. Muhassalin e tij e kané studiuar Ibn Tejmijje dhe Ibn Halduni.
Ibn Arabiu me té ka korresponduar. Madje edhe né Peréndim e citon dominikani Raymond Mar-
tin (shekulli X111), né veprén Pugio fidei.

Ixhiu

Edhe njé pérfagésues i dalluar iranian i filozofisé dhe teologjisé sé kelamit, Azududdin Ixhi,
éshté i lindur rreth vitit 700/1300 né Ixh, rreth Shirazit né Fars (Persi), né kohén kur tashmé ka
gené térhequr vala e paré e invazionit mongol. Ka gené gjyqgtar (kadi) dhe arsimtar (muderriz)
né Shiraz. Vdig né vitin 756/1355, i ngujuar né fortifikatén Dirajmijan, né malin i cili ngrihet
mbi vendlindjen e tij. Ndér ndikimet gé e kané trajtésuar mendimin e tij filozofik dhe teologjik,
né vend té paré duhet pérmendur ndikimin e mésuesit té tij Ahmed ibn Hasan Xharabardit
(746/1345), si dhe veprén e Bejdaviut (vdiq rreth 685/1286), i cili pos njé komenti té Kur’anit i
cili do té béhet klasik, ka hartuar pasqyrén e kelamit té titulluar si Matali’ ul-envar (Lindja e
dritave); as né kété shprehje nuk ka kurrfaré ishraki - prapamendim). Vepra kryesore e Ixhiut
éshté njé pérmbledhje e kelamit, Kitab ul-mevakif (Libri i botékuptimeve), i cili pérmbané
gjashté kaptina (ose “botékuptime”): 1) Teoria e njohjes - 2) Parimet e pérgjithshme té diturisé
mbi genien - 3) Teoria e varésisé, qé do té thoté e té gjitha kategorive pos substancés, 4) Sub-
stancat, teoria e trupave té thjeshté dhe té pérbéré, elementeve, trupave gielloré - 5) Teoria e
shpirtit, mendjes dhe Diturisé engjéllore, Teologjia racionale (Esenca e Zotit, Emrat dhe virtytet
e Zotit, veprimet e Zotit) - 6) Pejgamberologjia dhe eskatologjia (Botimin e Kajros té veprés
Mevakif me komente, nga viti 1325 h. e pérbéjné teté véllime né katér libra t¢ médhenj in-
quarto).

A mund té thuhet se Ixhiu vértet ka ndértuar “Pérmbledhjen” e kelamit, né domethénien e
fjalés summa, gé na shpie né veprén e Shén Thoma Akuinit ose né ato té& njé Mulla Sadra Shi-
razit, né domethénien gé parashtron idené e sistemit vetjak me té cilin, nga fillimi deri né fund,
sundojné mendimet vetjake té autorit? Fuginé e atillé ndértuese nuk e ka poseduar ndoshta asnjé
mutekel-lim, madje as Fahruddin Raziu. Por, pérkundér kétij kufizimi, do té konstatojmé se Ix-
hiu ka hartuar enciklopediné filozofike-teologjike té asaj kohe, kuptohet, né fushén dhe brenda
horizontit té kelamit. Nuk éshté jokorrekte té konsiderohet se kelami, i cili i éshté pérmbajtur
vetém bazamentit té vet, atéheré vjen né stadin e shkurrimit. Por dy arsye té tjera nuk guxojmé
t’i mospérfillim: nuk duhet béré vérejtje mendimtaréve tané se po e pérsérisin 1éndén e huaj né
komente dhe glosa. Sikur gé ende do té kemi rast té themi, né até, sipas mendimit té tyre, edhe
pérbéheshin “hulumtimet”. Adezioni me ndonjé tekst nuk ka gené shenjé paaftésie pé&r mendim
té pavarur, por ményra mé e drejtpérdrejté qé ajo té shprehet pér numrin e caktuar té pyetjeve té
dhéna. Mé tej, pér Ixhiun duhet menduar sikur pér bashkékohésin e njé Simnanit, me té cilin
metafizika e sufizmit arrin apogjené, sikur edhe njé Hajdar Amuliut, me té cilin filozofia shi’ite,
né kontakt me mendimin e Ibn Arabiut, fiton hov té ri. Mund té jeté qé kelami, i cili iu pérmbajt
bazamentit té vet, ka ngecur né skolastikén e mésonjétoreve (medreseve). Por, mendimin e
gjallé duhet kérkuar né rrymat tjera. Metafizikanét shi’ité njékohésisht do ta tejkalojné kelamin,
metafizikén e filozoféve dhe teozofiné e mistikéve. Kelami atéheré do t& mund té mbijetojé si
propedeutiké produktive.
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Veprén e el-Ixhiut, Mevakif, e kané komentuar nxénésit e tij, ndér té cilét mé i lavdishém
éshté Sa’duddin Taftazaniu. Por, komenti klasik i késaj vepre rrjedh nga mendimtari qé nuk i ka
takuar rrethit té nxénésve té tij té drejtpédrejté, né té vérteté, prej Mir Sherif Xhurxhaniut.

Taftazaniu

Sa’duddin Taftazani, ithtar dhe komentues i el-Ixhiut, &shté i lindur mé 722/1322 né Tafta-
zan, qytezé né Horasan (verilindje e Iranit), kurse ka vdekur né Samarkand mé 792/1390. Ka
shkruar disa doracaké, gé né meésonjétoret (medreseté) mbetén né pérdorim deri mé sot,
ndérmiet tjerash edhe Risalet ush-shemsijje e njohur, komenti i njé traktati mbi logjikén gé e ka
hartuar Katibi Kazviniu. Ai éshté esh’arit, por esh’arit i cili me njé mendjeliri té ploté u gaset
céshtjeve té nxehta gé e shpiejné né vorbull polemikash. Duhet térhequr vémendjen vecan né
piképamjen gé ai ka mbi céshtjen serioze té vullnetit té liré dhe paradestinimin, pér cka né Islam
me plot zjarr éshté diskutuar, edhe pse kurré nuk éshté sjellé né dyshim besimi se njeriut i éshté
ndaré pérgjegjésia morale dhe se ai pér vetveten éshté pérgjegjés para Zotit. Edhe njeriu edhe
Zoti marrin pjesé né aktet njerézore: asnjé veprim njerézor nuk éshté vepér vetékrijuese, por
proces mjaft i ndérlikuar. Taftazani éshté pathyeshém i sigurt se Zoti dhe njeriu né t& marrin
pjesé jo vetém né kuptimin metaforik, por edhe njémendésisht. Zoti éshté krijues i akteve
njerézore, né até kuptim gé njeriut i jep mundésiné e njékohésishme gé ta zbatojé aktin té cilin
ai, Zoti, e ka zgjedhur. Ndoshta né kété piké Taftazani &shté mé afér shkollés sé Maturidiut se sa
shkollés esh’arite.

Raportet reciproke té filozoféve nuk jané gjithnjé té thjeshta. Taftazani pat marré mbi vete
obligimin gé t’ia prezentojé kolegun dhe mikun e vet Mir Sherif Xhurxhaniun, Shah Shuxhaut,
né Shiraz mé 779/1377. Kur Tamerlani (Tejmur Leng) e pushtoi qytetin, gé té dy u dérguan né
Samarkand. Té dy miqté u ftuan gé té mbajné dyluftim oratorik, manifestimin e madh té “désh-
mimit” publik, né praniné e Tamerlanit. Migésia e tyre pas késaj u ndérpre.

Xhurxhaniu

Mir Sejjid Sherif Xhurxhani, pasardhés i familjes me prejardhje nga Astorabadi, u lind mé
740/1339 né Xhurxhan (né juglindje té Ligenit Kaspik; Xhurxhan, Xhurxhani jané transkriptime
gé i pérgjigjen shqiptimit arab té fjaléve perse). Ka gené njé prej emrave té médhenj té asaj
kohe, nxénés i Kutbuddin Raziut dhe mésues i Xhelaluddin Devvaniut. Ishte udhétar i madh,
dhe mé 766/1365 e gjejmé né Herat, pastaj né Egjipt. E vizitoi Stambollin (776/1374) pastaj
shkoi né Shiraz, ku Shah Shuxha‘u e eméroi pér arsimtar mé 779/1377. E theksuam, para
gjysmé fageje, shpérnguljen e tij té detyrueshme né Samarkand dhe pasojat e saj. Pas vdekjes sé
Tamerlanit (1405) kthehet né Shiraz ku vdes mé 816/1413; pa dyshim jeté mjaft e gjallé. Ud-
hétimeve t’ua shtojmé hartimin e nja njézet e pesé veprave té cilat e béné té njohur Mir Sherifin,
pasi gé ato vepra pikésépari jané teknike, té cilat me shekuj kané shérbyer si doracaké pér filo-
zofét dhe teologét e rinj. Mé herét kemi térhequr vérejtjen né komentin e tij té madh té veprés sé
Ixhiut, Mevakif. Pos késaj, kétu mund ta pérmendim vetém edhe veprén e tij Libri i njésive (Ki-
tab ut-ta’rifat); kjo vepér, edhe sot jashtézakonisht e vlefshme, éshté fillesé e fjalorit té
ardhshém té madh té emértimeve teknike té filozoféve té shprehjes gjuhésore arabe, gé éshté
ndérmarrije e cila sigurisht gjaté kohé nuk do té ndérmerret, pasi qé kérkon shqyrtimin e mijéra-
mijéra fageve.

Kadi Nurull-llah Shushtari, me vrullin e vet shi’it, tubon né veprén e tij t¢ madhe (Mexhalis
ul-mu’minin, Kuvendet e besimtaréve) emrat e té gjitha grupeve té dijetaréve né céshtjen e
imamatit. E inkuadron kétu edhe Mir Sherif Xhurxhaniun, sepse kété Sejjid Muhammed Nur-
bahshiu (869/1465), kryepar i dinastisé sufike (silsile) nurbahshijje, dhe Ibn Ebi Xhumhur
Ahsa’i, po ashtu e konsiderojné pér shi’it. Duket, ndérkaq, se ka gené sunnit. N& anén tjetér, i
biri i tij Sejjid Shemsuddini ka gené shi’it, derisa nipi i tij, Mirza Mahdumiu, ka gené sunnit. Si-
kur gé edhe mé tej do té kemi rast té themi, “ligji i fshehtésisé” té cilit shi’itét i jané pérmbajtur
né kohét e pasigurta, shpesh e véshtiréson zgjidhjen e ¢éshtjes sé pérkatésisé.
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KUNDERSHTARET E FILOZOFEVE

Ibn Tejmijje dhe ithtarét e tij

Filozofi nuk mundet né térési t’i mospérfillé sulmet e atyre té cilét, nga njé shkak apo nga
tjetri, e kontestojné ligjshmériné e hulumtimit té tij: kontestimi i tyre, né njéfaré ményre, paraget
fotografingé né negativ té historisé sé filozofisé. |1 kundruar nga ky kénd, agnosticizmi mbase
éshté fenomen gjithékohor, kurse dallon vetém sipas motiveve t€ mospranimit gé i pérmbané.
Kéto motive né disa raste mund té tregohen reciprokisht kundérthénése: por pér kété, né syté e
filozoféve, nuk jané hic mé pak né bashképjesémarrje. Ekziston agnosticizmi modern, i dalur
nga aspektet e ndryshme té kritikés dhe pozitivizmit, i cili i ik psikoanalizés, sociologjisé, lin-
guistikés, né ményré gé cdo filozofemi t’i ndalojé té& emértojé ndonjé njémendési té asaj ane,
sepse njéheré e pérgjithmoné éshté konkluduar se “realja” (e njémendshmja) éshté pérjashtuar
nga ajo me ¢ka merret metafizika. Por, ekziston po ashtu edhe agnosticizmi i besimtaréve té de-
votshém, i cili refuzon pyetjet gé i shtrojné filozofét, dhe denocon si “racionalizém” c¢do
pérpjekje qé ato té shtrohen, madje edhe né rastin kur géndrimi i filozoféve konfirmohet si
sprovim i “racionalizmit”. Kéta agnostiké té devotshém kané pérfagésuesit e vet né ¢do “Bash-
kési t& Librit” (ehl-ul-kitab), né té tri degét e tradités ibrahimite. Bashképjesémarrjen “objek-
tive” gé késhtu konstatohet ndérmjet formave té ndryshme té agnosticizmit, do té duhej studiuar
urgjentisht. Metafizikani nuk mund té shpresojé se do t’i bind as kéta as té tjerét; cdo polemiké
éshté joproduktive, sepse kjo nuk éshté céshtje déshmie por e prirjes natyrore. Ai mund té
déshmojé vetém pér imazhin e botés e cila po i imponohet, sepse éshté ndérmjetés i saj. Késhtu
do té mund té sigurohej traditio lampadis.

Ibn Tejmijje, i lindur né Haran (Mesopotami) né vitin 661/1263, vdiq né burg né Damask mé
728/1382, ka gené teolog hanbelit, pra pérfagésues i drejtimit mé rreptésisht té kundérvéné
synimeve filozofike. Polemist dhe grindavec, ai me rreptési dhe guxim i fton né pérgjegjési té
gjithé dhe cdokénd. Duke e lexuar até, metafizikani kupton sé paku tentimin e tij, i cili gjith-
moné do té mbetet i pakuptueshém pér jofilozofin. E pasi gé personaliteti si¢ éshté Ibn Tejmijje
me shkrimet e veta ka nxitur, disa shekuj mé voné, até gé do té mund té quhej rilindje e hanbe-
lizmit modern, né té vérteté lévizja vehabite né shekullin XVIII, pastaj selefi reformén né she-
kullin XIX, filozofi duhet té pranojé se ky personalitet kérkon kujdesin e tij té vecanté.

Ndér mésuesit mé té lavdishém té Ibn Tejmijjes éshté shejh Shemsuddin el-Makdisiu, kadiu i
madh hanbelit né Damask nga viti 663/1265. Vepra e Ibn Tejmijjes éshté e véllimshme: e ka hu-
lumtuar me mjaft kujdes Henry Laousti. Kétu, fatkegésisht, mund té theksojmé vetém disa tituj.
Ndér to éshté edhe traktati kundér véllazérisé sufike rif’aijje né Damask, i shkruar para shkuar-
jes sé tij né Egjipt mé 705/1305. Gjaté kohés sé késaj periudhe egjiptiane (705/1305-712/1312)
ku pérpiget ta pérmbysé logjikén greke dhe postulatet kryesore té filozoféve té médhenj, vecan
té Farabiut, Avicenés, Ibn Sab’init. Por vepra e tij mé e réndésishme dhe mé karakteristike éshté
Minhaxh us-sunne (Rruga e sunnizmit), e shkruar ndérmjet 716/1316 dhe 720/1320. Kjo éshté
polemiké urtésisht e shtruar, e fugishme, e drejtuar kundér veprés Minhaxh ul-kerame (Rruga e
karizmés) gé e hartoi Al-lame Hil-li (726/1326), teologu i famshém shi’it, nxénés i Nasiruddin
Tusiut.

Natyrisht, shiizmi plotésisht e mbijetoi kété atak, njéjté fugishém sikur gé edhe filozofia, nga
ana e saj, e mbijetoi atakun e el-Gazaliut. Mirépo, vepra éshté me réndési t€ madhe pér té kup-
tuarit e dallimit esencial ndérmjet perceptimit sunnit dhe shi’it té Islamit. Mjeti i komparacionit,
ndérkaq, éshté jo i ploté, sepse kétu ¢do gjé zhvillohet né rrafsh té kelamit, e jo né rrafsh té
metafizikés teozofike té njé Hajdar Amuliut apo Sadra Shirazit. Por pa e marré parasysh kété,
nga vepra nxjerrim shumé té dhéna pér shkollat e mendimeve, si i ka kuptuar autori dhe me
cfaré e ka ushgyer zemérimin e vet. Me rastin e Avicenés, i kritikon ata qé pohojné pér Krijue-
sin se éshté genie Absolute, e kushtézuar me veté absolutitetin e vet. Te Ibn Sab’ini i kritikon
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ata gé raportin ndérmjet Qenies sé domosdoshme dhe té padomosdoshme, Qenies sé krijuar, e
pérfytyrojné si raport ndérmjet materies dhe trajtés. Me rastin e Ibn Arabiut, vérsulet né ata gé e
béjné dallimin ndérmjet té genurit veprues dhe njémendésisé sé thjeshté reale té esencés (kundér
a’jan thabite, substancave permanente t€ amshueshme té Ibn Arabiut). Me rastin e Sadruddin
Konjeviut, i sulmon ata gé Ekzistencén e domosdoshme e identifikojné me até absolute, dhe si
té tillé me ekzistencén e pakushtézuar, etj.

Nga ithtarét e tij kétu do ta emértojmé sé paku até mé besnikun, hanbelitin lbn-ul-Kajjim el-
Xhevzijj (751/1350), i cili i ka mésuar té tjerét dhe i ka komentuar veprat e tij dhe dy heré e ka
shogéruar né burg. Ta pérmendim veprén e tij Kitab ur-ruh (Libri mbi shpirtin) i cili merret me
shpirtrat (ervah) e té vdekurve dhe té té gjalléve. Sikur edhe veprat tjera té tij (ato jané shtaté
apo teté), edhe kjo do t& meritonte dic mé shumé nga analiza e réndomtg.
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ENCIKLOPEDISTET

Zekerijja Kazviniu

Kétu duhet dhéné vend atyre gé i Klasifikojmé nén njésiné e gjeré “enciklopedistét”, dhe nga
té cilét vecan dy té parét e komentojné “fenomenin” e njéjté “té botés” sikur edhe filozofét, por
duke i thelluar hollésité dhe piképamjet té cilat kéta nuk i kané shqyrtuar né traktatet e tyre mbi
fizikén dhe matematikén, edhe pse shumica, gé mé herét kemi pohuar, kané gené me dije en-
ciklopedike. Kéto hollési jané me réndési pér hulumtimin fenomenologjik i cili nivelizohet sipas
késhillés s6zein ta phainomena, té ruhen fenomenet, d.m.th. té kihet kujdes pér até gé i béné fe-
nomenet té atilla ashtu ¢faré tregohen. Fenomenologu nuk u pérmbahet té dhénave materiale si
té tilla: pér to lehté mund té thuhet se jané “té tejkaluara”. (Faktet e shkencave tona moderne
tejkalohen madije pér dhjeté vjet). Até qé fenomenologu tenton ta zbulojé éshté Imazhi zanafil-
lor, Imago mundi a priori, i cili &shté organ dhe trajté e vrojtimit té kétyre fenomeneve. Késhtu,
sferat e interesimit té autoréve tané mbeten edhe pér ne interesante.

Nga ky aspekt, vepra e Zekerijja Kazviniut éshté me dobi té rrallé. U lind né Kazvin (150
km. né peréndim té Teheranit), ishte nxénés i Atiruddin el-Abhariut, vdig mé 682/1283. Ka gené
shpirt me kureshtje té pangopur, i kthyer ndaj té gjitha fenomeneve ekzistuese, gjithnjé né
kérkim té té dhénave té reja. Vepra e tij &shté véshtiré té klasifikohet. Kjo éshté “kozmografi”
né kuptimin mé té gjeré etimologjik té késaj fjale e cila pérfshiné, me kozmosin, té gjitha dituri-
té qé merren me até gé tregohet nga bota né boté.

Dy veprat e médha: e para, Athar ul-bilad va abhar ul-’ibad (di¢ si: Pérmendoret dhe njeré-
zit), pérmbledhje e véllimshme e cila i unjéson té gjitha té dhénat disponuese mbi até ¢ka tregon
titulli: “greminat” gé ekzistojné né toka té ndryshme, té dhénat qé i kemi pér njerézit; e dyta,
‘Axhaib ul-mahlukat ve garaib ul-vuxhudat (Krijimet e cuditshme dhe cuditéria e genieve, ose
mé miré: Krijesa té cuditshme dhe genie té mrekullueshme). Vepra éshté e shkruar arabisht, kur-
se ekzistojné pérkthimet né persishte. Ajo gé mé sé miri mund té béhet né disa rreshta éshté qé
té japim njé pasqyré té shkogitur té késaj “kozmografie”.

Vepra éshté e ndaré né dy libra t¢ médhenj, nga té cilét i pari merret me njémendésité e giel-
lores, kurse i dyti me njémendésité e botés tokésore. Q& t’i sendértojé synimet e veta enciklope-
dike, libri i paré fillon me ekspozeun e gjaté astronomik i cili trajton vecantité e secilés nga
dhjeté Sferat giellore, kurse kalon né dy shkenca té cilat né njé pjesé jané né lidhje me astrono-
miné: engjéllologjiné, e cila shqyrton kategorité e ndryshme té Engjéjve dhe Shpirtrave gielloré,
dhe kronologjinég, e cila éshté dituri mbi genésiné e kohés dhe manifestimet e saj, né té vérteté
me llojet e ndryshme té harmonizimeve té datave, epokave dhe kalendaréve. Libri i dyté merret
me botén e Elementeve: sfera e Zjarrit dhe meteoréve; sfera e Ajrit dhe meteorologjia e
pérgjithshme (reshjet, erérat, bubullima); sfera e Ujit, e cila pérfshiné deskribimet e ogeaneve,
deteve dhe shtazéve gé i banojng; sfera e Tokés, e cila paraget gjeografiné e pérgjithshme (shta-
té néngiejté klimatiké, orografia), pastaj mineralogjia (metalet, mineralet), botanika dhe cilésité
e biméve, zoologjia, antropologjia nga té gjitha aspektet e saj: genésia e njeriut dhe e shpirtit
meditativ, etika, embriologjia, anatomia dhe fiziologjia e njeriut, organet e jashtme dhe té
brendshme té vrojtimit, aftésité mendore, kaptina ku e gjejmé teoriné mbi mendjen, si e parage-
sin filozofét: mendja kongenitale, mendja in habitu, mendja e arritur, mendja e realizuar; racat
dhe popujt me traditat e veta; veprat njerézore dhe veprimtarité (2, IV, vepra e Mir Findiriskiut);
instrumentet shkencore (astrolabi, hajmalité), kimia, erérat, mbrojtja nga shtazét e démshme dhe
veprat e shpirtit té keq té demonéve, shtazéve fantastike dhe mbinatyrore.

Kjo pra, éshté vértet “pasqyré” e té gjitha njohjeve mbi botén, e atillé ¢faré atéheré ka lejuar
gé té vérehet né Imago e pérmbajtur né vetédije. Té shtojmé se, pos doréshkrimeve té poemés
persiane (né trajtén e saj té trefishté: epike, romaneske, mistike), vegcmas doréshkrimet e veprés
sé Kazvinit e kané nxitur artin e miniaturistéve, deri né kohén kaxharite. Nga ky botékuptim, po
ashtu, jané mjaft interesante pér filozofin sepse tregojné Imagjinatén vepruese né vepér.
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Shemsuddin Muhammed Amuliu

Nuk dihen datat e sakta té lindjes dhe vdekjes sé kétij mendimtari té dyté enciklopedist, me
prejardhje nga Amuli (né krahinén Taberistan, né jug té Ligenit Kaspik; duhet ta dallojmé nga
Sejjid Hajdar Amuliu, pér té cilin do té flitet né kap. 1V). Bashkékohés i Ixhiut, me té cilin ka
trajtuar dhe ka kémbyer piképamjet, ai &shté njeri i shekullit VIII/XIV. Pos késaj, si¢ do té jeté
rasti me shumicén nga bashkékohésit e tij qé i jané pérmbajtur “ligjit té té fshehtés” shi’ite, disa
fjali té tij mund té komentohen heré si thénie té njé sunniti, e heré si thénie té shi’itit. Né vitin
716/1316, nga fundi i sundimit t& Ulxhajtiut (Sulltan Muhammed Hudabendeh), véllait té Sull-
tan Muhammed Gazen-hanit, ka gené arsimtar né shkollén (medresené) Sulltanije, né Azerbajx-
han. Ka shkruar komentin e enciklopedisé medicinale té Sherafuddin Ilakiut dhe té Kanunit me-
dicinal té Ibn Sinas (Avicenés). Por, pikésépari éshté i njohur duke iu falénderuar enciklopedisé
sé vet té véllimshme té titulluar si Nefa’is ul-funun (dig si: Artet e stolisura ose té zgjedhura).

Kjo enciklopedi pérfshin pérshkrimet, historiné dhe analizén e njézet e pesé diturive (botimi
i vjetér litografik ka gené, né njé libér in folio, mbi peséqind fage, botimi i ri tipografik i Tehe-
ranit éshté tre libra t¢ médhenj in-8°). Vepra pérbéhet prej dy pjeséve t&é médha: e para merret
me diturité e popujve té vjetér, d.m.th. me diturité klasike té dala nga grekét, gé né Islam jetuan
mé tej dhe u zhvilluan. Pjesa e dyté merret me diturité, né kuptimin mé té ngushté islame, té lin-
dura nga nevojat e Islamit. Na mungon hapésira gé ta sjellim, sikur te rasti i Zekerijja Kazviniut,
qofté edhe pasqyrén sumare té késaj vepre. Njé studim analitik do t’u pérgjigjej nevojave té
ngutshme, qofté edhe vetém pér ta krahasuar programin e Amuliut me programin e Mir Findi-
riskiut, mé t& vonshém dhe pakrahasueshém mé té kufizuar, dhe me programin nga i cili menjé-
heré pas tij ka synuar Ibn Halduni.

Ibn Halduni

Ky mendimtar i famshém meriton qé té paragitet ndér enciklopedistét, sa pér shkak té gjeré-
sisé sé shpirtit té vet po aq edhe pér shkak té véllimshmérisé sé veprés. Kété e meriton aqg mé
paré sepse historianét peréndimoré e kané vlerésuar jashtézakonisht (bibliografia éshté e konsi-
derueshme). Mendohej se pas Averroesit filozofia islame po humbet né réré. Nga kjo
shkretétiré, shfaget, nja dy shekuj mé voné, personaliteti unik i Ibn Haldunit. E kané lavdéruar si
pararendés té cilin, pér shkak té shképutjes sé tij nga kultura tradicionale islame, fatkegésisht
askush nuk e ka ndjekur, para se peréndimorét nuk i kané zbuluar meritat e tij. Pas tij, sérish ka
dominuar zbrazétira. Por nése historianét peréndimoré edhe kané gené té magjepsur me até gé e
kané konsideruar si madhéri té njé pararendési, kjo éshté béré vetém né masén né té cilén
mendimi i pararendésit pushonte té ishte né kuptimin e vérteté mendim islam. Kané gjetur,
shkurtimisht, tek ai até pér cka kané besuar se éshté “filozofi”, por qé né syté e filozoféve tradi-
cionalisté, pér fat té keq, nuk ka gené filozofi, derisa pér shumicén e pyetjeve gé gjenden né
horizontin e filozoféve tradicionalisté, peréndimorét e sotshém konsiderojné se nuk i takojné
filozofisé. Shkurtimisht, mosmarréveshja éshté e ploté dhe vepra e Ibn Haldunit, duke iu
falénderuar vlerésimeve té larta qé i pérjetoi né Peréndim, ofron rast té shkélqyeshém gé kjo
mosmarréveshje té analizohet, sa u pérket burimeve té veta dhe pasojave té largéta.

Pasojat e mosmarréveshjes shkojné mjafté larg. Ibn Haldunin e kané lavdéruar ngutshém pér
shkak té “ironisé volteriane” ante litteram té caktuar, dhe e téré inteligjencia e re e Botés islame
né kété éshté pajtuar. Kané pérshéndetur né té themeluesin e kritikés historike, pararendésin e
sociologjisé moderne: agnosticizmi dhe historicizmi, pozitivizmi dhe sociologjizmi né Islam
kané pérjetuar lulézim para se kané ekzistuar fjalét gé do t’i emértonin. Ky fenomen shtron
pyetjen vijuese: cilat jané ato parasupozime pér té cilat besohet se duhet té jané té réndésishme,
dhe cilat pérkundrazi duhet té mbeten té pasendértuara, gé filozofia, duke e mohuar vetveten
dhe objektin e vet, té redukohet né sociologji té filozofisé? Mesjeta joné latine ka folur pér filo-
zofiné e cila éshté ancilla theologiae. Kush éshté né fitim nése ajo béhet ancilla sociologiae?
Mbase ajo gé éshté pranuar si shenjé e gdhirjes, né té vérteté ka gené rénie e muzgut. E nése je-
hona e veprés sé Ibn Haldunit nuk éshté dégjuar tjetérkund né Islam, ndoshta kjo ka gené pér até
se errésira e muzgut tjetérkund as nuk éshté shtriré. Pikérisht né castin pér té cilin na flasin si
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pér castin e rraskapitjes sé kulturés islame, metafizika e sufizmit dhe metafizika e shiizmit (me
njé Simnani, Hajdar Amuliu, Ibn Ebi Xhumhuri etj.), pérjetojné ripértéritje té cuditshme, duke
pérgatitur hovin e shkollés isfahanase. Duhet pra té kemi kujdes né veprimin stimulues té shiiz-
mit né té pérsiaturit filozofik, né eksatologjiné pa té cilén nuk ka historiozofi. Né rastin e Ibn
Haldunit me déshiré do ta pranojmé madhériné tragjike, por kjo madhéri mbase, nuk konsiston
né até cka té tjerét kané déshiré ta shohin.

Ibn Halduni éshté i lindur né Tunis, né vitin 732/1332. VVdig né Kajro mé 808/1406. Vepra
monumentale gé e nxori né drité éshté Parathénia (Mukaddime) e tij jo moti e pérkthyer edhe né
anglishte.! Autori e ka hartuar né moshén dyzetvjecare: politikisht i komprometuar me njé varg
té téré té pérvojave té pafatshme u vendos me familjen né vetmi, né késhtjellén Beni Selame (né
ish-rrethin Tiaret, né Algjeri). Ka shkruar, pos késaj, njé histori té€ pérgjithshme (Kitab ul-’iber,
Libri mbi ngjarjet gé késhillojné, mésojné), autobiografiné dhe traktatin té titulluar si Shifa’ us-
sa’il (Shérimi i pyetésit), i cili ndoshta éshté i tij, dhe i cili ndoshta synon té merret me mistiké,
por té cilin sigurisht nuk e ka shkruar mistiku.

Parathénia tregohet si enciklopedi e dijenive té cilat historianit i jané té nevojshme nése
déshiron ta plotésojé detyrén e tij, ¢cfaré e kupton Ibn Halduni. Kétu Ibn Halduni éshté i vetédi-
jshém, me plot té drejté, se themelon shkencén e re dhe té pavarur, shkencén e cila pércaktohet
me veté objektin e vet, e ajo éshté térésia e civilizimit njerézor (el’umran ul-besheri) dhe fak-
teve shogérore. Né gjashté kaptina t¢ médha Parathénia merret me shogériné njerézore (et-
nologjia, antropologjia); me civilizimet bujgésore, trajtat e sundimit dhe themelatat; me sho-
gérité e civilizimit gytetar; me rrethanat dhe faktet ekonomike; me dituriné dhe letérsiné, shkur-
timisht, me ¢do gjé gé sot e emértojmé me termet “fenomene kulturore”.

Hulumtimi i kétillé paraqet gjithsesi risi, di¢ gé éshté larg nga hulumtimi metafizik, i cili
éshté objekt i filozofisé tradicionale. Té shihet tek ai pararendési i pozitivizmit “modern”,
ndoshta nuk éshté ményra mé e miré ta vlerésojmé veprén e lbn Haldunit brenda kulturés
islame, théné mé sakté, filozofisé islame. Té thuhet se ai ka gené i vetédijshém se civilizimi té
cilit i ka takuar i pérjetonte ditét e veta té fundit, bén pjesé né llojin e profetizmit post eventum,
dhe do té thoté plotésisht té higet nga mendja hovi té cilin tjetérkund, né Iran, do ta pérjetojé njé
civilizim islam, gjithsesi tjetér, dhe njé filozofi islame, té cilat té dyja do té zgjasin me shekuj.
Ibn Haldunit ia atribuojné edhe meritén gé&, duke e trandur ndértesén e filozofisé spekulative,
éshté pércaktuar pér “njémendésiné”. Por ende do té duhej arritur pajtimin se ¢’éshté e
“njémendshmja”, dhe me cilén fjalé arabe mendohet se ajo emértohet. Sepse, nése e
“njémendshmja’ qysh mé paré redukohet né dimensionet gé i imponon agnosticizmi, béjmé pe-
titio principii. Edhe metafizikani mendon se e arrin té “njémendshmen”. Vetém se, do té jeté
shumé e réndésishme, né cka edhe né fillim kemi pérkujtuar, gé me kujdes ta dallojmé historio-
zofiné prej filozofisé sé historisé. E para supozon se né kété boté veprojné fugité hyjnore té
botéve mbishgisore. E dyta mund té bazohet né kauzalitetet té cilat pérjashtojné ¢do tran-
scendencé. Ajo mund té jeté laicizim rrénjésor i té parés, késhtu gé vepra e lbn Haldunit
paraqitet si laicizim tipik apo profanizim. Filozofia shi’ite, nga ana e saj, éshté marré me histo-
riozofiné e cila deri sot fare nuk e ka térhequr vémendjen e historianéve té filozofisé. Né anén
tjetér, sarkazmat e Ibn Haldunit tregojné se ai fare nuk njeh arsyen pse metafizikanét synojné
dhe pérpigen pér bashkimin e mendjes njerézore me Dituriné vepruese té identifikuar me
Shpirtin e Shenjté. Fenomenologjia e Shpirtit t&¢ Shenjté éshté zévendésuar me sociologjiné e
cila né vend té genies transcendentale t& Shpirtit t¢ Shenjté, njeh vetém mendjen e pérgjithshme
té pranishme né historiné e njerézimit.

Né bazé té késaj pérshtypjeje mbi Ibn Haldunin, disa entuziasté kané mundur té thoné se ai
éshté pararendés i Karl Marksit, pasi qé ai mendonte se dallimet ndérmjet brezave jané pasojé e
modeleve té ndryshme té jetés ekonomike, té cilés i jané, sipas késaj edhe shpjegim. A é&shté e

1 Deri tash kemi pérkthimin e pjesérishém né kroatishte nga D. Bucan, né boshnjakishte nga H. Sushig

dhe pérkthimin e ploté t& Teufik Muftiqit, por ende té pabotuar. Né gjuhén shqipe nga ne jané pérk-
thyer pjesé té zgjedhura (rreth 300 fq.), por ende té pabotuara. Vér. e pérkthyesit
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nevojshme té pérkujtojmé géndrimin e kundért, e ta shtrojmé pyetjen se a e organizon njerézimi
jetén e vet shogérore, ekonomike, politike pikérisht né shérbim té atij paravrojtimi i cili zbulon,
para ¢do fakti t& eksperiencés, domethénien e jetés dhe fatit té tij? Né kété pyetje jané pérgjigjur
filozofia islame dhe fryma e saj, duke vendosur mbi drejtimin e orientimit té njeriut. Eshté me
réndési se né njé Iéndé ag vendimtare sikur gé éshté alkimia, Ibn Halduni nuk e arriné esencén e
pyetjes. Né alkimi ka paré vetém “fluské prej sapuni”, atéheré kur bashkékohési i tij Xheldeki
ka ndértuar godinén gjigante alkimike, si dituri esenciale shpirtérore mbi natyrén dhe njeriun.

Shkurtimisht, a thua pas shkuarjes nga skena té Averroesit, Ibn Arabiu apo edhe Ibn Halduni
kané shénuar pérfundimin e miréfillté té frymés islame? A mos kriza rrénjésore e kohés soné e
ka shkakun e vet té thellé né faktin gé Ibn Halduni nuk ka pasur trashégimtar? Apo edhe,
pérkundér késaj, éshté shkaktuar me faktin se profanizimi modern, duke e sendértuar programin
e Ibn Haldunit, ka ardhur tok me dobésimin e asaj gé e ka pérfagésuar, dhe edhe sot e pér-
fagéson njé Ibn Arabiu? Edhe né njérin edhe né rastin tjetér para filozofit shtrohet pyetja se a
thua redukimi i “diturive hyjnore” né “dijenité njerézore” i pérgjigjet fatit té njeriut. Nuk éshté
né pytje vetém fati i filozofisé islame, por edhe veté misioni i késobotshém i Islamit, viera e
déshmisé qé né kété boté Islami e barté tashmé katérmbédhjeté shekuj. Madhésia e veprés sé lbn
Haldunit, pa dyshim tragjike, sipas mendimit toné éshté né até gé ajo e shpie vetédijen deri aty
gé t’i vérejé té gjitha ato pyetje.
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1. METAFIZIKA E SUFIZMIT

Sufizmi jo vetém gé nuk ofron kurrfaré filozofie, por edhe veté e ka ekspozuar kritikén mé té
rrepté ndaj filozofisé, kurdoheré qé filozofia, sipas mendimit té tij, identifikohej me racionaliz-
min kufizues. Por, megjithaté, sufizmi pérmban njé metafiziké té téré, sepse éshté e sigurt se
filozofia dhe metafizika reciprokisht nuk identifikohen. Si¢ kemi paralajméruar né Hyrje, ajo gé
kétu e emértojmé si “metafiziké té& sufizmit”, i pérgjigjet asaj gé pérgjithésisht nénkuptohet me
“mistikén spekulative”. Dhe sikur gé Mjeshtri Eckhart ménjanohet dot nga historia e filozofisé
gjermane, ashtu edhe njé lbn Arabiu mund té ménjanohet nga historia e filozofisé islame. Ajo
gé kété metafiziké e ndané nga metafizika e mendimtaréve parapraké éshté, théné mé sé shkurti,
dallimi né té cilin tashmé kemi térhequr vémendjen pérmes shprehjeve teknike ‘ilm ul-jekin
(vértetésia gé arrihet pérmes njohjes teorike, p.sh. njohja e karakteristikave té flakés) dhe hakk
ul-jekin (vértetésia e sendértuar vetjakisht, té jeshé veté flaké). Te metafizikanét e sufizmit gje-
jmé skemat skajésisht komplekse té universit (p.sh. spekulimet pér Fronin, té cilat u bashkangji-
ten spekulimeve té kabalistéve hebraiké), por kjo kurré nuk ka té béjé me njohjen teorike té
ndaré nga jeta e brendshme shpirtérore. Nga kjo piképamje metafizika dhe antropologjia mistike
jané té pandara, sikur edhe modi essendi dhe modi intelligendi. Mistika spekulative mund té jeté
né ményré té njéjté edhe mistiké e dashurisé, sikur gé edhe kjo mund té pérmbajé téré njé
metafizike.

Eshté e vérteté se kufiri éshté edhe mé i pasigurt pér shkak se ishrakijjunét, né cka tashmé
kemi pérkujtuar, né raport me filozofiné e peripatetikéve marrin situsin e njéjté shpirtéror cfaré
e marrin sufité né raport me kelamin. Njé filozof - ishraki mund ta konsiderojmé sufi né kup-
timin e gjeré té fjalés: ai sigurisht &shté mé i afért me sufité, se¢ do té mund té ishte kurdoheré i
afért me filozofét mutekel-limun ose me filozofét racionalisté. Nuk mundemi, ndérkag, ta kon-
siderojmé ekskluzivisht dhe thjesht pér sufi.

Né kété kaptiné do té paragiten sunnitét dhe shi’itét, cfarédo qofté teza té cilén e pranojmé sa
i pérket lindjes sé sufizmit. Kétyre dhe atyre i pérbashkét u éshté sufizmi. Por né kéto disa fage
as gé do té tentojmé ta ekpozojmé historikun e véllazérive (tarika) sufiste, té cilat do té pér-
menden vetém aty e kétu.

Pérvec késaj, kétu duhet theksuar edhe dy fakte gé na pengojné té konsiderojmé se si vetém
né sufizém (tasavvuf) fshehet téré fryma mistike e Islamit. Sé pari, éshté fakti se ekzistojné ish-
rakijjunét, né ¢ka pikérisht pérkujtuam: do t’i gjejmé, para sé gjithash, duke u nisur nga Mulla
Sadra, te shi’itét. Pastaj éshté edhe fakti tjetér se ekzistojné shi’ité, spiritualiteti i té ciléve (inte-
riorizmi, ezoterizmi) buron nga mésimet e pércjellura nga imamét e shenjté, dhe té cilét gé nga
koha safavide, nga shkaget gé kétu nuk mund t’i analizojmé, mé me déshiré déshirojné t’i pér-
dorin fjalét ‘irfan dhe ‘urefa se sa fjalét tasavvuf dhe sufijje. E meqé shiizmi si i tillé pér njé
mendimtar shi’it tashmé éshté tarika, madje edhe nése veté nuk hyn né ndonjé tarika (shogaté
fetare) té caktuar, kjo do té thoté se brenda shiizmit ekziston njé sufizém qé nuk 1é gjurmé mate-
riale, e as dokumente arkivore.

Mé né fund, duhet ménjanuar pérshtypjen e krijimit té dofaré mureve rrethuese hermetike.
Prej shekullit X111 e deri mé sot, mésimi i Ibn Arabiut mund té vérehet te sufité njéjté sikur edhe
te ishrakijjunét, te hukematé njéjté sikur edhe te “urefaté.
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Ruzbihan Bakli Shiraziu

Réndésia dhe roli i kétij mistiku t& madh dhe vendi i tij né historiné e sufizmit iranian, fillo-
jné té tregohen vetém pas botimit té paradokohshém té veprave té tij. Eshté i lindur né Pasau,
gytezé né krahinén Shiraz, né vitin 522/1128. Vdiq né Shiraz né vitin 606/1209. Pjesérisht ka
gené bashkékohés i Ibn Arabiut, kurse ia kemi borxh ruajtjen e ekzemplarit té vetém té njé
vepre té Hal-laxhit. Mirépo, nuk mjafton, nése déshirojmé ta pércaktojmé personalitetin dhe
mésimin e tij, ta vendosim ndérmjet Hal-laxhit dhe Ibn Arabiut. Nga sufité mé té hershém dal-
lon me refuzimin e askezés e cila dashuriné njerézore ia kundérvé hyjnores; ai i provon edhe
njérén edhe tjetrén si dy aspekte té njé dashurie té njéjté. Nuk ka kalim té “objektit” njerézor né
“objektin” hyjnor, ekziston transformimi, ritrajtésimi i “subjektit”. Libri me titull Jasemini i be-
simtaréve té dashurisé ekspozon, nga njé ané, kuptimin pejgamberik té dashurisg, e pérsiat pe-
jgamberin e Islamit si pejgamberin e religjionit té bukurisé, kurse, nga ana tjetér i kthehet, duke
i shfrytézuar té gjitha burimet e inspirimit platonik, prejardhjes jashtékohore té dashurisé, gé té
orkestrojé tema té médha Té Déshmitarit t& Amshueshém dhe Té té Fejuarés sé Amshueshme.
Nga Kkétu rrjedh tipizimi i transformimit té subjektit né t& dashuruarit Mexhnuni dhe Lejlaja
(Tristani dhe lzolda té poezisé mistike arabe dhe perse). Né kulmin e dashurisé sé vet,
Mexhnuni béhet “pasqyré hyjnore”. Veté Zoti me shikimin e dashnorit, kundron né té dashuru-
arin fytyrén e vet té amshueshme.

Né themel té kétij mésimi, gé e tregon ngjashmériné e Ruzbihanit me Leon Hebreun si dhe
me Fedeli d’amore, éshté intuita metafizike e shprehur né njérin nga hadithet e frymézuara nga
Zoti, gé kané gené ushgim i téré sufizmit spekulativ. “Thesari i fshehté” synon qé té béhet i njo-
hur dhe té krijojé botén, né ményré gé té béhet i njohur dhe ta njohé veten né krijesat. Shpirti
(ruh) éshté konstituimi fillestar sipas té cilit ekzistojné Shpirtrat e Shenjté, vecanésité shpirtérore
jashtékohore té genies. Pa dyshim ¢do atom i genies éshté sy, né térési i preokupuar me pérsiat-
jen e Drités e cila i ka dhuruar jeté. Por Qenia Hyjnore atéheré ndien xhelozi ndaj vetes: duke u
shpallur, duke u objektivizuar me vetveten, ajo mé nuk éshté né té njéjtén ményré déshmitar i
vetvetes. Ajo ka déshmitar jashté vetes, tjetrin gé nuk éshté ajo veté. Dhe ky éshté “Veli i paré”.
Qenia Hyjnore késhtu kérkon gé pérséri t’i kthehet vetes; e nxit kété ky Shpirt gé ta pérsiasé dhe
e udhézon krijesén e vet né vetépérsiatje. Kjo pérsiatje e tij népérmjet vetes éshté “Veli i dyté”.
Sprovat e kétij Veli jané né veté kuptimin e Krijimit dhe zbritjes sé Shpirtrave té Shenjté né kété
boté. Kapércimi i Sprovés pér mistikun pérbéhet né zbulimin e veténjohjes, si ményré e pérsiat-
jes sé Zotit. Atéheré veli béhet pasqyré, sepse ndonjé boté tjetér se gé éshté ajo veté Zoti kurré
nuk e ka pérsiatur; ai neveritet me te. Por ata qé depértojné deri te vetédija se jané déshmitaré
pérmes té ciléve Zoti vetkonfirmohet, jané syté me té cilét Zoti megjithaté e shikon botén. Me
kété vijmé mjaft afér Ibn Arabiut.

Me kérkesé té njé miku, Ruzbihani, né moshén prej pesédhjeté e pesé vjetésh, ka shkruar di-
tarin e vizioneve té veta shpirtérore duke filluar nga rinia. Kjo ndoshta éshté déshmi unikate né
letérsiné mistike té té gjitha kohéve. Vizione arkangjelésh, figura giellore, pejgamberét, agul-
lime té kugérremta, tréndafilishte, i gjithé ai diarium spirituale sikur éshté vazhdim i variacion-
eve né temén e dykuptimésisé (iltibas) sé Fytyrés Njerézore, e cila njékohésisht “éshté” dhe
“nuk éshté”. Cdo gjé ndijore, e dukshme, e dégjueshme éshté e dykuptimté, ka arsye té dyfishté
sepse shpall até té papashmen, té padégjueshmen, dhe né kété éshté funksioni teofanik i bu-
kurisé sé krijesave i cili nuk éshté né kundérthénie me zhveshuriné e té Qenmes sé Pastér (ten-
zih). Mendimi i Ruzbihanit nuk pérparon népérmjet dialektikés sé nocioneve, por népérmjet
dialektikés sé imazheve. Librat e tij pérkthehen réndé, por jané me réndési té dorés sé paré pér
metafizikén e térésishme té imagjinatés. Sipas ndijshmérisé sé vet skajore ka gené njeri “i para-
dokseve tmerruese”, ekzagjerimeve (shatijjet) gé i kané shqgiptuar mistikét. 1 ka pérmbledhur
théniet kryesore té sufive té shquar, sé pari né arabishte, e pastaj, me kérkesé té nxénésve, i ka
zgjeruar né persishte; vepér e véllimshme dhe e réndg, éshté njé Koleksion i vérteté i sufizmit té
kohés sé vet.

Sekti (tarika) ruzbihanas ka ekzistuar né Shiraz gjaté disa brezave. Para do kohe mauzoleu i
tij &shté pértéritur né ményré madhéshtore. Akécili gé éshté i pérshkruar me veprén e Ruzbiha-
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nit do té kuptojé se si Divanin e vendasit té tij té famshém, poetit t¢ madh Hafizit (791/1389),
sufité iraniané kané mundur deri né ditét tona ta lexojné si Bibél mistike.

Attari nga Nishapuri

Ruzbihani ge njeri nga jugperéndimi i Iranit. Feriduddin Attari éshté njeri nga verilindja,
Horasani. Pér fat té keq, nése pothuaj edhe pajtohemi rredh datés sé lindjes sé tij né Nishapur né
vitin 513/1120, ekzistojné véshtirési gjaté pércaktimit té datés sé sakté té shkuarjes sé tij nga kjo
boté. Njé gojédhéné mjaft e vjetér vitin 627/1230 ose 632/1235 e merr si vit té vdekjes sé tij,
duke i dhéné késhtu jeté jashtézakonisht té gjaté. Hellmut Ritter ka propozuar vitin 589/1193,
por né até rast distanca ndoshta éshté shumé e shkurté. Por kétu nuk do té vendosim pér kété.

H. Ritteri i paharruar, i cili téré jetén e vet ia ka dedikuar atij gé ka gené njé nga poetét mé té
médhenj mistiké té Iranit, pohon se vepra e Attarit paraget njé rast mjaft té rrallé pér poetét lin-
doré né veprén e té cilit kemi mundési t’i pércjellim etapat e zhvillimit t€ brendshém. Né pikat
mé té gjera, me Ritterin do té dallojmé tri etapa né jetéshkrimin e brendshém té Attarit; sé pari,
periudha rinore né té cilén poeti shkallérisht ngrihet né mjeshtér té shkathtésisé narratore, duke
grumbulluar késhtu material pérrallor; sé dyti, periudha né té cilén, me té gjitha dhuntité zhvil-
lon teknikén e anaforés. Poeti zhvillon shkathtésiné e vet né veprat, numri dhe véllimi i té cilave
véshtiré se gjejné té barabarta né letérsiné botérore. E treta, periudha shi’ite e plegérisé. Fat-
kegésisht, kétu nuk mund té ndalemi né faktin vendimtar té kétij kalimi té Attarit né shiizém, as
né klasifikimin e veprave autentike nga veprat, atribuimi i té cilave éshté kontestues (pér shkak
té emrit té njéjté me njé Attar 11). Kéto té parat éshté lehté té pércaktohen, duke iu falénderuar
asaj gé veté Attari i pérmend né veprén e vet té fundit, Lisan ul-gajb (Gjuha e fshehtésisé): ka
dic mé shumé se pesémbédhjeté. Kryesore jané: Ilahi-name (Libri hyjnor), Mantik ut-tajr
(Biseda e zogjve), Musibet-name (Libri i sprovave), Esrar-name (Libri i fshehtésive), Ushtur-
name (Libri i deves) etj. Pas Hakim Sana’iut (vdiq rreth 545/1151), té cilin mund ta konsidero-
jmé themelues té poezisé mistike persiane, Attari, krahas Xhamiut (2, 1), éshté pérfagésuesi
mé i réndésishém i saj. Té theksojmé se kjo poemé mund ta ekspozojé rréfimin e térésishém,
kurse mund té paragitet dhe né formén e rapsodisé mistike, gofté gé tema e saj del né tregimet
gé shpjegohen, qofté gé rréfimet ndérrohen, mes veti té lidhura me fijen e padukshme, té cilén
lexuesi me luciditetin e vet duhet ta zbulojé.

Q¢ ta tregojmé kété, e pasi gé Libri hyjnor dhe Biseda e zogjve (e cila pérmban episodin e
shkélgyeshém mistik mbi Simurgun) tashmé jané pérkthyer né fréngjishte, kétu do té japim
analizén mjaft té shkurtér té veprés Musibet-name, e cila, sikur edhe té tjerat, ende nuk éshté
pérkthyer né asnjé gjuhé evropiane. Kjo para sé gjithash éshté pérshkrim i udhétimit té shpirtit
né pérsiatjen mistike né njé periudhé té térhegjes. Dyzet shkallét u pérgjigjen dyzet ditéve té
atij izolimi, kurse “udhétimi né shpirt” éshté ményré me té cilén njeriu zbulon se éshté di¢ mé
shumé se genie prej gjaku dhe mishi, se né vete barté kozmosin, ose, mé me déshiré, se éshté
veté kozmosi. Udhétari nuk pushon as ditén as natén. Qé té gjejé ilac pér dhembjen e cila e
rrénon zemrén e té syrgjynosurit, kérkon me rend ndihmé nga katér engjéjt e tetradés: Gabrielit
(Xhibrilit), Serafielit (Israfilit), Mihaelit (Mikailit), Azraelit (Azrailit), pastaj nga Engjélli qé
paraget ata gé bartin Fronin giellor (Sferén mbi sferat), nga yjet e ngulitur né gielli, pastaj nga
“Tryeza e mbrojtur” (Shpirti i botés), nga Pena e Kallamit (Diturisé, Urtésisé), nga parajsa,
skéterra, qielli, Dielli dhe Héna, nga Katér elementet, né mal ku éshté ndalur arka (barka),
pastaj nga detet, mineralet, bimét, shtazét e egra, zogjté, peshqit, Satana, shpirtrat, njeriu, nga
Ademi dhe gjashté pejgamberét e tjeré t& médhenj deri te Muhammedi, pérfundimisht nga vro-
jtimi ndijor dhe mendor. Mé né fund arrin né shkallén e zemrés dhe né shkallén e shpirtit, kur i
éshté théné: “Sé koti ke kaluar pérgjaté téré kozmosit, para se pérfundimisht ke dalur né breg té
detit i cili mé pérket mua. Até gé e ke kérkuar gjendet te ti. Ti vet je pengesa e cila té ndané prej
asaj. Zhytu né kété detin tim, dhe bjeri kryepingul”. E pérse éshté dashur té shkojé aq larg? “Qé
té mésojé ta njohé vlerén time”. Njé mentar i shpjegon: “Duhet té kuptosh se kérkimi yt éshté
kérkim i mikut té Zotit né kérkim té vetvetes”. Udhétari atéheré kupton se té gjitha botét jané né

181



veté até, pérfundimisht e njeh fshehtésiné e shpirtit té vet. Deri atéheré ka udhétuar drejt Zotit,
prej atéheré do té udhétojé “né” Zotin. Pérfundimi i bashkon jo vetém episodat e fundit té poe-
mave té tjera, por edhe pérfundimet e té gjithé metafizikanéve mistiké (2, 1V, “katér udhétimet
shpirtérore” te Mulla Sadra).

Pos poemave té médha dhe veprés sé véllimshme mbi jetéshkrimet e mistikéve (Tedhkiret ul-
evlija), Attari ka 1€né pérmbledhjen e madhe té veprave mé té vogla, Divan nga disa mijéra dy-
vargésha né gjuhén persishte. Disa prej tyre posedojné pikérisht rreptésiné provokuese:

I cilit besim do té jeté ai g& me zell &shté béré mik i “Tempullit t& magit”? Cilin rit do ta pra-
nojé? - Uné jam matané Té mirés dhe Té keges, matané mosbesimit dhe religjionit, teorisé dhe
njémendésisé. Sepse, matané té gjitha kétyre gjérave, ka edhe shumé dité pér té udhétuar.

Shohim se si kétu konstatohet gérshetimi i figurave aktive gé rrjedhin nga mazdeizmi zoro-
astrian i Persisé sé vjetér, kurse té cilat zbulojné aférsiné e fshehté me ishrakun e Suhraverdiut.
Tempulli i magit, priori dhe priorati i magit, bijté e magit, vera e magit, té gjitha kéto jané
shprehje té cilat simbolikisht i shénojné botékuptimet dhe veprimet e sufizmit.

Gjithsesi, ka ndodhur gé né Peréndim éshté paraqgitur tentimi gé té zvogélohet réndésia e
kétij leksiku, sepse a priori nénkuptohej se mazdeizmi nuk ka mund té keté kurrfaré ndikimi né
Islamin iranian. Por, mendimi i kryeparit t& sufizmit iranian ka qené né té vérteté tjetér. Kéto
gazele té Attarit me simbolikén mazdeite pérshtatshém i ka komentuar Shejh Safiuddin Arde-
biliu (735/1334), té cilin dinastia iraniane e Safavidéve e konsideron nismétar té vetin. Kétu e
pérmendim sepse nuk do té kemi kur t’i kthehemi né faget gé vijojné, njéjté sikur gé nuk do té
mund té ndalemi as né komentet e njé shejhi té uraféve iraniané, Shejh Aziri Tusiut (vdiq né Is-
farajin, mé 866/1461-1462).

Umer Suhraverdiu

Ndonése té dyté jané me prejardhje prej gytetit té njéjté, Suhraverdi, (né rrethin Zinxhan, né
verilindje té Iranit), éshté shumé me réndési gé mos t’i ngatérrojmé Shihabuddin Umer Suhra-
verdiun, shejhin e madh sufik, té vendosur né Bagdad, dhe Shihabuddin Jahja Suhraverdiun
(587/1191), shejhin el-ishrak, rilindasin e filozofisé dhe teozofisé sé Persisé sé vjetér. Shiha-
buddin Umer Suhraverdiu éshté i lindur mé 539/1145. Vdiq né Bagdad né vitin 632/1234-1235.
Me hapat e tij t& paré né rrugén mistike ka drejtuar xhaxhai i tij, Ebu-Nexhib Suhraverdiu (vdig
né 563/1167-1168): ata dy jané iniciatoré té tarikatit sufist Suhraverdijje i cili éshté ruajtur deri
mé sot.

Ndonése pikésépari ka gené shejh i madh sufik, Umer Suhraverdiu pér historiné e filozofisé
éshté interesant pér shumé shkage. Ka shkruar trajtesén kundér filozofisé greke ose, mé sakt,
kundér “filozoféve me inspirim helenist”, felasife (veprén né persishte e ka pérkthyer
Mu’inuddin Jezdiu, mé 774/1372-1373). Meqé nuk ekziston kurrfaré studimi mé i hershém, dhe
meqé kontakti me doréshkrimet éshté i véshtirésuar, kétu nuk mund ta tregojmé planin themelor
té veprés. Megjithaté pérkundér té gjithave mund ta parandiejmé nga fakti se njé nga kaptinat
merret me “lindjen e dyté” dhe se, nga ana tjetér, Pérmbledhja e sufizmit té shkélgyeshém té ci-
lin Umer Suhraverdiu e ka hartuar me titullin ‘Avarif ul-me’arif (Pérparésité e njohjeve shpirté-
rore) pérmban po ashtu doktrinén e tij vetjake filozofike: mjafton té lexohet kaptina 56, e cila
merret me frymén, shpirtin dhe mendjen, gé té bindemi né kété. Kjo Pérmbledhje me shekuj ka
mbetur doracak i rregullt i sufizmit. Ndérmjet shekullit XI11 dhe XV ka gené objekt pérkthimi
dhe komentimi, né persishte dhe né turgishte. Té gjithé sufité e kané lexuar. Fatkegésisht,
ndonése doréshkrime ka me bollék, ende nuk ekziston botimi i miréfillté kritik.

Njé aspekt tjetér i veprés sé Umer Suhraverdiut éshté interesant pér filozofin: kéto jané dy
trajtesa té tij mbi futuvvetin. Kjo fjalé arabe, né persishte xhevanmerdi, d.m.th. “rini, djaléri”.
Feta’, xhevanmerd, d.m.th. djalosh: por né pérdorimin teknik, fjala nénkupton djalériné
shpirtérore, e jo moshén fizike. Futuvve, kjo éshté formé e cila sakté shénon raportin e ezoter-
izmit dhe njémendésisé shogérore né Islam. Si e pérshkruajné autorét sufijé, fenomeni né fillim
€ rrénjé né sufizém dhe pérhapet né veprimtarité zejtare, kurse futuvve njékohésisht i pérgjigjet
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idesé peréndimore té kalorésisé dhe pércjellésve té tyre. Sa i pérket rréfimit simbolik me té cilin
ekspozohet krijimi i dukurisé, do té keté rast gé t’i kthehemi mé voné, me rastin e veprés sé
Husejn Kashifiut. Kétu éshté me réndési té mbahet né mend se futuvve duke dalé nga kufijté e
sufizmit, tenton t’i shenjtérojé té gjitha veprimtarité profesionale, t’i shndérrojé veprimet e tyre
né akte liturgjike. Né futuvve hyhet me ceremonialin e iniciacionit, riti i sé cilés pérfshin tri
ményra té obligimit ndérmjet té cilave pércaktohet kandidati: obligimi me dhénien e fjalés, me
pranimin e thikés ose shpatés, me pjesémarrjen te Kupa rituale. Veprimtaria e pércjellésit, re-
ciprokisht e lidhur me kontratén e véllazérisé, ngrihet né rrafshin e shérbimit kalorsiak. Cdo
bashkéshok éshté xhevanmerd.

Do té pérkujtojmé se Umer Suhraverdiu ka gené késhilltar pér ¢éshtjet e teologjisé té halifit
abasit Nasiriddinull-llahut (575/1180 - 652/1225). Halifi i cili ka patur simpati té fugishme ndaj
shiizmit imamit, ag mé tepér edhe ismailizmit, e ka pérkrahur planin pér futuvvetin nga i cili do
té krijohej lidhja ndérmjet familjeve shpirtérore nga njéra né anén tjetér té Botés islame, gé do té
ishte dic si futuvve gjithislame. Eshté krijuar ajo gé quhej futuvve aristokrate “futuvvet pal-
latesh”. Vértet, mjafton té thirremi né gjenealogjiné shpirtérore gé pér veten e nxjerr futuvve,
dhe né rregullat e saj etike, gé ta kuptojmé kété. Nése, pér fat té keq, invazioni mongol edhe e
shkatérroi projektin e Nasiriddinull-llahut, katastrofa fare nuk ka pasur pér pasojé zhdukjen e fu-
tuvvetit si kalorési spirituale. Librat mbi futuvvetin do té lajmérohen me shekuj. Nga ato gé u
krijuan né gjurmén e librave t¢ Umer Suhraverdiut, do té theksojmé Futuvvet-namen e
Nexhmuddin Zarkub Tebriziut (712/1313), i cili edhe veté i ka takuar rendit suhraverdijje.
Gjithsesi, té gjitha kéto trajtesa mbajné karakteristikén e sufizmit, por futuvve shénon penetrimin
e kalorésisé spirituale né sufizém (fenomenin e ngjashém e hasim né Peréndim, né shekullin
X1V, né mistikén e shkollés sé Rajnés). Njékohésisht futuvvetit i éshté né vetédije se, diku né
fillimet e veta, ka gené degé e nxjerré nga sufizmi. Sé andejmi ai edhe mund té depértojé deri te
thirrjet dhe profesionet e ndryshme, duke i ofruar akécilit aspekt té Futuvvetit i cili i éshté har-
monizuar. Futuvve vértet ka shénuar kulmin e idealit shpirtéror t& bazuar né shogériné islame.

Pérvec késaj, nuk duhet harruar se ideja e futuvvetit tregohet e pandashme nga ideja shi’ite e
velajetit. Me kété fjalé duhet kuptuar kontratén mbi migésiné hyjnore (persisht dusti), kontratén
e “Miqve té Zotit” (Dustan-i hakk) e cila rregullon, né ményrén e shérbimit kalorsiak, raportin
ndérmjet Zotit dhe njeriut. Pér fat té keq, nése vazhdojmé né shprehiné gé kété fjalé ta lexojmé
si vilaje dhe e pérkthejmé me “shenjtéri”, ¢do gjé do té prishim. Velaje, me motivimin hyjnor,
pércillet né “Miqté e Zotit”. Fare nuk shohim ¢do té€ mund té thoshte shenjtéria “transmetuese”.

Ndikimi i Umer Suhraverdiut né sufizém né térési ka gené i konsiderueshém. Kétu mund té
shénojmé vetém dy emra: sé pari emrin e djalit té shejhut toné, Muhammed ibn Umerit
(Suhraverdiut té katért), i cili ka shkruar doracakun e vogél té sufizmit me titull Zad ul-musafir
(Ushqimi pér rrugé, pér mysafirin). Pastaj do ta pérmendim emrin e njé sufiu iranian lzuddin
Mahmud Kashaniun (735/1334-1335), i cili ka 1&né vepér té réndésishme né persishte, me titull
Misbah ul-hidaje (Pishtari i orientimit shpirtéror).

Ibn Arabiu dhe shkolla e tij

Personalitetet paraprake pjesérisht kané gené bashkékohés té l1bn Arabiut: i kemi pérmendur
para tij pér shkak té datés sé vdekjes sé tyre. Por tash dalim né bregun e detit pa kufij, arrijmé
rrézé bjeshkés majet e sé cilés humbin né re; té gjitha kéto metafora jané té pérshtatshme sepse
flasin pér madhéshtiné dhe gjerésiné e veprés sé Ibn Arabiut; pér veprén e njérit prej teozoféve
mé té médhenj vizionaré té té gjitha kohéve. Eshté e réndésishme gé nga themeli ta ndryshojmé
njé shikim té gabueshém mbi gjérat, té dhéné prej kush e di se ¢faré paragjykimi té papranuar, i
cili né paraqgitjen e késaj vepre ka paré fundin e epokés sé arté té sufizmit. Larg nga kjo, madje
mund té thuhet se me kété vepér fillon di¢ e re dhe origjinale, aq origjinale gé ka mund té zhvil-
lohet vetém né brendiné e ezoterizmit abrahamian (ibrahimian), dhe kété ezoterizmit islam, prej
tri degéve té tij. Filozofia e felasiféve, kelami i skolastikéve, askeza e sufijve mé té hershém té
pérunjté, e téré kjo éshté bartur me vérshimin e metafizikés spekulative dhe fuqisé vizionariste
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pa precedent. Atéheré filloi “epoka e arté” e teozofisé mistike. Teozofia e Ibn Arabiut dhe teo-
zofia “lindore” (ishrak) e Suhraverdiut jané né lidhje evidente. Atéheré kur sé bashku té ndér-
marrin bashkimin me teozofiné shi’ite té rrjedhur nga imamét e shenjté, do té krijohet hov i
madh i metafizikés shi’ite né Iran (me Hajdar Amuliun, Ibn Ebi Xhumhurin, Mulla Sadran etj.),
mundésité e veprimit té té cilés edhe sot e késaj dite jané larg shterjes.

Ibn Arabiu u lind né juglindje té Spanjés, né Murci, mé 17 ramadan 560/28 korrik 1165. Vi-
jojné vitet e edukimit dhe arsimimit té tij né Andaluzi. Né moshén shtatémbédhjetévjecare lbn
Arabiu zhvillon bisedé té jashtézakonshme me filozofin Ibn Rushd. Deri te takimi i tyre i dyté
sigurisht nuk erdhi para asaj dite kur kufoma e Ibn Rushdit (Averroesit) u soll né Kordobé. Ibn
Arabiu i ri ka gené i pranishém né kété dhe me até rast ka pérpiluar disa distike, né té cilat mund
té vérejmé parashenjat e orientimit gé me té do ta pranojné filozofia dhe spiritualiteti né Islam.
Shkolla almerite e ibn Masarrit ka pasur ndikim t& madh né formimin e tij. Kjo shkollé ka ruaj-
tur doktrinén e misionaréve ismailité dhe shi’ité. Dhe késhtu, kur mé voné shkolla isfahanase
me Mulla Sadrané pranon mésimin e Ibn Arabiut, shohim se si mbyllet rruga madhéshtore gar-
kore e njé kthimi fillimeve té tij. Mirépo, géndrimi né Andaluzi éshté béré i pamundshém pér té
gjithé ata gé i jané shmangur literarizmit. Ibn Arabiu mé shumé ka déshiruar té niset né Lindje;
ka realizuar migrimin té cilit i ka dhéné vleré té simbolit. Pas jetés madhéshtore té pérmbushur
dhe aktivitetit produktiv letrar, né heshtje vdiq né Damask, i rrethuar me té vetét, mé 28 re-
bi’uth-thani 638/16 néntor 1240. Aty edhe u varros, me dy bijté e tij, né shpatijet e malit Kasi-
un, kurse varrin e tij edhe sot e vizitojné shumé simpatizues.

Nuk mund as té flitet pér até se me kéto disa rreshta do té mund ta rezymojmé doktrinén e
Ibn Arabiut. Do t’i pérmendim, kalimthi, disa pika genésore. Té themi qé guri i gemerit i siste-
mit té tij, nése ky éshté term adekuat, sikur edhe né ¢do gnosé éshté sekreti i Qenésisé sé pastér,
té panjohur, té pashprehur, té papérshkrueshme. Né kété Humneré té paarritshme zgjohet, dhe
nga kjo zgjerohet vérshimi i teofanive, dhe nga ajo rrjedh teoria e Emrave Hyjnoré. Né kété piké
Ibn Arabiu plotésisht pajtohet me teozofité duodecimaliste ismailite dhe shi’ite té cilat, t& dyja,
rreptésisht mbéshtesin Parimin dhe pasojat e teologjisé apofatike (tenzih). Por a do té vijé deri te
ecja para kur Ibn Arabiu kétij té padeskribuarit ia jep emrin e Drités sé pastér, ose e identifikon
me Ekzistencén absolute, derisa teozofia ismailite mé sé rrepti mbetet né krye-ekzistencén, si
mbiekzistencé dhe burim i ekzistencés? Nga njéri apo komentimi tjetér varet kuptimi i unitetit té
ekzistencés (vahdet ul-vuxhud) transcendentale, i cili ka shkaktuar shumé mosmarréveshje.

Ajo humneré hyjnore fsheh sekretin e “Thesarit té fshehur” i cili synon té béhet i njohur, dhe
krijon krijesa gé te ato té béhet objekt i njohjes vetjake. Kjo shpallje e Qenies Hyjnore kryhet si
varg i teofanive, té cilat kané tri shkallé: e para, epifania e Qenésisé hyjnore né veté até, pér té
cilén éshté e mundur té flitet vetém me ané té aluzionit, teofania e dyté éshté grumbulli i teofa-
nive né té cilat dhe népérmjet té cilave Qenésia hyjnore i shpallet vetvetes né aspekt t& Emrave
hyjnoré, d.m.th. né formén né té cilén ekzistojné geniet né vendfshehjen e fshehtésisé absolute;
teofania e treté éshté népérmjet formave té partikularive konkrete, ajo gé Emrave hyjnoré u jep
té ekzistuar konkret e fenomenal. Prej ngaheré né Qenésiné hyjnore ekzistojné kéta emra té cilét
jané Qenésia veté, sepse Karakteristikat té cilat ato i shénojné dhe té cilat nuk jané identike me
Qenésiné hyjnore si té tilla nuk jané, ndérkag, nga ajo té ndryshme. Kéta emra jané shénuar si
“zotérinj” (erbab) té cilét tregojné jashtésingé e njéjté sikur edhe geniet (t¢ mendojmé kétu né
rrjedhén e Emrave hyjnoré né librin hebraik pér Henohin, té quajtur “Henoh 1117).

Empirikisht i njohim vetém me njohjen e veté neve: Zoti deskribohet me ne me ané té veté
neve. Théné ndryshe, Emrat hyjnoré esencialisht jané né lidhje me geniet té cilat i thérrasin,
ashtu gé ato genie i zbulojné dhe i provojné né ményrén vetjake té té rrojturit dhe me ané té tij.
Pér kété ata Emra jané caktuar edhe si sajues té rrafsheve ose niveleve té ekzistencés (hadarat,
hazarat, pranité, ““denjshmérité, si i ka pérkthyer Raymondus Lullus). Shtaté prej tyre jané
Imamé té emrave, té tjerét jané shénuar si “ruajtés té tempullit”, tempullaré (sadana): teoria e
Emrave hyjnoré orientohet sipas teorisé sé pérgjithshme té té gjithé hadaratéve. Emrat hyjnoré,
pra, kané kuptimin dhe njémendésiné e ploté vetém népérmjet genieve té cilat jané format e tyre
epifanike (medhahir), dhe pér ato. Barabarté kéto forma jané mbéshtetje t&¢ Emrave hyjnoré, qé
ngaheré kané ekzistuar né Qenésiné hyjnore; kéto jané té ekzistuarat tona vetjake té pashprehura
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né gjendjen e vet arketipe, “substanca amshuese” (a’jan thabite). Dhe ato partikulari té pashpre-
hura kaheré synojné té shpallen; ky éshté malléngjimi i “Thesarit té fshehté” gé synon té njihet.
Nga kétu amshueshém del “Psherétima e gjithéméshirés” (en-nefs ur-rahmani) e cila ekzis-
tencés sé realizuar i siguron ende Emra té panjohur hyjnoré, dhe té ekzistuarés népérmjet sé
cilés dhe pér té cilén kéto emra té Zotit jané realizuar. Cdo genie késhtu, né ekzistencén e fshe-
hur éshté frymé e gjithéméshirés kaheré ekzistuese Hyjnore, kurse emri hyjnor All-Llah éshté
ekuivalent i emrave err-Rrahman, | Gjithéméshirshmi, Gjithébujari.

Kjo “Psherétimé e gjithéméshirés” éshté burim i ndértesés me strukturé mjaft subtile, té
emértuar me emrin e Resé (‘ama); Reja zanafillore, Gjithéméshira kohekzistuese, Imagjinata
vepruese, absolute apo teofanike, kéto fjalé shénojné njémendésiné e njéjté burimore, Zotin e
krijuar (hakk mahluk), i cili i ka krijuar té gjitha krijesat. Ai éshté Krijues- krijesg, Sekrete - evi-
dente, Ezoterike- egzoterike, | Pari - i fundit etj. Me kété Figuré teozofia ezoterike e Islamit
véhet né shkallé té “teologjisé spekulative” gé e kemi pérmendur mé herét né Véshtrimin e
pérgjithshém. E krijuara e paré (mahluk evvel, Protoktistos) né prehérin e asaj Reje zanafillore
éshté logosi Muhammedan, njémendésia metafizike pejgamberike (hakika muhammedijje), e
quajtur edhe Shpirti i Shenjté muhammedan (ruh muhammedi), burim dhe fillim i teologjisé sé
Logosit dhe Frymés e cila e pérsérit, me veprimet e veta karakteristike, teologjiné e neopla-
tonistéve, gnosés, Filonit dhe origenitetit.

Cifti Krijuesi - krijesa (hakk-halk) pérséritet né té gjitha nivelet e teofanive, né té gjitha
shkallét e “léshimit té ekzistencés”. Kjo nuk é&shté as monizém, as panteizém, por mé paré, nése
déshirojmé, teomonizém dhe panenteizém. Teomonizmi vetém e shpreh gjendjen filozofike né
té cilén Krijuesi dhe krijesa e pérbéjné térésiné, por né nivel té teofanive. Kjo éshté fshehtésia e
hyjnisé personale (sirr ur-rububijje), d.m.th. reciprociteti ndérmjet zotériut (rabb) dhe atij qé
pér zotéri e ka zgjedhur (merbub), reciprocitet i atillé ku njéri nuk mund té rrojé pa tjetrin. Hy-
jnorja (uluhijje) éshté né nivel té& Qenésisé sé pastér; rububijje éshté hyjnia e zotériut personal té
cilit i mbéshtetemi, pér arsye se né kété boté pér té pérgjigjemi. All-llah éshté emér qé shénon
Qenésiné Hyjnore té pércaktuar me térésiné e Virtyteve té saj, derisa rabb, zotéri éshté Ekzis-
tenca Hyjnore e personifikuar dhe e ndaré né njé nga Emrat dhe Virtytet e veta. Téré kjo éshté
fshehtésia e Emrave hyjnoré dhe asaj gé Ibn Arabiu e emérton si “Zotin té krijuar né besime”,
ose mé me kénagési, Zotin i cili veten e krijon né ato besime. Pér kété arsye njohja e Zotit pér
gnostikun éshté e pakufizuar, pasi gé pérséritja e Krijimit, transformimet e teofanive, jané vetém
parim i ekzistencés.

Kéta disa rreshta nuk tentojné té sistematizojné, por vetém té pérudhin. Ibn Arabiu ka gené
shkrimtar shumé produktiv. Regjistrimi i vepravet té tij té cilin ia kemi borxh punés sé
lavdishme t€ Osman Jahjaut, pérfshin tetéqgind e pesédhjeté e gjashté tituj, prej té ciléve na jané
ruajtur peségind e pesédhjeté, né dy mijé e néntéqind e shtatédhjeté doréshkrime. Vepra - shem-
bull e tij mé e njohur éshté vepra e madhe (rreth tre mijé fage té in-quarto té madh) me titull
Libri i pushtimeve shpirtérore t&¢ Mekkes (Kitab ul-futuhat ul-mekkijje). Me meritén e Osman
Jahjasé, né rrugé éshté botimi kritik i késaj vepre, té cilén me shekuj e kané lexuar té gjithé filo-
zofét dhe mistikét e Islamit. Njéjté mund té thuhet edhe pér doracakun me titull Margaritarét e
urtésisé sé Pejgamberit (Fusus ul-hikem) i cili éshté, para se historik i Té Dérguarit, shqyrtim
spekulativ i cili njézet e shtaté prej tyre i pérsiat si arketipe té Shpalljes Hyjnore. Kjo vepér edhe
veté i pérket “fenomenit té Librit t& Shpallur”, sepse Ibn Arabiu e paraget si té inspiruar nga
gielli, nga Pejgamberi. Ekzistojné komentet sunnite dhe shi’ite té veprés. Osman Jahja i ka
numéruar njégind e pesédhjeté (nga té cilat rreth njéqgind e tridhjeté jané vepra té mistikéve ira-
niané). Kéto komente fare nuk jané glosa té paréndésishme, sepse nése vepra e Ibn Arabiut ka
nxitur mahnitje té aderuesve té flakté, ajo po ashtu ka nxitur edhe urrejtjen e kundérshtaréve té
zjarrté, si dhe mallkimet e tyre.

Ndér komentet e lavdishme té veprés Fusus, kétu éshté komenti sunnit i Davud Kajsariut
(751/1350-1351), dhe komenti i Kemaluddin Abdurrezzak Kashaniut (ka vdekur ndérmjet
735/1334 dhe 751/1350-1351), mendimtarit té lavdishém shi’it, té cilit, ndér té tjera, ia kemi
borxh edhe komentin mistik t& Kur’anit, njé trajtesé mbi fjalorin sufik dhe njé trajtesé mbi fu-
tuvvetin. Duhet po ashtu t& pérmendim edhe komentin véllimor shi’it t& Hajdar Amuliut (botimi
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né pérgatitje) i cili pérmban kritikén e rrepté té mendimit t¢ Davud Kajsariut mbi njé pyetje e
cila vendos pér téré filozofiné e velajetit.

Pyetje e thjeshté: si té perceptohet historia e térésishme e filozofisé islame para se té tubohen
té gjitha tekstet? Por sa kohé do té nevojitet pér kété?

Nuk mund as té flitet pér até gé kétu, qofté edhe né ményré sumarre, ta portretojmé zhvil-
limin e shkollés sé Ibn Arabiut. Por nuk mund té lejojmé e té mos e pérmendim emrin e Sadrud-
din Konjeviut (gé d.m.th nga Konja, Konia, Iconium, emri i tij shpesh éshté shkruar gabimisht
Qonavi). Sadruddini (671/1272 ose 673/1273-1274) njékohésisht ka gené ithtar dhe dhéndér i
Ibn Arabiut, mésimi i té cilit e pérshkon mendimin e tij. Ka Iéné disa vepra me réndési. Person-
aliteti i tij éshté shumé interesant, sepse ai veté, né njéfaré ményre, paraget rrugékryq: ka gené
né lidhje me Xhelaluddin Rumiun, Sa’duddin Hamujen (ose Hamu’iun), kurse ka korresponduar
me filozofin e madh shi’it Nasiruddin Tusiun njéjté sikur edhe me shejhét tjeré. Asnjé nga tek-
stet e domosdoshme pér analizé ende nuk éshté botuar.

Nexhmuddin Kubra dhe shkolla e tij

ME paré kemi térhequr vérejtjen né até se Ibn Arabiu i ka dhéné vleré simbolike migrimit té
vet drejt Lindjes. Né té njéjtén kohé pér shkak té invadimit mongolian té Xhingis-hanit, vjen de-
ri te lévizja e kundért simetrike: térhegja e sufizmit nga Azia e Mesme drejt Iranit, Anatolisé
dhe Mesopotamisé. Né até sufizém té Azisé s&€ Mesme né até kohé shquhet figura e madhe e
Nexhmuddin Kubrasg; takimi i ithtaréve té tij me ithtarét e Ibn Arabiut ka gené me réndési té
madhe dhe vendimtar pér ardhmériné spirituale té Islamit lindor. Si vend gjeometrik i takimit
simbolikisht do té mund té merrej teozofia “lindore” e Drités sé Suhraverdiut, sepse edhe mési-
mi i Nexhmuddin Kubrasé éshté po ashtu mistika empirike e Drités. Por nése né Peréndim, né
shekullin XVI, renesansa ka pasur shkak té drejtpédrejté né térhegjen e dijetaréve bizantinas né
Itali, para pushtimit turk té Stambollit, mund té thuhet se dukuria e njéjté paraqgitet edhe kétu,
nja dy shekuj e gjysmé mé herét. Pér kété shkak, né filozofiné islame edhe nuk mund ta apli-
kojmé periodizimin e réndomté né historiné e filozofisé peréndimore. Megjithékété, edhe nése
éshté korrekte té flitet pér rilindjen safavide né Iran, do té ishte plotésisht gabim té flitet pér “ri-
lindjen mongoliane”. Até gé duhet shgyrtuar éshté kontaktimi i kryeparéve dhe shkollave, kon-
taktimi, rezultatet produktive té té cilit do t’i zbusin mjerimet e kohés.

Nexhmuddin Kubra, i lindur mé 540/1146, gjaté téré gjysmés sé paré té jetés sé vet ka qené i
preokupuar me udhétimet e gjata (Nishapur, Hamadan, Isfahan, Mekke, Aleksandri). Eshté
kthyer né Harezm né vitin 580/1184. Q& atéheré veprimtaria e tij e térésishme zhvillohet né Azi
té Mesme, ku kishte shumicé ithtarésh, edhe pse vetém dymbédhjeté i ka pranuar pér té& aférm
spiritualé dhe miq intimé. Gjaté kohés sé rrethimit té Horezmit, Xhingis-hani i ka dérguar poro-
siné né té cilén e ka ftuar gé té iké e té shkojé te ai. Por Nexhmuddin Kubra nuk ka mund ta pra-
nojé ofertén gé ta 1éshojé popullatén me té cilén ka jetuar aq vjet dhe sipas rréfimeve té Rashi-
duddin Fadlull-llahut (2, II) trimérisht ka vdekur (618/1221) duke marré pjesé né mbrojtjen e
gytetit nga mongolét.

Sufizmin e Azisé sé Mesme e shquan fakti se Nexhmuddini ka gené kryepar i paré sufik i cili
kujdesin e ka orientuar né shfagjet vizionare té ngjyrés, fotizmat e ngjyrosura té cilat mistiku i
véren gjaté gjendjeve té veta shpirtérore. lu pérkushtua deskribimit té atyre fotizmave duke i a-
nalizuar shkallét e ngjyrimit té tyre si tregues té gjendjes mistike, dhe shkalléve né pérparimin
spiritual. Kuptohet, kjo nuk ka té bé&jé me vrojtimet fizike té arritura me ané té shqgisave té
jashtme. Nexhmuddin Kubra shpesh i pérmend ato drita té ngjyrosura si di¢ gé shihet me “sy té
mbyllur”, shfagjen e cila shihet te vrojtimi aure. Menjéheré vérehet qé faktet ashtu té shqyrtuara
do té vendosen né metafizikén e Drités e cila i shkon né takim metafizikés sé ishrakut té Suhra-
verdiut, dhe e cila sikur edhe Kjo tjetra - do té kérkojé antologjiné e mundus imaginalis-it.

Ekziston, gjithgysh, ngjashméria dhe harmonia e ngjyrave fizike dhe “aureale”, né até kup-
tim gé vetém ngjyrat fizike posedojné cilésiné morale dhe shpirtérore “me té cilén simbolizo-
het” ajo gé e shpreh aura. Kjo harmoni i lejon kryeparit mistik gé té disponojé me mundésiné e
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drejtimit, me té cilén ndané vrojtimet e veta mbishgisore nga ajo gé ne sot do t’i quanim *““halu-
cinacione”. Teknikisht, mund té flitet pér “percepcionin vizionarist”. Fenomeni gé i pérgjigjet
késaj éshté i pari dhe fillimtari, i paredukuar né dic tjetér. Sa i pérket organit té kétij vrojtimi
dhe ményrés sé té rrojturit, e cila e béné t€ mundshém, ato i pérkasin asaj ¢ Nexhmuddin Ku-
bra e pércakton si filozofi “té shgisave subtile pér mbishgisoren”. “Méso, miku im, se objekti i
hulumtimit éshté Zoti, e subjekti gé hulumton éshté drita e cila vjen prej Tij”. Kérkuesi nuk
éshté tjetérkush pérpos veté drita e robéruar, “njeriu i drités”. Né takim flakés aureale e cila nga
njeriu tokésor fluturon larté, zbret flakérimi nga Qielli, dhe né pérgafimin e tyre Nexhmuddin
Kubra e njeh apo e parandjené praniné “e déshmitarit giellor”, “udhéhegésit personal mbishgi-
sor”. Veprén e Nexhmuddin Kubrasé (teoria e fotizmave té ngjyrosura, metafizika e Drités, fizi-
ologjia e organeve subtile) né ményré mahnitése e ka pérfunduar Alauddevle Simnani (shih mé
tej né tekst).

Nga nxénésit e drejtpédrejté t&¢ Nexhmuddin Kubrasé kétu duhet pérmendur, fatkegésisht
shkurtimisht, babain e Xhelaluddin Rumiut, Behauddin Velediun (628/1230-1231); Sa’duddin
Hamujehun (apo Hamu’iun) (650/1252-1253), veprat e té ciléve, ende té pabotuara, jané njélloj
térheqése sa jané edhe té rénda pér lexim. Sa’duddin Hamujeh éshté marré me aritmozofiné (me
dituriné mbi alfabetin filozofik), me shkathtésiné e diagrameve simbolike dhe, si mburojé e
flakté, me lojalitetin mé té thellé ka gené i lidhur me Imamin e Dymbédhjeté, momentalisht té
fshehur.

Nexhmuddin Dajeh Raziu (654/1256) po ashtu ka gené nxénés i drejtpérdrejté i Nexhmuddin
Kubrasé. Me urdhrin e shejhut té vet, u shmang para invadimit té Xhingis-hanit né Peréndim.
Né Konjé éshté né lidhje me Sadruddin Konjeviun dhe Xhelaluddin Rumiun. Né njérin prej li-
brave té tij persisht té shkruar, Mirsad ul-’ibad (Rruga kryesore e njerézve té Zotit), i cili edhe
sot &shté mjaft i lexuar né Iran, jep kontributin vetjak ndaj teorisé sé fotizmave té ngjyrosura. |
kemi borxh, pos tjerash, njé koment mistik t& Kur’anit, ku arriti vetém deri te sureja e 53-té (Yl-
li). Simnani e ka pérfunduar kété né ményré mjaft t€ gjallé né veprén e cila éshté vepér - shem-
bull e ezoterizmit, d.m.th. interiorizimit radikal té fakteve kur’anore.

Azizuddin Nesefiu (rreth 700/1300-1301) ka gené nxénés i Sa’duddin Hamujehut. Jané bo-
tuar disa vepra té tij té shkruara persisht (Keshf ul-haka’ik, Zbulimi i njémendésisé metafizike;
Maksad-i aksa, Synimi mé i larté; pérmbledhja e trajtesave té tubuara me titullin el-Insan ul-
kamil, Njeriu i pérkryer). Teozofia e tij ofron teoriné mbi periudhat ciklike té botés e cila pajto-
het me teoriné e gnosés ismailite, cka shpjegon se pér ¢’arsye ismailitét e Azisé sé Mesme e ka-
né konsideruar njérin nga té vetét. Teomonizmi i tij pajtohet me teomonizmin e lbn Arabiut.
Tek ai gjejmé idené mbi triadén hyjnore té shprehur né emrat All-llah, err-Rrahman, err-Rahim
(Zoti, | Gjithémeéshirshmi, Méshiréploti), té cilén do ta marré Hajdar Amuliu, me ngjyrimin
pastér té shprehur neoplatonist. Mé né fund, ideja e pérparimit sukcesiv té njohjes duke filluar
nga mineralet e deri te niveli i vetédijes njerézore, paralajméron njé nga mendimet mé karakte-
ristike té Mulla Sadra Shirazit.

Simnaniu

Né sektin kubravijje, rendin t& rrjedhur nga Nexhmuddin Kubra, Alauddevle Simnani
(736/1336) z& njé vend té dalluar. Numri i vogél i vargjeve gé vijojné le té nivelizohet me té
studiuarit qé ia kemi kushtuar né njé vend tjetér. Eshté i lindur mé 659/1261 dhe né moshén pe-
sémbédhjetévjecare, si shatér, hyri né shérbim té Argunit, sunduesit mongolian té Iranit. Né
moshén 24 vjecare derisa me ushtriné e Argunit llogoron né Kazvin, pérjeton krizé té thellé
shpirtérore. Kérkon shkarkim nga shérbimi dhe né pjesén e mbetur té jetés i pérkushtohet su-
fizmit, duke géndruar kryesisht né Simnani (200 km. né lindje té Teheranit), ku mouzoleu i tij
edhe tash éshté vend i pelegrinit. Vepra e tij éshté e konsiderueshme, e shkruar si arabisht ashtu
edhe persisht, dhe e téra ende e pabotuar. Deri né hollési e ka thelluar “fiziologjiné e njeriut té
drités”, gé e filloi Nexhmuddin Kubra, dhe e futi kété né skemén e kozmogonisé dhe kozmolog-
jisé madhéshtore té cilat, si duket, né pjesén mé té madhe dalin nga pérsiatja e tij personale.

187



Mbase né krye té késaj vepre duhet vendosur komentin kur’anor me té cilin Simnani e mba-
ron veprén e ndérpreré nga vdekja e Nexhmuddin Dajeh Raziut. Kjo éshté pérmendore e herme-
neutikés shpirtérore t& Kur’anit, vepér - shembull e interioritetit té ploté, me té cilén mund té
krahasohet vetém njé numér i vogél i veprave mistike né Krishterim dhe né gnosén hebraike.
Njéjté sikur gqé edhe Schilleri ka mund té flasé pér “yjet e fatit ténd” gé jané né ty, Simnani flet
pér “pejgamberét e genies ténde”, gé cdo fakt té& dalé nga ndonjé pejgamber té tradités biblike
apo kur’anore ta sjell né lidhje me njé nga gendrat e fiziologjisé subtile, nga té cilat secila tipi-
zon njérin prej atyre pejgamberéve. Né até shkallé “té historisé sé brendshme” duhet lexuar dhe
kuptuar faktet e profetologjisé. Secila nga shtaté gendrat subtile shquhet, apo paralajmérohet,
me njé drité apo me aureolé té ngjyrosur, (me radhé pérpjeté prej Ademit deri te Muhammedi:
blozake - e pérhimté, e kaltér, e kuge, e bardhé, e verdhé, e zezé, zymrydite e gjelbér). Sa i
pérket kozmogonisé té cilén e shpall rendi i organeve subtile té késaj antropologjie mistike, ajo
zhvillon téré njé sistem té parimeve metafizike duke u nisur nga tri pikat mé té réndésishme, té
Qenmes (ekzistenca), Qenésisé (jeta) dhe Unitetit (drita): ekzistojné protosubstancat (Froni apo
Shpirti i botés, Materia prima, Forma prima), kurse ekzistojné edhe njémendésité fillestare
(Kallamari i drités apo Shpirti i Shenjté muhammedan, Ngjyra e drités apo drita e Muhammedit,
Pena, Dituria etj). Akécili nga kéto parime me domethénien simbolike ndérmjetéson, né pérma-
sén kundruall shkollés sé vet, né krijimin e organeve subtile. Vepra e Simnanit, pérve¢ késaj,
éshté e argumentuar me shénime té vlefshme autobiografike, me elementet e njé diarium spiri-
tuale té jashtézakonshém.

Ali Hamadaniu

Edhe Sejjid Ali Hamadaniu (786/1385) éshté personalitet i madh né sektén kubravijje. Sic
tregon titulli i tij Sejjid, rrjedh nga familja e Pejgamberit (népérmjet Imamit té Katért, Ali Zej-
nulabidin), e sikur gé tregon emri i tij, éshté me prejardhje prej Hamadanit, ish-Ekbatanit, ku u
lind mé 714/1314. U bé sufi né moshén 12 vjecare, dhe gé atéheré jetén e kalon né udhétime té
gjata. Para fundit té jetés, né vitin 1380 vjen né Kashmir, ku sundon Kutbuddin Hindul, sundue-
si i katért i dinastisé sé paré islame (e cila u mbajt deri mé 1561). Kétu mbetet gjashté vijet, i
preokupuar me pérhapjen e sufizmit shi’it, kurse vdig né rrugé me rastin e kthimit né Persi, né
Pakli (né kufirin indo-afganez). I biri i tij, Mir Mahmud Hamadaniu géndroi 12 vjet né Kashmir
dhe atje e pérforcoi veprén shpirtérore té babait té vet. Veprat dhe vepérzat e Ali Hamadaniut
jané té shumta, dhe né pjesén mé té madhe ende té pabotuara.

Disa rreshtat vijues do té na tregojné formén karakteristike t¢ mendimit té tij; ato rrjedhin
nga postulatet metafizike té& njé shqyrtimi onirokritik pér té cilin dimé duke iu falénderuar Fritz
Meierit, i cili e ka studiuar. Hamadaniu kétu flet pér tri format e paraqitjes sé ekzistencés: for-
mén absolute, negative dhe relative. Kjo e para, té cilén njerézit nuk mund ta ndérrojné, éshté
identifikuar, me aluzionin e pérmbajtur né ajetin kur’anor nga sureja Drita (XXIV/35), kurse né
harmoni me kozmologjiné mazdeiste, me veté esencén e Drités. As formén tjetér té paragitjes
njerézit nuk mund ta vérejné, sepse kétu ekzistenca arrin kundér-polin e vet, shkallén e zhduk-
jes. Kjo shkallé e mospranisé sé ekzistencés, shkalla e joekzistencés, éshté identifikuar me erré-
sirén Absolute. Ndérmijet tyre gjendet dita, gartésia né té cilén pérzihen Drita dhe Terri, me ¢ka
zvogeélohet shkalla e intensitetit té secilés prej tyre, dhe né kété ményré krijohet ajo gé pér njeri-
un éshté e dukshme. Kjo forma e treté né triadén e paragitjes sé ekzistencés éshté ekzistenca re-
lative, dhe kjo éshté forma e pashme e Zotit. Fillimi i cili aq premton i jep té drejté filozofit té
presé shumé nga veprat e Sejjid Ali Hamadaniut, kur kéto mé né fund té botohen.

Pas Ali Hamadaniut, rendi i kubravvijéve i dalé nga themeluesi Nexhmuddin Kubra ndahet
né dy degé (shih artikullin Dhehebijje né 2, I11)
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Xhelaluddin Rumiu dhe rendi i mevlevijéve

Emrin té cilin pikérisht e kemi shkruar éshté mé i shkélgyeshmi nga té gjithé, i njohur kaheré
né Peréndim si emér i njérit prej poetéve mé té médhenj sufisté t& gjuhés persiane. Pér cfaré
éshté ky autor interesant pér metafizikén? Ne kété kétu do té tentojmé té tregojmé. Xhelaluddin
Rumi, té cilin né Lindje shpesh e quajné Mevlana ose Mevlevi (mésuesi yné, miku dhe lideri
yné), éshté i lindur né Aziné e Mesme, né Balhé, mé 6 rebi’ul-evvel 604/30 shtator 1207. Mé
paré kemi paralajméruar se babai i tij, Behauddin Muhammed Veledi, ka gené njé nga ithtarét e
Nexhmuddin Kubrasé. Sipas njé tradite e cila éshté ruajtur gjaté kohé, Behauddini ka pasur po-
lemiké té pakéndshme teologjike me Fahruddin Raziun (i cili, thamé, ka polemizuar pothuaj
kudo), dhe sipas urdhrit t& mecenés sé Raziut, Muhammed Ibn Takasiut, sunduesit té¢ Horezmit,
ka gené i pérndjekur nga Balha né vitin 609/1212. Véshtirésia éshté né até gé Fahr Raziu mbase
kurré nuk ka ardhur né Balhg, dhe gé ka vdekur mé 606/1209. Po ashtu éshté mjaft e sigurt se né
kohén e kércénimeve mongoliane sunduesi i Horezmit mbi vete ka pasur brenga edhe mé té
médha se sa gé jané konfliktet e teologéve dhe sufive.

Mongolét e pushtuan Balhén né vitin 617/1220. Behauddini me familjen ka ikur drejt
Peréndimit ndoshta vetém pak mé herét, dhe u inkuadrua né térhegjen e pérgjithshme té shkak-
tuar me invadimin mongolian, té cilén e pérmendém duke folur pér sufité e Azisé s& Mesme.
Sido gé té jeté, familja gjaté shpérnguljes géndroi né Bagdad, Damask dhe Mekke, para se té
vendoset né Konjé, né Anatoli, né kohén pér té cilén nuk pajtohen té gjitha burimet. Né kété ud-
hétim, sipas njé tradite té besuar, edhe ka mund té ndodhé né Nishapur takimi me Fariduddin
Attarin, i cili Xhelaluddinit, atéheré djalosh, i parashikoi ardhméri té madhe. (Nése do ta
lejonim kété, Attarit do té duhej pranuar jetégjatési té jashtézakonshme, ngapak té dyshimté, si-
kur qé kété mé herét e kemi theksuar). Sipas njé tradite tjetér, né Damask Ibn Arabiu e ka ud-
hézuar Xhelaluddinin e ri né sufizém. Té gjitha kéto episoda historikisht jané té dyshimta, por
megjithaté fshehin té vértetén e thellé simbolikisht t& shprehur. Vlera e tyre éshté né até gé na
pérudhin né lidhjen té cilén sufistét e gjenin né gjenealogjité shpirtérore té tre lideréve té vet. Po
ashtu Xhelaluddini né Konjé do té duhej t&¢ migésohej me Sadruddin Konjeviun, ithtarin dhe
dhéndrin e Ibn Arabiut. Sadruddini eo ipso ka gené lidhja shpirtérore ndérmjet kétij té fundit
dhe Xhelaluddin Rumiut. Pas vdekjes sé babait té vet, né vitin 628/1230-1231, Xhelaluddini e
trashégon si predikues dhe mufti né Konjé, sic mbetet deri né vdekje, e cila e gjeti mé 5 xhu-
mad’ul-ahir 672/17 dhjetor 1273.

Né ndérkohé ndodhin ngjarje té médha té cilat do ta orientojné jetéshkrimin e tij shpirtéror.
Njé vit pas vdekjes sé Behauddinit, né Konjé vjen Burhanuddin Muhakkiku, i cili dikur ge
nxénés i tij. Ai i shpjegon Xhelaluddinit gé babai i tij nuk ka gené vetém predikues dhe jurist, i
paré né diturité fetare ekzoterike, por se po ashtu ka gené edhe mistik i thellé. Késhtu Xhelalud-
dinin né mésimin mistik t& babait té tij e ka udhézuar njé nxénés i babait. Nga veté ky mésim na
éshté ruajtur njé vepér e njohur: pérmbledhja né tre libra (persisht e shkruar) predikimesh dhe
udhézimesh (Me’arif), té cilat si model mé sé shpeshti marrin ndonjé ajet kur’anor apo hadith, e
té cilat dégjuesit i kané tubuar dhe pérshkruar. Kéto predikime e ekspozojné mésimin né ményré
té njéjté origjinale sa edhe né ményré térhegése; i zvillojné té gjithé format e pérsiatjes sé brend-
shme, duke iu pérmbajtur nivelit i cili ngapak i ngjason nivelit té kuientizmit estetik. Krahasimi
deri né hollési i mésimeve té babait Me’arif me mésimin e madh té djalit Methnevi - kjo do té
ishte detyré urgjente, por edhe mjaft komplekse.

NEé vitin 642/1244-1245 arrin né Konjé personi misterioz i njohur me emrin Shemsi Tebrizi,
dervish i ri dhe i bukur i cili béhet “déshmitar i pérsiatjeve” dhe té cilit Xhelaluddini prej
atéheré ia pérkushton té gjitha orét e tij. Dhe jo vetém gé do t’ia pérkushtojé Divanin e vet té
madh, ose pérmbledhjen e poezive mistike, por veprén - gé éshté shumé mé tepér - edhe do ta
botojé me emrin vetjak Shems (Dielli) si pseudonim letrar. Pastaj Shems Tebriziu u zhduk,
sepse sulmet e nxitura nga xhelozia pa dyshim i kané tejkaluar fuqité e tij. Por me praniné e vet
té padukshme pér Xhelaluddinin béhet mésues dhe udhéheqés i brendshém, shejh ul-gajb pér té
cilin kané folur Nexhmuddin Kubra dhe ithtarét e tij; dhe i cili pér sufité éshté ajo cka pér
shi’itét éshté Imami i Padukshém, i pranishém né zemrat e tyre. | biri i Xhelaluddinit, Sulltan

189



Veledi, e ka pérshkruar kété prani me vargje té mrekullueshme. Shemsi, ndérkag, ka pasur dy
trashégimtaré t& dukshém: sé pari Salahuddin Zarkubané, kurse pas vdekjes sé tij Husamuddin
Hasanin, i cili éshté edhe frymézues i veprés Methnevi Mevlevi (“Mesnevia” e Mevlana
Rumiut).

Kjo rapsodi e madhe mistike persiane, té cilén sufité e quajné Kur’ani Persian (Kur’an-i
farsi), nuk mund té rezymohet né disa rreshta. Né parathénien e famshme éshté dhéné pasqyra e
shkurtér e asaj mé themelores: vajtimi i nej-it (lloj fyelli) té shképutur nga vendlindja, i cili
synon kthimin né vendgéndrimin e vet. Pastaj rapsodia e lidh vargun e gjaté té historisé sim-
bolike, epopené e fshehté té shpirtit, né gjashté libra, gé pérfshijné mé shumé se 26.000 distike
ose vargje té dyfishta. Eshté e réndomté gé ky mésim pér dashuriné e pastér mistike i kundérvi-
het gasjes diturore té filozoféve, dhe Methnevia pérmban shumé sulme té rrepta ndaj filozoféve.
Por cilat?

Methnevi u bén vérejtje filozoféve pér nénshtrimin e tyre ndaj dialektikés dhe logjikés,
paaftésisé sé tyre té kundrimit té njémendésisé shpirtérore. U mungon kuptimi pér mbishgisoren
gé ta mésojné até gé e shpallin Toka, Flaka, Uji. Ata jané “teknokraté”, si do té thuhej kjo sot. U
duhen mjete dhe déshmi. Fare nuk e pranojné mésimin mbi Imagjinatén vepruese, dhe téré até
gé varet prej saj e konsiderojné fantazmé himerike. Pér kété ata gé ndiejné malléngjim dhe sim-
pati ndaj parajsés u shmangen veprave té filozofisé dhe filozoféve.

Mulla Sadra pikérisht do té deklarojé se ezoteristi ndjehet mé i afért me besimtarin e rén-
domté se sa me teologun racionalist. Kurse vérejtjet gé Xhelaluddini ua béné filozoféve, tashmé
mé paré pothuaj térésisht i ka shprehur Suhraverdi, shejh ul-ishrak. A nuk i ka théné ai Aristo-
telit, gjaté kohés sé bisedés sé tyre né gjume, né Xhabersi, se sufité jané “filozofé té kuptimit té
vérteté”. Dallimi pa dyshim éshté né até gé Suhraverdiu kérkon qé ithtari i tij ta ngadhénjejé téré
mésimin e peripatetikéve gé té bindet, dhe gé mé voné té mos jeté né lajthitje kur té fillojé me
jetén mistike. Eshté, pra, shumé me réndési té béhet dallimi ndérmjet filozofisé dhe metafizikés.
Mund té ekzistojé filozofia agnostike, por nuk mund té ekzistojé metafizika agnostike. Sufizmi
nuk éshté filozofi, por ekziston metafizika e sufizmit. Po ashtu filozoféve ishrakijjun kurré nuk
u ka penguar antifilozofizmi i Methnevisé, njéjté sikur gé nuk i jané kundérvéné njé Ibn Arabiut,
njé Xhelaluddin Rumiut, pa i marré parasysh dallimet e tyre. Dhe qysh né shekullin XIX Mulla
Hadi Sabzavariu, né thellési té shpirtit ishraki-teozof, do té shkruajé koment té véllimshém té
Methnevisé, i cili z& vend té nderuar pérbri komenteve té shumta gé i kané shkruar sufité. Mé né
fund, téré até gé sot e quajmé fenomenologji té formave simbolike, metafiziké té imagjinatés
etj., téré kjo né Methneviné gjen material té pashtershém, té mundshém pér pérdorim madije
edhe pér joiranianét, duke iu falénderuar pérkthimit té ploté anglez té€ Reynold A. Nicholsonit.

Xhelaluddin Rumiu po ashtu ka 1€né edhe vepra né prozé (letra, fjalime, pérmbledhjen logia
me titull Fi-hi ma fi-hi, me fjalé té tjera “Mbi até gé éshté brenda”). Husamuddini do t& mbetet
trashégimtar i Mevlana Rumiut deri né vdekjen e vet né vitin 684/1285-1286. Atéheré i biri i
Xhelaluddinit, Sulltan Veledi (vdig mé 712/1312/1313), i cili refuzoi gé drejtpérdrejt ta
trashégojé, béhet shejh i rendit mevlevijje. Ai sistematikisht zhvillon aktivitetin organizativ dhe
propagandistik, harton njé Methnevi té trefishté dhe pérmbledhjen Me’arif, duke e ndjekur
shembullin e gjyshit té vet. Me té fillon historia e gjaté e rendit mevlevijje né Turgi dhe jashté
saj.

Mahmud Shabistariu dhe Shemsuddin Lahixhiu

I. Mahmud Shabistariu, njé nga shejhét e médhenj sufiké té Azerbajxhanit, éshté figuré e
réndésisé sé dorés sé paré né historiné e shpirtéroritetit islam. I lindur mé 687/1288 né Shabis-
tar, rreth Tebrizit, ka jetuar kryesisht né kété qytetin e dyté, kryegendrén e Azerbajxhanit, né
kohén kur Tebrizi, nén sundimin mongolian, ka gené gendér e shumé dijetaréve dhe person-
aliteteve té famshme. Udhétar i madh, éshté takuar ose ka korresponduar me shumé njeréz té
mencur. Né Tebriz edhe ka vdekur, qysh né rininé e ploté né moshén 33 vjecare (720/1320-
1321).
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Ka Iéné disa trajtesa mbi sufizmin, né vargje dhe prozé, por mbi té gjitha éshté i njohur me
Methneviné e vet me titull Tréndafilishtja e fshehtésisé (Gulshen-i raz). Kétu pérgjigjet né 17
pyetjet qé ia ka shtruar Mir Husejni Sadat Haravi, mbi teozofiné mistike (irfan) dhe rrugén
shpirtérore (suluk). Kjo poemé, e cila pérmban mezi njé mijé distike, pérmend té gjitha temat e
médha té metafizikés sé sufizmit (kérkimin mistik dhe objektin e tij, Njeriun e pérkryer, simbo-
let e castit t¢ mesdités, Sinajin dhe Simurgun, malin Kaf, A’rafin dhe mesbotén, Kur’anin koz-
mik, shtaté Imamét e Emrave hyjnoré, udhétimin né vetvete etj. Poema gé e kané lexuar,
rilexuar thellé dhe pérsiatur gjenerata té shumta, ka gené njé lloj vademecum i sufive iraniané.
Por vepra vértet éshté shkruar “me gjuhé t&¢ mbyllur” dhe aluzionet e saj pothuaj jané té pazgjid-
hura pa ndihmén e komenteve. Kéto té fundit jané nja njézet, kurse né té shkruar jané dalluar
barabar shi’itét imamité dhe ismailité.

I1. Ndér té gjitha kéto komente me réndésiné e vet dallohet komenti i Shemsuddin Muham-
med Xhejlani Lahixhiut, Pérmbledhje e vérteté e metafizikés sé sufizmit. Mé paré kemi pér-
mendur se pas vdekjes sé Ali Hamadaniut rendi kubravijje éshté ndaré né dy grupe. Tréndafil-
ishten e fshehtésisé njéjté e kané komentuar edhe pjesétarét e degés dhehebijje. Shemsuddini i
ka takuar degés nurbahshijje. Si¢ tregon emri i tij, ka gené me prejardhje nga Lahixhani, qytezé
né Xhejlan, krahiné bregdetare né jugperéndim té Ligenit Kaspik. Ka qgené ithtar i Sejjid Mu-
hammed Nurbahshiut té njohur (869/1464-1465, emri d.m.th. “dhurues i drités). Pas vdekjes sé
Nurbahshiut, béhet trashégimtari mé i njohur i tij. Vendoset né Shiraz, ku vendbanim i tij béhet
Hankah Nurijje (edhe njé epitet i drités, késaj here i ndaré vendgéndrimit sufist). Kétu edhe
vdes, né vitin 912/1506-1507. Filozofi, matematikani dhe astronomi Mejbudi Kadi Mir Husejn
(vdig ndérmjet 904/1498 dhe 911/1505) e quan mik intim té katér gendrave té larta metafizike
(nasut, lahut, melekut, xheberut). Edhe filozofét tjeré, si Sadruddin Dashtakiu dhe Xhelal Dev-
vaniu, shprehin lévdata té ngjashme. Komenti i tij i Tréndafilishtes sé fshehtésisé éshté vepér e
véllimshme dhe e térésishme e shkruar persisht, e cila ka, pikérisht kété e thamé, té gjitha karak-
teristikat e njé Pérmbledhjeje. Mbané titullin Celésat e shérimit t& cuditshém, né komentin e
Tréndafilishtes sé fshehtésisé (Mefatih ul-’ixhaz fi sherh-i Gulshen-i raz). Autori pos késaj ka
I1éné edhe njé trajtesé pér gjeomantiné dhe divanin e poezive mistike, me véllim rreth pesé mijé
distike.

Shems Lahixhiu gjithnjé ka veshur rroba té zeza. Shah Ismaili e ka pyetur pér shkakun, dhe
pérgjigjja gé e mori, kurse e cila thirret né dramén né Qerbela dhe né pikéllimin e zemrave
shi’ite i cili do té zgjasé deri né fund té késaj kohe, zbulon njé domethénie té simbolikés sé
ngjyrave e cila vendoset né drejtim té metafizikés sé fotizmave té shkollés sé Nexhmuddin Ku-
brasé. Tema “e drités sé zez&” (nur-i sijah) luan njé rol t¢ madh né komentin e Lahixhit, dhe pa-
sojat e saj shpiejné mjaft larg. Sikur gqé tashmé e ka vérejtur Nexhmuddin Dajeh Raziu, coinci-
dentia oppositorum késhtu e pércaktuar proklamon, si jehoné e zoroastrizmit mazdeist, se Drita
dhe Terri jané vendosur ab initio dhe njékohésisht, dhe se Terri nuk i éshté shpjeré ekzistencés
népérmjet ndonjé krijimi té térthorté dhe té nxjerrur. Prej atéheré éshté kapércyer grindja klasike
e metafizikés sé ekzistencés, kur prioriteti né krijim i éshté dhéné ndonjéheré rrojtjes, e ndon-
jéheré té genmes. Késhtu metafizika e Shejh Ahmed Ahsa’iut do ta vendosé njékohésiné e
rrojtjes dhe té genésisé ab initio, por pikérisht kété energjikisht do ta pérgénjeshtrojé Mulla
Hadi Sabzavariu. Kétu metafizika e sufizmit edhe mé tej &shté né gendér té grindjeve té médha.

Abdulkerim Xhiliu

Deri sot jané té njohura shumé pak gjéra pér jetén e kétij teozofi mjaft té réndésishém mistik.
Emri Abdulkerim Xhili ose Xhejlani (trajtat Xhili, Xhejlani jané arabizime té emrit té tij) tregon
se familja e tij rrjedh nga krahina iraniane Xhejlana (sikur edhe Shemsuddin Lahixhi). Ky emér
po ashtu pérkujton se autori yné ka prejardhjen nga Abdulkadir Xhili ose Xhejlani (ka vdekur
mé 560/1164-1165, ose 562/1166-1167), themeluesit té rendit sufist kadirijje. Abdulkerimi pér
té flet si pér “shejhin toné”, qé, duket se, parashtron pérkatésiné e tij rendit. Na tregon veté se ka
jetuar né Jemen me shejhun e vet drejtpérdrejt epror Sherafuddin Ismail Xhebertiun, dhe se ka
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udhétuar né Indi. E léshoi kété boté, duket se, né vitin 805/1403. Ka Ié€né nja njézet vepra ende
té pabotuara (botimi dhe studimi né rrjedhé), e pos késaj si¢ duket shumica kané humbur. Njé
nga veprat e tij té médha (en-Namus ul-a’dham) éshté dashur té keté dyzet trajtesa, nga té cilat,
duket se jané ruajtur gjithsej nja dhjeté (me kusht gé fare t’i keté pérfunduar té gjitha). Por vepra
sé cilés ia ka borxh famén e vet deri né ditét e sotme mban titullin Njeriu i pérkryer (Kitab ul-
insan ul-kamil; para nja tetédhjeté vjetésh éshté paragitur né Kajro njé botim mesatar, i vitit
1304 h.).

Njeriu i pérkryer (anthropos teleios) pasqyron, sikur pasgyra, jo vetém fuqité e natyrés, por
edhe fugité hyjnore. Kjo pasqyré (speculum) éshté vend i teozofisé “spekulative”. Me plot té
drejté éshté thirrur, me até rast, né anthropos genikos-in, njeriun gjenerik té Filonit (njeriu giel-
lor si summum genus, njeriu tokésor si summa species). Xhili predikon teomonizmin e lbn
Arabiut (vahdet ul-vuxhud). Esenca unitare me té cilén kané té béjné Emrat dhe Virtytet tregon
dy fytyra: ekzistenca e Pastér, e cila éshté ekzistenca Hyjnore (hakk) dhe ekzistenca e lidhur me
joekzistencén, qé éshté bota e genieve té krijuara (halk). Esenca e pastér pranon karakteristikat
vetém né rrjedhén e kétyre teofanive. Nga kjo piképamje dallojné Esenca dhe Virtytet. Mirépo,
té dyjat jané pérfundimisht njé, si uji dhe akulli. Bota fenomenale kétu éshté bota teofanike; ajo
assesi nuk éshté veguese dhe me té vérteté rron, sepse pikérisht ajo éshté teofani, fytyra tjetér e
absolutit. Nga kjo piképamje, nuk ka dallim té njémendté ndérmjet Esencés dhe Virtytit: ek-
zistenca éshté identike me mendimin. Né pajtim me Ibn Arabiun, Xhili mund té shkruajé: “Ne
veté jemi Virtyte me té cilat e pérshkruajmé Zotin”. (Né hadithet e veta imamét shi’ité komuni-
kojné: “Ne jemi Emra, Virtyte...”, duke ofruar késhtu mbéshtetjen imamite teozofisé spekulati-
ve.) Njeriu i pérkryer éshté mendimi kozmik, mikrokozmosi ku jané té bashkuara té gjitha Vir-
tytet: né té Absoluti béhet i vetédijshém pér veten e vet. Teofanité tregojné tri faza: teofania e
Njéshit (epifania e Emrave me té cilat bashkohet Njeriu i Pérkryer), teofania Personale ose epi-
fania e Virtyteve, teofania e unjésisé Hyjnore ose epifania e Esencés. Atéheré Njeriu i Pérkryer
e arriti realitetin e vet té ploté, Absoluti i &shté kthyer vetvetes. Né ¢do kohé ekzistojné Njerézit
e Pérkryer té cilét jané epifani té njémendésisé sé pastér metafizike muhammedane (hakika mu-
hammedijje), logosit Muhammedan ose Njémendésisé permanente pejgamberike.

Ky pohimi i fundit e themeltéson pejgamberologjiné spekulative, té rrjedhur né té vérteté nga
pejgamberologjia shi’ite, e cila sérish shtron té gjitha karakteristikat kryesore té profetologjisé
judeo-krishtere (Verus Propheta). Kéto disa rreshta pararendés do té ndihmojné gé té kuptohet,
kur té vijé rendi né kété, pérse né Véshtrimin e pérgjithshém kemi pérkujtuar né “teologét spe-
kulativé” “té té djathtés hegeliane” nga fillimi i shekullit X1X. Dallimi éshté, kuptohet, né até gé
kétu Logosi i Ungjillit t& Gjonit éshté kuptuar né ményrén sikur edhe kristologjia Ariate. Toni
themeltar i librit té Xhilit shquhet, pérve¢ késaj, edhe me simbolikén dramatike, té afért me té
gjithé gnostikét. Kjo éshté epopeja e Shpirtit, “metafizika predikuese”. Ajo tregon se si i Huaji, i
cili &shté Shpirt, kthehet nga mérgimi dhe internimi i gjaté né tokén Juh, dhe depérton né qytetin
e gjeré ku Hidri (Hadir) sundon me njerézit e “té papashmit.” Ekzistojné ngjashméri té thella
ndérmijet Xhiliut dhe lbn Arabiut, té cilat nuk i pérjashtojné edhe dallimet (mund t’i vérejmé né
teoriné e epifanive). Né gjendjen e tashme té kérkimeve, do té ishte e ngutshme té pércaktohen
edhe kéto edhe ato.

Ni’metull-llah Vali Kirmaniu

Ky emér ge shtaté shekuj éshté i pandaré nga historia e sufizmit shi’it né Iran. Amir Nurud-
din Ni’metull-llahu u lind né vitin 730/1329-1330 né familjen e Sejjidéve, té cilét rrénjét e veta i
nxjerrin nga Imami i Pesté, Muhammed Bakiri (115/733). Né moshén njézetekatérvjecare kryen
haxhin né Mekke, ku géndron shtaté vjet dhe béhet njé nga ithtarét kryesoré té shejh Abdull-llah
el-Jafi’iut (768/1366-1367). Jeton me radhé né Samarkand, Herat, Jazd; gézon simpatiné e birit
té Tamerlanit, Sharuhut, dhe pérfundimisht vendoset né juglindje té Iranit, né Mahan rreth Kir-
manit, ku i kalon vitet e fundit té jetés dhe ku arrijné trashégimtarét e tij. Aty edhe vdes mé 22
rexheb 834/5 - prill 1431, né njé moshé mé se njégindvjecare. Disa burime, né té vérteté, datén e
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vdekjes sé tij e vendosin ndérmjet 820/1417 dhe 834/1431. Pos divanit té poezive mistike, ka
I&né nja njégind vepra mé té vogla, me véllim té pérgjithshém prej nja njé mijé fagesh. Pasi gé
botimi i tyre &shté né vazhdim e sipér, ende nuk mund té propozojmé klasifikimin metodik, té
domosdoshém me rastin e ¢do recensioni sintetik.

Kéto vepra gjithnjé merren me ndonjé prej temave té shpeshta té teozofisé mistike (duke u
nisur nga ndonjé ajet kur’anor, hadithi imamit, ndonjé fragment nga vepra e Ibn Arabiut etj.),
dhe mé me déshiré i pérmbahen ndonjé motivi karakteristik pér shiizmin duodecimal (Imami i
Dymbédhjeté, velaje si dashuri hyjnore e cila i shenjtéron imamét e shenjté dhe e cila éshté ezo-
terikja e pejgamberologjisé).

Ezoterikja e velajetit pérmban Unitetin genésor i cili éshté absconditum absolut. Por shumé-
sia e njohjeve éshté rrafsh i kjo - shmérive amshuese, sepse Permanent evidentja éshté e veshur
me shumési. Kjo-shmérité amshuese jané forma t€ Emrave hyjnoré né rrafsh té njohjes, sepse
epifania e Emrave dhe Virtyteve hyjnore, sa u pérket cilésive té tyre vetjake, kérkon shumézi-
min e Emrave.

Mahani sot éshté vend i shenjté i sufizmit iranian, gé e vizitojné shumé pelegriné. Ni’metull-
Ilahun e 1évdojné si mbret (shah) té dervishéve, ai é&shté “Shah Ni’metull-llah Vali”. Do té sho-
him mé tej se si ky titull zgjerohet né rendin e tij, rendin ni’metull-llahi, me té cilin éshté né lid-
hje shumica e tarikateve shi’ite qé sot ekzistojné né Iran, derisa grupi tjetér i rendeve ekzistuese
éshté dhehebijje.

Rendet hurufi dhe bektashi

Na vjen keq gé kétu vetém né disa rreshta éshté e mundur té njoftojmé pér shkollén hurufijje,
d.m.th. shkollén e atyre qé merren me “dituriné filozofike t& numrave” (‘ilm ul-huruf). Pér kété
mund té flitet sikur pér algjebrén metafizike, koncepti dhe veprimi i sé cilés jané té njéjté sikur
edhe ato pér té cilat dimé nga Kabala hebraike. Ta themi té drejtén, dituria filozofike mbi alfa-
betin dhe aritmozofia paragiten tashmé pikérisht né fillim; themelimin e tyre né Islam gojédhéna
ia atribuon Imamit té Gjashté, Xha’fer es-Sadikut, dhe nga shekulli né shekull ua hasim gjurmét
te shumica e teozoféve tané mistiké. Por kur flitet pér shkollén ose “sektin” hurufijje, parasysh
éshté shkolla e vecanté e cila krijimin ia ka borxh Fadlull-llahut nga Astarabada, personalitetit té
fatit tragjik, té cilin Tamerlani urdhéroi ta ekzekutojné né vitin 804/1401-1402. Doktrinén e tij e
vé né krye té shkalléve té ekzistencés, shkallén e Fjalés, si bazé té brendshme, ezoterike té ek-
zistencés dhe genies. Q& kjo ezoterike té shpallet, Fjala duhet té shprehet, e pér kété éshté e ne-
vojshme “ndeshja”. Por fenomeni i késaj zéshmérie esenciale nuk buron nga jashtésia e sendeve
dhe genieve té ndeshura, ai emanuon nga brendésia, nga ajo ezoterikja te geniet dhe sendet.

Si shkollé e pavarur, “sekti” hurufijje duket se u zhduk shpejt. Nga Persia kaloi né Turgi, ku
pérfagésues dhe depozitues té mésimit té saj béhen bektashi - dervishét. Rendi bektashi ka pre-
jardhjen prej Haxhi Bektashiut (738/1337-1338), dhe roli i tij né jetén shpirtérore dhe kulturore
té Turqisé sé vjetér, madje edhe né njé té tretén e paré té kétij shekulli, ka gené vértet i konside-
rueshém pérkundér persekutimeve té médha. Por rendi i éshté pérmbajtur ezoterizmit rigoroz qé
véshtiréson studimin e mésimit té tij, né té cilin hasim gjurmé té fugishme té neoplatonizmit dhe
né themel kundrimin duodecimal shi’it té gjérave. Do ta pérmendim lidhjen ndérmjet studimit té
simbolikés sé tipareve té fizionomisé njerézore dhe realizimeve mahnitése kaligrafike. Kétu po
ashtu zbulohet minieré e pashtershme pér fenomenologjiné e formave simbolike.

Xhamiu

Format simbolike na i ofron edhe pjesa poetike e veprés sé Mulla Nuruddin Abdurrahman
Xhamiut, iranianit nga Horasani, té lindur né Xhami mé 817/1414, i cili pas udhétimeve té gjata
(pelegrinazhit né Meshhed dhe Mekke, géndrimit né Bagdad, Damask dhe Tebriz) u vendos né
Herat, ku edhe vdiq né vitin 898/1492. “Ka gené ndér shpirtrat mé té famshém qgé i ka dhéné
Persia, sepse njékohésisht ka gené poet i madh, dijetar i madh dhe mistik” (E. G. Browne). | ka

193



takuar rendit sufist nakshbendijje, kurse pér shejh ka pasur Sa’duddin Muhammed Kashgariun,
ithtar dhe trashégimtar i Hoxha Beha’uddin Nakshbendiut (790/1388),themeluesit té rendit.

Vepra e tij e térésishme éshté interesante pér metafizikén e sufizmit. Kéto jané studime té
médha té shkruara né prozé, e ndér to edhe komenti i veprés Lema’at (Shkéndijat) t&€ Fahruddin
Irakiut té famshém (vdiq rreth 698/1289), trajtesa e vogél té cilén ky e hartoi me rastin e ligjé-
rimeve té Sadruddin Konjeviut, té cilat i dégjoi né Konjé (2, 111). Irakiu ka gené dervish tipik
endacak (kalandar), i cili nuk kujdesej pér autoritetin e vet, i kujdesshém vetém ndaj bukurisé
njerézore si pasqyré e bukurisé sé amshuar. Xhamiu, pos késaj, ka hartuar edhe pérmbledhjen e
madhe té analeve sufiste Nefahat ul-uns (Dérrasa e migésisé hyjnore). Opera minore e tij pérm-
ban komentet e veprave té lbn Arabiut dhe Sadruddin Konjeviut. Né mungesé té botimit dhe
studimeve paraprake, éshté tejet véshtiré té sendértohet pasqyra e tyre e ploté. Vepra e tij poeti-
ke pérfshiné né vend té paré njé “heptalogji” (Haft Awrang, Shtaté fronet). Nga shtaté pjesét
nga té cilat pérbéhet, vecanérisht duhet theksuar tri poezité mistike: Jusufi dh Zulejha, Mexhnu-
ni dhe Lejlaja (Tristani dhe Izolda té poezisé mistike persiane); Salamani dhe Absali. Ekzistojné
dy versione té késaj historie té fundit simbolike: njéri éshté i Avicenés dhe pér té dijmé nga njé
rezyme e Nasiruddin Tusiut, i dyti éshté me prejardhje hermetike. Pikérisht kété versionin her-
metik, e jo até té Avicenés, e ka pérpunuar Xhamiu né njé poemé té gjaté.

Husejn Kashifiu

Husejn Va’idh Kashifiu (910/1504-1505) ka gené njé nga predikuesit dhe spiritualistét e
médhen;j iraniané té kohés sé vet. Ka Iéné nja tridhjeté vepra qé prekin pyetje té ndryshme té te-
ozofisé mistike, ndér té tjera edhe komentin e madh mistik té Kur’anit®, dhe njé Kopsht (ose
himn) martiréve (Ravdat ush-shuheda), i cili i komenton mundimet gé i kané duruar pejgambe-
rét dne imamét, e vecan dramén né Qerbela. Por, ndonése gjenialiteti persian dallohet mé shumé
né metafiziké dhe mistiké se né etiké, megjithaté orientalistét peréndimoré né shekullin e kaluar
para sé gjithash jané interesuar pér enciklopediné e filozofisé praktike (Ahlak-i muhsini) té cilén
e ka hartuar Husejn Kashifiu, dhe e cila ndjek dy shembuj tjeré té atij lloji, né té vérteté veprat e
Nasiruddin Tusiut (Ahlak-i nasiri) dhe Xhelaluddin Devvaniut (Ahlak-i xhelali).

Kétu, ndérkaq, e pérmendim para sé gjithash pér shkak té veprés sé madhe Futuvvat-names,
né té cilén themelésisht e hulumton temén né té cilén mé paré kemi térhequr vérejtjen me rastin
e veprés sé Umer Suhraverdiut, me fjalé té tjera futuvve, kalorésia spirituale dhe bashkimi kor-
porativ. Ai i hulumton miré té gjitha faktet me té cilat disponon gojédhéna gé ta shpjegojé kété
shfagje karakteristike pér shogériné islame. Ideja e futuvvatit tregohet si esencialisht e lidhur pér
raportin ndérmjet pejgamberisé pejgamberike dhe karizmés imamite (velaje si ezoterike e pej-
gamberisé) c¢faré vetes ia prezenton shiizmi. Nga kjo piképamje, futuvve fillon me Shitin, té bi-
rin dhe imamin e Ademit, “sufiné e paré”, né personalitetin e té cilit futuvve ende nuk dallohet
nga tarikati, d.m.th. rrugés mistike ose sufizmit (nése mendojmé kétu né rolin e Shitit né gnos-
tik, né identifikimin e Shitit me Agathodaimonin né hermetist, do té vérejmé johona té largéta).
Kur njerézit mé nuk kané pasur fugi gé ta bartin gunén (pallton) e sufizmit (hirka), Ibrahimi
(Abrahami) e konstatoi futuvvetin si t& dallueshém nga sufizmi. Né personalitetin e Ibrahimit,
misioni profetik prej atéheré éshté ndérruar né shérbimin triméror. Duke e krygézuar rrethin e
pejgamberisé dhe rrethin e velajetit, futuvve pércakton periodizimin e historiozofisé. Rrethi i
pejgamberisé ka pasur pér nismétar Ademin; pér strumbulluar Ibrahimin; pér Vulé e cila e
mbyllé rrethin - Muhammedin. Rrethi i futuvvetit ka pér nismétar Ibrahimin, pér strumbulluar
Imamin e Paré, pér Vulé, Imamin e Dymbédhjeté, Imamin e Ringjalljes, t& Déshiruar té Pritur
(muntadhar) i cili momentalisht éshté i papashém. Pasi gé futuvve ka pasur ithtaré né té gjitha
bashkeésité e Librit (ehl-ul-kitab), Ibrahimi késhtu éshté baba i trimérisé spirituale (ebu’l-fitjan),
gjithépérfshishméria ezoterike e sé cilés i unjéson tri degét e tradités ibrahimiane.

1 Njé doréshkrim i kétij komenti gjendet né Bibliotekén e Vakéfit té Prizrenit, vér. N.I.
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Abdulgani Nablusiu

Teozofi dhe mistiku sirian Abdulgani Nablusiu (gé d.m.th. nga Naplusi, né Samari), i cili
vdig né Damask mé 1143/1731, ka gené autor produktiv dhe ithtar i Ibn Arabiut. (Ka léné ko-
ment té shkélgyeshém té veprés Fusus né dy véllime té médha in-quarto). Vepra e tij pérfshiné
njégind e dyzet e katér tituj, té cilat prekin pyetjet nga mé té ndryshmet (me famé éshté komenti
i tij i Odave Mistike nga Ibn-ul-Faridiu). U ka takuar njékohésisht dy rendeve sufike, mevlevijje
dhe nakshbendijje. Si ithtar i Ibn Arabiut, éshté dashur ta diskutojé pyetjen e teomonizmit (vah-
det ul-vuxhud) e cila kérkon, me géllim gé t& shmanget mossuksesi, njohjen e miré té filozofisé.

Ky unitet transcendent, shpjegon shejhu, d.m.th. qé genia jo e domosdoshme (halk - Krijimi)
éshté plotésisht e varur prej genies s€ Domosdoshme (hakk, Qenia Hyjnore), dhe nuk mund té
jeté jashté ekzistencés sé saj. Ato dallohen njéra nga tjera, por unitare éshté ekzistenca sipas sé
cilés té dyja ekzistojné. Ekzistenca e Qenies sé Domosdoshme éshté identike me té genmen e
saj, derisa genia qé ka fillim, e cila i &shté sjellur ekzistencés, rron me ané té asaj rrojtjeje e cila
éshté e njéjté me té genmen e Qenies s&é Domosdoshme. Por, sikur gé Qenia e Domosdoshme
nuk éshté identike me veté té€ genmen e genies e cila ka fillim, ashtu as ekzistenca e késaj genie
nuk éshté identike me veté té€ genmen e Qenies sé Domosdoshme. E njéjta “rrojtje” i pérket Qe-
nies s&é Domosdoshme sipas veté asaj, sikur qé i pérket, sipas Qenies sé Domosdoshme, edhe
Qenies jo té Domosdoshme. Te e para ajo éshté e pakushtézuar, unitare, te e dyta, éshté e kush-
tézuar. Do té ishte e déshirueshme gé botimi i veprave té térésishme té& Nablusiut, njéjté sikur
edhe studimet pér to, sé shpejti ta shohin dritén e dités.

Té sinjalizojmé, né periudhén e njéjté por né Perandoriné Osmane, né veprén e Ragib-pashés
(1176/1763), “vezirit t¢ madh té Perandorisé Osmane prej vitit 1756 deri mé 1763. Poseduesi i
bibliotekés sé shkélqyeshme, na ka I&né pérmbledhjen e shénimeve interesante pér kulturén is-
lame”. (Louis Massignon).

Nur Ali-Shahu dhe pértéritja e sufizmit né fund té shekullit XVI1I

Tashmé né njé vend tjetér kemi nénvizuar situatén paradoksale té shiizmit, e cila ezoteristéve
gé e predikojné shiizmin e ploté ua imponon aplikimin e “ligjit té fshehtésisé”, rigoroz ndaj aty-
re bashkémendimtaréve té vet né ¢éshtjen e religjionit té cilét kufizohen né religjionin e ligjésu-
ar dhe ekzoterik. Ky ligj ndoshta éshté edhe mé veprues kur aplikohet jashté ¢do pérkatésie
ndonjé rendi sufik, pasi qé atéheré zhduket ¢cdo karakteristiké e jashtme. Pé&r mé tepér, nga filli-
mi i sundimit té dinastisé safavide, e cila né emrin e vet ka bartur gjurmé té shkruara té pre-
jardhjes sé vet sufiste (Safiuddin Erdebili), vjen deri te mospastértia politike e sufizmit, kurse
me kété edhe deri te dobésimi i shpirtit dhe moralit té tij, madje deri aty qé fjalét tasavvuf dhe
sufi béhen té dyshimta, dhe gé nga atéheré mé me déshiré flitet pér ‘irfanin (teozofiné mistike)
dhe pér ‘urefaté (teozofét mistiké). Késhtu edhe filozofi i madh Sadra Shirazi, i cili né jetén e
brendshme ka gené “sufi”, éshté dashur té shkruajé librin kundér njé grupi té téré té sufijve
mendjeliré dhe profané. Pos késaj, duhet pasur kujdes edhe pér situatén pér té cilén kemi térhe-
qur vérejtjen: njé mistik shi’it éshté i vetédijshém se ka hyré né rrugén mistike nga ai ¢ast kur i
dorézohet ndjekjes sé doktrinés sé térésishme té imameéve té shenjté, duke mos ndjekur asnjé ta-
rika té caktuar sufiste. Nga ky aspekt mund té keté tarikate gé pércillen nga individi né individ,
nga goja né vesh. Ata nuk Iéné as gjurmé materiale as arkiva. Shkurtimisht, atéheré kur duke iu
falénderuar atyre qé do t’i pérmendim né kaptinén vijuese, ekziston njé jeté e téré filozofike dhe
spirituale, sufizmi iranian né fund té periudhés safavide éshté né rénie té fugishme gé shquhet
me dobésimin dhe shkapérderdhjen e té gjitha tarikateve ekzistuese. Kané ekzistuar vetém edhe
disa sufij té rendit nurbahshijje né Meshhed, dhe disa sufij té rendit dhehebijje né Shiraz.

Té tilla, ja, jané rrethanat kur njé dervish ose sufi ni’metull-llahi nga India, Ma’sum Ali, ar-
rin detit deri né brigjet e Farsit (Persisé) dhe vendoset me familjen né Shiraz, ndérmjet viteve
1190/1776 dhe 1193/1779. Nga India e dérgoi mésuesi i tij shpirtéror, shejh Shah Ali Rida Dik-
kani, né ményré gé né Iran ta ripértérijé rendin ni’'metull-llahi, i cili emrin e vet ia ka borxh
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Shah Ni’metull-llah Valiut (2, 111), por i cili prejardhjen e vet mund ta nxjerré, népérmjet Ma’ruf
Karhiut (200/815-816), nga Imami i Teté shi’it, Ali Rida (203/818). Ma’sum Ali-Shahu me fat e
kreu ndérmarrjen e pértéritjes shpirtérore. Kétu né historiné e sufizmit iranian paraqgitet sérish
njé figuré e madhe, Nur Ali-Shahu.

Nur Ali-Shahu, i lindur né Isfahan né vitin 1170/1756-1757, ose 1172/1759, ka gené i biri i
Fejd Ali-Shahut (Mirza Abdulhusejn), i cili, prap, ka gené i biri i Mulla Muhammed Aliut, I-
mam-Xhum’esé nga Tabasa, oazés sé madhe né verilindje té shkretétirés sé mesme. Jehonat e
ringjalljes té nxitur me ardhjen e Ma’sum Ali-Shahut, arrijné deri né Isfahan; babai dhe i biri
vendosin gé sé bashku té nisen né Shiraz, ku njéri - tjetrit i béhen véllezér shpirtéroré, duke iu
bashkangjitur tarikatit t&¢ Ma’sum Ali-Shahut. Sipas gjithé asaj gé flitet, duket se personaliteti i
Nur Ali-Shahut, i njohur pérnga bukuria e vet, ka gené magjepsés. Entuziazmi dhe lojaliteti i
ithtaréve kané gené, fatkegésisht, té pércjellura edhe me urrejtjen e tmerrshme té adhuruesve té
devotshém dhe ekzoteristéve (ehl-i dhahir). Nur Ali-Shahu vdig mé 1212/1797-1798, né Mo-
sull, ku edhe u varros, pikérisht kur i mbushi dyzet vjet. Té pérmendim se ka gené i martuar me
motrén e Ronak Ali-Shahut, e cila ka gené e talentuar me aftési t&¢ médha spirituale dhe poetike;
ka hartuar divan té poezive me pseudonimin letrar Hajjati.

Vepra e tij pérfshin dhjeté tituj, nga té cilat dallohet rapsodia e madhe persike Xhennet ul-
visal (Parajsa e unjésimit mistik) e cila né botimin mé té ri pérfshin 1212 fage té médha in-8°.
Né kété vepér me nam jané unjésuar dhe jané pérpunuar né njé ményré plotésisht karakteristike
té autorit (ose té autoréve) tema té médha té teozofisé dhe mistikés empirike té sufizmit. Vepra
duhej té pérbéhej prej teté librave (simboleve té “teté llojeve” té parajsés). Ka mbetur, ndérkaq,
e papérfunduar. Nur Ali-Shahu vdiq menjéheré para se ta mbarojé librin e treté. Miku dhe tras-
hégimtari i tij Ronak Ali-Shahu (vdiq mé 1225/1810 ose 1230/1814-1815), i cili e vazhdoi
veprén e tij, e pérfundoi librin e treté dhe i shkroi té katértin dhe té pestin. Nidham Ali-Shah
Kirmaniu (1242/1826-1827) i hartoi librin e gjashté dhe até té shtaté. Disa anétaré té shogérisé
kané gené autoré mjaft produktivé. Mudhaffer Ali-Shahu (1215/1800-1801, né Kirmanshah) ka
shkruar, ndér té tjera, trajtesén me titull Mexhma ul-bihar (Bashkuesit e deteve), né té cilén
bashkon doktrinén e Ibn Arabiut me doktrinén e haditheve shi’ite mé té ngarkuara me gnosé;
pastaj Kibrit ul-ahmar (Guri i urtésisé), Bahr ul-esrar (Ogeani i fshehtésive mistike) etj. Né
Kirman ka gené nxénés i Mushtak Ali-Shahut, i cili pésoi si martir sufik (1206/1791-1792), me
rastin e njé rebelimi té popullit.

Gjaté gjysmés sé paré té shekullit XIX, njé dervish, me banim né Shiraz, po ashtu ka hartuar,
me pseudonimin letrar Sejjaf, rapsodi t& madhe titulli i sé cilés pérkujton né titullin e veprés sé
Nur Ali-Shahut: Kenz ul-esrar ve xhennet ul-visal (Thesari i fshehtésisé mistike dhe parajsa e
unjésimit). Vepra éshté me pérmasa gjigante; nja tre mijé fage né botim mé té ri shtypi. Né
dymbédhjeté libra ajo mbulon téré fushén e gnosés mistike; hadithet e pércjellura nga njé imam
mé sé shpeshti shérbejné si lajmotiv i cili na futé né komentin e vargézuar. Vepra éshté kryer mé
1260/1844.

Njé tjetér Ma’sum Ali-Shah, i lindur né Shiraz né vitin 1270/1853-1854, vdiq mé 1344/1925-
1926, ndér té tjera ka 1éné edhe enciklopediné e pérgjithshme té sufizmit, té shkruar persisht
(Tara’ik ul-haka’ik, tri véllime t& médha né botimin mé té ri).

Eshté me réndési gé kétu sé paku vetém ta pérmendim Safi Ali-Shahun, té lindur né Isfahan
né 1251/1835-1836. Ka géndruar né Indi para se té vendoset né Teheran, ku edhe vdiq mé
1316/1898-1899, i rrethuar me nxénés té shumté. Ndikimi i tij né shogériné iraniane té asaj kohe
ka gené i konsiderueshém. Pos veprave tjera, ka 1éné edhe njé tefsir madhéshtor mistik té
Kur’anit né vargje (836 fage in-folio né botim nga viti 1318/1900). Tarikati Safi i Ali-Shahut
edhe sot éshté mjaft i gjallé. Ta pérmendim edhe Sulltan Ali-Shahun (1327/1909) nga Gunabadi
né Horasan, té cilin e trashégoi i biri i tij Nur Ali-Shahu Il (1337/1918-1919), vepra e té cilit
éshté e konsiderueshme kurse ndikimi shumé i madh. Gunabadi edhe sot éshté shtabi kryesor i
rrjetit té gjeré té sufizmit i cili i pérshkon té gjitha shtresat e shogérisé iraniane. Shumé shejhé té
rendit ni’metull-llahi kétu do té duhej pérmendur. Né kohén toné, “strumbullar” i hankah-i
ni’metull-llahi né Teheran éshté dr. Xhevad Nurbahshiu, veprimtaria e té cilit éshté e shkélqye-
shme. Nén drejtimin e tij hankahi éshté rikonstruktuar dhe éshté ngritur deri né shkallén e uni-
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versitetit sufik (biblioteka e doréshkrimeve, muzeumi i kaliografisé etj.). Dr. Nurbahshiu i boton
tekstet e vjetra dhe gjaté viteve té fundit ka themeluar nja pesémbédhjeté hangahe népér téré
Iranin; autoritetit t& shejhut sufik ai ia bashkangjet edhe aftésité e mjekut neuropsikiatér, pérso-
surisht té udhézuar né mundésité e psikoanalizés.

Rendi sufist dhehebijjeh

Si¢ éshté théné mé herét, rendi sufist kubravijje éshté ndaré, pas vdekjes sé Sejjid Ali Hama-
daniut, né dy degé. Nxénési i Hamadaniut, Hoxha Is’hak Hutallaniu e ka eméruar pér trashégim-
tar Sejjid Muhammed Nurbahshiun (795/1390-869/1464). Pér fat té keq, Mir Shihabuddin Ab-
dull-llah Berzishabadiu refuzoi gé ta njohé. Prej atéheré dallohen dy drejtime brenda rendit: dre-
jtimi nurbahshijj dhe drejtimi dhehebijj. Kéta té tjerét e theksojné prejardhjen e tyre shpirtérore
sipas sé cilés, népérmjet Ma’ruf Karhiut (200/815-816), rrjedhin (sikur edhe sufité ni’metull-
Ilahi) nga Imami i Teté&, imami Ali Rida (203-818). Né ekspozeté e tyre té metafizikés sé sufiz-
mit mund té ndihet rreptésia e shiizmit duodecimalist.

Vecan duhet pérmendur Nexhibuddin Rida‘un, shejhun e rendit dhehebijje: me prejardhje
nga Tebrizi, u vendos né Isfahan ku edhe vdiq mé 1080/1670, gjaté sundimit té Shah Sulejmanit
(1666-1694). Jané botuar dy vepra té tij té réndésishme: Nur-ul-hidaje (Drita e orientimit spiri-
tual) dhe Sa’b-ul-methani (methnevi - pér Imamin e Dymbédhjeté). Vecan jané aktive dy gendra
botuese dhehebite, né Shiraz dhe né Tebriz. Né Shiraz jané publikuar veprat e shejh Aga Mirza
Ebu’l-Kasimit, mé té njohur me ofiget e nderit dhe pseudonimet letrare, “Baba-ji Shirazi” ose
“Raz-i Shirazi”, té cilin e trashégon i biri i tij Mexhd ul-Eshref (1264/1848-1330/1912). la kemi
borxh, pos tjerash, dy trajtesa té réndésishme mbi teozofiné mistike. E para éshté komenti i njé
predikimi t& famshém mistik té atribuar Imamit té Paré (Hutbet-ul-bejan, Predikimi i déshmimit
té madh). E dyta, me titull Menahixhu envar-ul-ma’rife (Shtigjet e ndritura t& gnosés), éshté
koment i njé trajtese té atribuar Imamit té Gjashté, Xha’fer es-Sadikut, Misbahu-sh-sheri’a (Fa-
nari i dispozitave fetare). Né Tebriz kané filluar me botimin e veprave té njérit prej nxénésve té
tij, Mirza Abdulkerim Rajizudin Shirazit (1299/1882), ose “A’xhubeh Arif Ali-Shahut”, si éshté
emri i tij prej dervishi. Ndér té tjera, kétu éshté edhe njé studim i vlefshém pér Tréndafilishten e
fshehtésisé t& Mahmud Shabistariut (2, 111). Trashégimia e tij e véllimshme e doréshkrimeve
pérfshin dyzet e njé tituj. Shemsuddin Perviziu ka marré pér obligim gé ta botojé.

Kéto disa fage mbase kané sendértuar ndonjé pasqyré pér sufizmin dhe metafizikén e tij. Por
ato, pa dyshim, shumé mé miré kané pasur sukses té drejtojné né detyra té médha té cilat do té
duhej pranuar. Kurse kaptina gé vijon do té déshironte té provokojé pérshtypjen e njéjté.
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IV. MENDIMI SHIIT

Nasiruddin Tusiu dhe kelami shi’it

Ekziston edhe kelami shi’it, nése e pércaktojmé me kété fjalé até metodé té ekspozimit
diskursiv e cila mundésité e dialektikés, té trashéguara nga filozofét greké i vé né shérbim té
botékuptimeve religjioze qé i ofrojné Kur’ani dhe hadithi (tradita). Mendimtari i cili éshté eksk-
luzivisht mutekel-lim né ményré tipike e paraget teologun ekzoterik. Mirépo, njé temé e njéjté
religjioze éshté e mundur té pérpunohet edhe nga piképamja ekzoterike e kelamit, sikur gé éshté
e mundur té marré edhe mundésité e teozofisé mistike, pér cka metafizika e sufizmit pikérisht na
ka ofruar shembuj té shkélqyeshém. Njé mendimtar i njéjté mund njékohésisht té zotérojé edhe
aftésité e mutekel-limit edhe aftésité e filozofit mistik e té teologut, i cili nuk mund té kénaget
me té pérsiaturit pér nocionet. Ky é&shté rasti mé i shpeshté né shiizém; shkakun e paré pér kété
mund ta gjejmé né veté doktrinat e imaméve té shenjté. Nasiruddin Tusi éshté rast g&¢ mund té
shérbejé si shembull.

Njeri me shpirt universal (lista e veprave té tij pérfshin nja tetédhjeté tituj), me shpirt té atillé
cfaré ka mund té lejojé kultura e asaj kohe, Hoxha Nasiri (mésuesi Nasir, trajta né té cilén mé sé
shpeshti éshté theksuar emri tij) éshté i lindur né Tus, né Horasan mé 11 xhumad ul-evvel
597/18 shkurt 1201, kurse vdiq né Bagdad mé 18 dhu’l-hixhxhesé 672/26 janar 1274. Vitet e
rinisé sé tij gené aventuriste; ka gené né shérbim té princérve ismailité né Kuhistan, gé e shpje-
gon géndrimin e tij né késhtjellén e Alamutit dhe shkrimin e njé trajtese ismailite né té cilén mé
voné do té pérkujtojmé. Situaté e rrezikshme - kur mongolét e pushtuan Alamutin (654/1256),
nga i cili pushtim Hoxha Nasiri me mjaft shkathtési u nxor, duke u béré késhilltar i Hulagu-
hanit e duke ndérmjetésuar tek ai pér shi’itét imamité dhe duke i kursyer kéta té fundit nga tmer-
ret e shumta me rastin e marrjes sé Bagdadit (656/1258). Pikérisht ai, pastaj, e bindi sunduesin
mongolian gé ta ndértojé observatorin e madh té Meragés né Azerbajxhan.

Hoxha Nasiri ka gqené matematikan dhe astronom (ka komentuar Elementet e Euklidit, Alma-
gestin e Ptolemeut, ka shkruar trajtesén pér céshtjet e optikés gjeometrike dhe fiziologjike). Né
fushén e filozofisé, ka hartuar pér veprén e Avicenés Isharat studimin né formé té komentit, té
cilin Abdurrezak Lahixhiu, katér shekuj mé voné e konsideron trajtesé mé té miré aviceniane
kurdoheré té shkruar. Hoxha Nasiri ngrihet né mbrojtje t€ Avicenés, kurse kundér Fahruddin
Raziut, gé e béné edhe né njé trajtesé té vecanté, té shkruar si pérgjigje Shahrastaniut. E nése
avicenizmi iranian, ndryshe nga ai latin i cili shpejté u shkatérrua, éshté ruajtur deri sot, mund té
thuhet se Nasir Tusiu ka gené krijuesi i tij i paré. Veprat e tij kryesore né teologjiné shi’ite jané:
Texhrid ul-"akaid (Zbulimi i themeleve té fes€), Kava’id ul-akaid (Themelet e shtyllave té fesé),
Fusul (“kaptinat”, né persishte). Kéto jané tema té médha té sistematizuara té mendimit shi’it
(imamati, Imami i Dymbédhjeté etj.) Dy veprat e para kané gené, gjaté shekujve, objekt i nja
shtatédhjeté studimeve dhe komenteve, dhe do té duhej urgjentisht té hartohen inventari, analiza
dhe historiku i tyre. Vepra dhe fizionomia spirituale e Hoxha Nasirit e gjejné apogjené e vet jo
aq né filozofiné praktike (trajtesa me titull Ahlak-i Nasiri) sa né sufizém, i cili é&shté barabar
mistik sa edhe shi’it, dhe éshté ekspozuar né trajtesén e vogél Evsaf ul-eshraf (Karakterologjia
e shpirtrave fisniké). Pasi shiizmi i rezymon synimet e vetédijes religjioze iraniane, kurse filo-
zofia, nga ana tjetér, fugishém mbahet né shkollat iraniane, derisa né pjesén tjetér té dar-ul-
islamit éshté né dhénie shpirti, kuptohet se Hoxha Nasiri ka gené “figura ky¢” e mendimit shi’it.
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Ndér ithtarét dhe njerézit e Hoxha Nasiriut té cilét i gené mé té afért, duhet pérmendur Ke-
maluddin Mejthem Bahraniun (678/1279-1280). Njé transmetim pohon se, nése Kemaluddini ka
gené nxénés i Nasiruddin Tusiut né filozofi, Nasiruddini ka gené nxénés i Kemaluddinit né té
drejtén kanonike (fikh). Ka gené, pos késaj, njé nga mésuesit e Al-lame Hil-liut (shih mé tej). la
kemi borxh nja pesémbédhjeté vepra (ende nuk jané zbuluar té gjitha doréshkrimet), ku shumica
e tyre merren me ¢éshtjet e imamatit dhe imaméve shi’ité. Kryesisht éshté i njohur me komentin
e tij té dyfishté (né mé shumé se njézet véllime) té pérmbledhjes sé rréfimeve, fjalimeve dhe
letrave té& Imamit té Paré, me titull Nehxhu-l-Belaga. Mejthem Bahraniu ka gené njé ndér
mendimtarét shi’ité gé kané poseduar dituri t& madhe nga sfera e kelamit, filozofisé dhe mistikés
(“irfan). Hajdar Amuliu e radhité ndér ata filozofé t& miréfillté té cilét jané trashégimtaré té Pe-
jgamberit dhe nuk mund té kénagen me dijen ekzoterike.

Ndér ta edhe shejhu i pérsosur Mejthem Bahraniu, i cili né komentin e vet té dyfishté, mé té
madh e mé té vogél, té pérmbledhjes Nehxhu-1-Belaga, u jep prioritet metodave té gnostikéve
teomonisté té cilét prejardhjen dhe gunén (hirka) e nxjerrin nga Imami i Paré para se prej meto-
dave té dijetaréve dhe ekspertéve né filozofi. Njéjté né komentin e vet t€ pérmbledhjes sé
thénieve té Imamit té Paré, titulli i sé cilés éshté Centiloquium, predikon se e vérteta né té cilén
nuk ka fare dyshim, éshté rruga e teomonistéve ndér njerézit e Zotit té quajtur sufij.

Nxénési mé i lavdishém i Hoxha Nasirit ka gené pa dyshim Al-lame Hil-li (emri i ploté:
Xhemaluddin Ebu Mensur Hasan ibn Jusuf ibn Mutahhar el-Hil-1i), i lindur mé 648/1250-1251,
né vendin Hila, ku edhe vdig mé 726/1326. Mésuesit tjeré té tij kané gené Katibi (Dabiran)
Kazviniu (2, 1) dhe Mejthem Bahraniu. Si ky i fundit dhe sikur Hoxha Nasiri, edhe Hil-li ka
gené bashkékohés i rrémujés sé shkaktuar me invadimin mongolian, né té cilén ka luajtur rol té
njéjté me rolin e mésuesit té vet. Sipas déshmimit té historianéve shi’ité, ndikimi i tij ka qené
vendimtar me rastin e diskutimeve né té cilat Ulxhajtiu i ka ftuar kryeparét e bashkésive té ndry-
shme fetare; autoriteti i pérgjigjeve té tij éshté meritor gé né até c¢ast shiizmi ka gené i njohur si
religjion zyrtar i Persisé, dhe gé ka mund té dalé nga misterioziteti. Al-lame Hil-li ka gené autor
i frytshém (lista e veprave té tij pérfshin nja 120 tituj; disa nga veprat e tij jané botuar,
doréshkrimet e té tjerave ende po kérkohen).

Si¢ kemi pérkujtuar mé herét, njé vepér e tij mbi té perceptuarit e imamatit shi’it (Minhaxh
ul-kerame) ka gené objekt i sulmit té rrepté sunnit nga pena e Ibn Tejmijjes (2, I1). Pérveg disa
trajtesave mbi té drejtén kanonike, Al-lame futi sistematizimin e diturisé mbi traditat (hadith-i
ahbar), rreth parimeve té sé cilés mé voné jané zéné usulijjunét dhe ahbarijjunét (2, V). Né fu-
shén e kelamit hartoi komentin (Envar ul-melekut) e njérés prej trajtesave té para té cilén e
shkroi njéri prej filozoféve mutekel-limuné mé té vjetér imamité (Ebu Is’hak Ibrahim Navbahti,
vdiq rreth 350/961). Po ashtu i ka komentuar dy trajtesat e pérmendura larté t¢ Hoxha Nasirit
(Texhrid dhe Kava’id), dhe komentet e tij i kané lexuar dhe mésuar, studiuar dhe komentuar
shumé gjenerata hulumtuesish. Ka dhéné rezymené e komentit té véllimshém té mésuesit té vet
Mejthem Bahraniut né veprén Nehxhu-I-Belaga. Duke i zhvilluar njékohésisht aftésité e mute-
kel-limit dhe filozofit, dha studimin pér veprat e Avicenés Isharat (Udhézimi) dhe Shifa’
(Shérimi); shgyrtimin mbi zgjidhjen e véshtirésive (hil-I ul-mushkilat) té veprés sé Suhraverdiut
Talvihat (Libri i sqarimeve); trajtesén komparative (tenasub) mbi esh’aritét dhe sofistét; dy tra-
jtesa enciklopedike, Fshehtésité e fshehta (el-Esrar ul-hafijje) né diturité filozofike (autografi
gjendet né Nexhef) dhe Mésimi i ploté (Ta’lim tamm) mbi filozofiné dhe kelamin etj. E sjell né
dyshim parimin Ex Uno non fit nisi Unum (nga Njéri mund té pasojé vetém Njé), si¢ e ka béré
kété, i frymézuar me Suhraverdiun, edhe mésuesi i tij Nasir Tusi; lejon lévizjen interasubstan-
ciale e cila e paralajméron teoriné e Mulla Sadrasé.

Shkurtimisht, nése veprén e tij edhe mé tej e pret studimi pér disa aspekte, i cili do t’i para-
printe monografisé pér veprén né térési, qysh tash mund té thuhet se personaliteti dhe veprat e
tij gené vendimtare pér faktin gé filozofia né shiizém té ndjehet si “né shtépi”, dhe qé kétu éshté
e sigurt nga sulmet e dijetaréve té Ligjit ekzoterik.

Eshté e gjaté gjenealogjia spirituale e cila rrodhi nga Al-lame Hil-liu dhe e cila na shpie deri
te konflikti tragjik i kelamit shi’it dhe sunnit, dhe tri jané personalitetet e kétij sekti té cilat reg-
jistrimet shi’ite i shénojné me emrin e njéjté té ndershém shehid (martiré), d.m.th. t& vdekurve si
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déshmitaré té vértetdashur né ¢éshtjen e imameéve té shenjté. Shehid-i evvel, “martiri i paré”, ka
gené shejh Shemsuddin Muhammedi i cili mé 751/1350, né moshén 17 vjecare ka gené nxénés i
Fahrulmuhakkikut, té birit t¢ Al-lame Hil-liut. Ka l1éné nja njézet vepra, kurse éshté ekzekutuar
né Damask mé 786/1384. Shehid-i thani, martiri i dyté, éshté shejh Zejnuddin ibn Aliu, nxénés
i nxénésit t& Al-lame Hil-liut (né brezin e gjashté); ka I&né njé vepér mjaft voluminoze (nja
tetédhjeté tituj), kurse éshté ekzekutuar né Stamboll mé 966/1558-1559, me urdhrin e sulltan
Selimit. Mé& i njohur nga té gjithé éshté Kadi Nurull-llah Shushtariu, familja e té cilit mbané pre-
jardhjen nga Imami i Katért, Zejnulabidini. Filozof dhe mutekel-lim, matematikan dhe poet, ka
I1éné nja shtatédhjeté vepra nga té cilat mé i njohur éshté libri i madh, i shkruar persisht, Mex-
halis ul-mu’minin (Kuvendet e besimtaréve), i cili né njézet kaptina jep shénime té shkurtra pér
té gjithé shi’itét me zé& qé jané dalluar né ciléndo fushé (filozofi, teologji, sufizém etj.). Ka marré
pjesé né komunikimin e gjallé ndérmjet Indisé dhe Irakut, i cili éshté zhvilluar né kohén e re-
formave fisnike té Shah Ekberit, sunduesit mogul té Indisé (1556-1605). Njé kohé té caktuar ka
géndruar né Lahore.

Njé sunnit esh’arit, Fadlull-llah ibn Ruzbihan Isfahaniu, ka ndérmarré sulm té rrepté kundér
njérit prej traktateve té Al-lame Hil-liut (atij i cili pér titull ka Nehxh ul-hakk ve keshf us-sidk,
Rruga e trasuar nga e vérteta dhe zbulimi i singeritetit. Vepra e Fadlull-llahut kishte titullin Ib-
tal ul-batil, Libri me té cilin ménjanohet lajthimi. Nurull-llahu ia kthen me pérgjigje té véllim-
shme (né 500 fage in-folio) me titull Ihkak ul-hakk, Libri né té cilin ngadhénjen e vérteta. Librin
e kané akuzuar sunnité té shquar; Xhehangiri (1605-1628), trashégimtar i Shah Ekberit, e ftoi
autorin né pérgjegjési; u soll dénimi gé Kadi Nurull-llahu t’u nénshtrohet mundimeve dra-
konike, né vitin 1019/1610-1611; késhtu ai u bé shehid-i suvvum, martiri i treté. Vepra me titull
Ihkak ul-hakk pérmban njé kaptiné kushtuar té drejtés, por po ashtu edhe njé kaptiné té véllim-
shme dhe té pasur kushtuar filozofisé. E nése pérkujtojmé njékohésisht né sulmin e Ibn Tejmi-
jjes dhe Fadlull-llah ibn Ruzbihanit né Al-lame Hil-liun, pérzierjen e Nurull-llah Shushtariut
dhe fundin tragjik té tij, béhet e qarté gé e téré kjo do té meritonte studim té gjithanshém dhe té
thellg, né mungesén né té cilén kjo kaptiné e réndésishme mbi filozofiné islame duhet té kénaget
vetém me shénime.

Kétu do ta pérmendim edhe Ibn Junus Nebati Amiliun (877/1472-1473). Ky éshté filozof
shi’it nami i té cilit zé fill kryesisht né dy vepra té¢ médha, njé mbi imamatin (Kitab us-sirat ul-
mustekim, Libri mbi rrugén e drejté), kurse e dyta me titull Dyert e hapura pér até gé i pérket
shpirtit (nefs) dhe frymés (ruh). Kjo éshté vepér té cilén Mexhlisiu e thekson ndér burimet pér
enciklopediné e vet t¢ madhe té haditheve shi’ite Bihar ul-envar. Ibn Junusi ka shkruar edhe tra-
jtesa mbi logjikén, kelamin, imamatin, Emrat hyjnoré.

Mé né fund, kétu do té fusim edhe njé filozof mjaft origjinal, Efdaluddin Kashaniun, jo pér
até gé ai do té ishte mutekel-lim, por pér shkak té raporteve té tij me Nasiruddin Tusiun té cilat,
né gjendjen e tashme té gjérave, jané karakterizuar shumé dobét. Sipas disa transmetimeve,
mbase ka gené daja i tij. Ka jetuar né dy té tretat e para té shekullit toné XIII, kurse datat e sakta
té lindjes dhe vdekjes sé tij nuk jané té njohura. Ka jetuar né kohén e Hulagu-hanit dhe ka lua-
jtur, thoné, para mongoléve rolin e njéjté sikur edhe Hoxha Nasiri; ka arritur, vértet, gé ta ruajé
gytetin e vet Kashanin nga rrénimet.

Se ka gené mik i ngushté i Nasir Tusiut, kété edhe ai veté e pohon né dy distike pér nder té
Efdaluddinit. Po ashtu é&shté konstatuar se te’vili, hermeneutika simbolike e ajeteve kur’anore
dhe haditheve me té cilén éshté shérbyer Efdaluddini, ka treguar disa shkéndija ismailite. Kjo
shkélgyeshém do té harmonizohej me njé thénie té Hoxha Nasirit, né té cilén aludon né ezoter-
izmin vetjak si né ezoterizmin e ithtarit t¢ Efdaluddinit. Efdaluddini, filozof dhe poet (me pseu-
donimin letrar Baba Efdali) ka 1éné veprén né térési té shkruar persisht. Ajo pérfshin dym-
bédhjeté trajtesa nga té cilat kétu do ta pérmendim vetém Medarixh-ul-kemal (Shkallét e pérso-
surisé), ekspozim i shkélgyeshém i antropologjisé filozofike, dhe Xhavdan-naame (Libri pér té
amshueshmen) mbase vepra mé origjinale né té cilén filozofi, pas preokupimit me veténjohjen,
merret me zanafillén dhe pérfundimin e gjérave si “prolog dhe epilog né giell”. Do té theksojmé
se Efdaluddini ka pérkthyer né persishte Liber de pomo (trajtesén pseudo-aristoteliane) dhe
Jenbu-I-hajat (Burimi i jetés), shqgyrtimin hermeneutik i cili po ashtu ge pérkthyer né arabishte (i
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botuar me titullin e pérkthimit latin: De castigatione animae); disa fragmente krahasuese mund
té gjenden né tekstin grek Corpus hermeticum. Qysh Ky interesim pér Hermesin (té identifikuar
me Idrisin, Henohun) lajméron ngjashmériné me Suhraverdiun, shejh el-ishrakin.

Né historiné kritike té filozoféve té cilén e jep me librin e vet t& madh Xhami ul-esrar, Ha-
jdar Amuliu shprehimisht pérmend Efdaluddinin ndér ata té cilét pas njoftimit themeltar me
filozofiné dhe me diturité zyrtare ekzoterike, jané kthyer né “rrugén e njerézve té Zotit”. “Efda-
luddini”, thoté Amuli, “ka gené njé prej mé té médhenjve”.

Ismailitét

Prejardhjen e ismailizmit dhe lajtmotivet e metafizikés ismailite shkurt i kemi treguar mé
herét (shih pjesén e paré té kétij libri, 11, B). Né disa rreshta do té pérkujtojmé né faktet mé té
réndésishme: pas vdekjes sé halifes fatimit el-Mustansir Bil-lahit (487/1094), céshtja e
trashégimit té tij nxit carje brenda bashkésisé ismailite. Primo, kishte nga ata gé e pranonin
ligjshmériné e zgjedhjes sé imam el-Musta’liut: ata, deri mé sot, do ta mbajné da’vené e vjetér
fatimite. Por pas vrasjes sé halifit el-Emirit (524/1130) imamit té fundit té vérteté, ata né té
vérteté, sikur shi’itét duodecimalisté, gjenden né kohén e zhdukjes sé Imaméve. Térhigen né
Jemen; né shekullin XV1 shtabin e tyre kryesor e pércjellin né Indi, ku jané té njohur me emrin
Buhri. Secundo, ka pasur nga ata té cilét si té ligjshme e kané pérkrahur zgjedhjen e Imam Ni-
zariut; nipi i tij, té cilin né ményré té cuditshme e shpétuan ithtarét besniké, gjeti strehim né
késhtjellén e Alamutit, né Iran. Né vendin e njéjté mé 8 gusht 1164 Imam Hasani ala dhikrihi’s-
selam (gjithnjé éshté emértuar me kéto fjalé gé d.t.th. “Page pérkujtimit té tij””) shpalli Ringjall-
jen e Madhe, té cilén ismailizmi e shndérroi né gnosé té pastér, né religjion té pastér dhe per-
sonal té Ringjalljes. Sa i pérket kuptimit té késaj shpalljeje, kétu vecan konvenon té themi:
Resurrectio non est factum historicum, sed mysterium liturgicum. Mezi njé shekull mé voné
(1256), késhtjellén e Alamutit dhe pronat tjera ismailite né Iran i rrénuan mongolét. Imami i
fundit Raknuddin Shahu éshté mbytur, por i biri i tij me pasardhésit mbijetoi, duke jetuar si
gjoja sufi né Kaukazin jugor, kurse pastaj né Anxhudan (ndérmjet Hamadanit dhe Isfahanit).
Kjo gjenealogji e imamit té ismailizmit té& reformuar nga Alamuti u ruajt deri mé sot, deri te
Kerim Aga-hani IV. Kjo degé u zgjerua kryesisht né gendrat iraniane, né rrafshnaltat e Azisé sé
Mesme, né Indi, ku ithtarét i saj jané té njohur me emrin Huxhaij.

Pa kété skemé e kemi té pamundur ta kuptojmé pozitén e ismailizmit nga aspekti i historisé
sé filozofisé. Shkresat né Alamut gené zhdukur me shkatérrimin e bibliotekés alamutase. Pro-
duksioni letrar pas késaj ka qené i vogél pasi gé rrethanat gené jo té volitshme. Nga ana tjetér,
dega Buhra i ka ruajtur pérmbledhjet e veta né térési. Ajo gé pér filozofin éshté tragjike éshté vi-
juesja: Huxhaitét, mé liberalé, jané té gatshém t’i shpallin tekstet gé ismailizmin ta béjné mé té
njohur. Pér fat té keq, té gjitha doréshkrimet jané né pronési té€ Buhrés, té cilét edhe mé tej ap-
likojné parimin aq té rrepté té misteriozitetit sagé prej nja 770 titujve (duke i inkuadruar edhe
tekstet e Druréve) té cilat i ka regjistuar W. Ivanow, vetém disa dhjetéra prej tyre deri sot kané
gené té pérdorshme.

Dega musta’li, pas rénies sé Fatimitéve, ka dhéné numér té caktuar té autoréve produktivé,
mé sé pari né periudhén gé e quajmé té Jemenit té ri. Kétu duhet kufizuar vetém né theksimin e
disa da’ive jemenas, puna kryesore e té ciléve pérbéhej né ndértimin e Koleksioneve té médha té
metafizikés dhe imamologjisé ismailite: 2. da’iu, Ibrahim ibn-ul-Husejni (557/1162); 3. da’iu,
Hatim ibn Ibrahim; 5. da’iu, Ali ibn Muhammed ibn-ul-Velid (612/1215), té cilit ndér té tjera ia
kemi borxh edhe njé vepér té madhe (Damig ul-batil, doréshkrimi i sé cilés ka 1200 fage,
studimi dhe botimi né rrjedhé), e cila éshté né té vérteté pérgjigjja ismailite né veprén e madhe
polemiste kundérismailite té el-Gazaliut (Mustedhhiri); 8. da’iu, Husejn ibn Ali (657/1268), ka
Iéné ndér té tjera njé compendium mbi metafizikén dhe eskatologjiné ismailite (i botuar); 9.
da’iu, Idris Imaduddini (872/1468) ka léné vepér té konsiderueshme edhe si historian edhe si
filozof (né rend té paré Dhahr ul-me’ani, studimi dhe botimi né rrjedhé). Késhtu vijmé deri te
periudha indiane, ku do té térheqgim vérejtjen né Koleksionin e madh té Hasan ibn Nuh el-Hindi
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Bharugciut (939/1533), né shtaté véllime té médha pér pérmbajtjen e té cilit e dimé se ku, kur
pérfundimisht doréshkrimi i veprés té na bie né doré, do t’i gjejmé té gjitha gé jané té
genésishme pér historiné dhe metafizikén e ismailizmit. Gjaté késaj periudhe dega musta’li veté
ndahet né dy néndegé: davudi dhe sulejmani. Edhe kétu dimé pér dhjetéra tituj veprash, por ata
pér historianét jané, mjerisht, ende vetém tituj.

Nga nidhari - letérsia, letérsia e ismailizmit té reformuar nga Alamuti e cila e téra é&shté né
persishte, pér fat na kané mbetur té ruajtura dy trajtesa té Nasiruddin Tusiut, né “shogérimet” e
té cilit me ismailitét mé herét kemi pérkujtuar (nuk ekziston asnjé shkak i forté pér té cilin do ta
kontestonim autenticitetin e kétyre dy trajtesave, nga té cilat mé e réndésishmja mban titullin
Ravdat ut-teslim). Né Iran pas rrénimit té Alamutit, ismailizmi géndroi nén mbulesén (hirka) e
sufizmit, e gé atéheré edhe né veté literaturén sufiste éshté e pranishme ekuivokésia e caktuar.
Poema e madhe e Mahmud Shabistariut (2, I11) tregon shkéndijat ismailite, kurse ekziston edhe
komenti i pjesérishém ismailit i Tréndafilishtes sé fshehtésisé (e botuar). Njéjté nidhari-letérsia e
tradités alamute shpesh synon nga forma e diskutimit té vjershéruar. Kuhistani (vdig rreth
720/1320), si duket, i pari e pérdori fjalorin sufist gé ta shprehé doktrinén ismailite. Imam Xhe-
laluddin el-Mustansir Bil-lahi Il (880/1480), i cili jetoi né Anxhudan, ku edhe u varros (me
ofigin Shah Kalendar), ka hartuar Késhillat pér trimériné spirituale (Pendijat-i xhevanmerdi), qé
éshté nocion, domethénien e té cilit pér shiizmin dhe sufizmin mé herét e kemi treguar. Edhe
Sejjid Suhrab Vali Badahshaniu (i cili edhe ka shkruar 856/1452) dhe Ebu Is’hak Kuhistani
(gjysma e dyté e shekullit XV) kané I&né nga njé ekspoze té miré té filozofisé ismailite. Hajr-
Hvah (Benevolens) nga Herati (vdiq pas 960/1553), autor produktiv, kryesisht éshté meritor pér
Kelam-i pir (Fjalimi i mentarit), vepér e cila éshté pérpunim i shtaté kaptinave té Ebu Is’hak
Kuhistaniut dhe pérbén, krahas Revdat ut-teslim té Nasir Tusiut, pasqyrén mé té ploté ekzistuese
té filozofisé ismailite té tradités alamute. Haki Hurasaniu (i cili ende ka shkruar 1056/1654) dhe
i biri i tij Rakkami Dizbadiu kané 1éné poema té gjata filozofike. Gulam Aliu nga Ahmednagara
(1110/1690) 1& veprén e vjershéruar Lema’at ut-tahirin (Vetétimat e té tejpastérve), e hartuar
prej hi¢ mé pak se 1100 fageve, pak té ngatérruara, ku lajtmotivet filozofike jané ekspozuar né
prozé. Pir Shihabuddin Shah Husejni (djali i vjetér i Aga-hanit Il), i lindur mé 1850, vdiq né
lulen e rinisé mé 1884, ka 1éné disa trajtesa té cilat jané, nése asgjé tjetér, atéheré pasqgyra té
shkélgqyeshme té gnosés ismailite.

Kéto jané veprat kryesore té ismailizmit nga Alamuti, té cilat autorét duodecimalisté shi’ité
té periudhés sé njéjté, sipas té gjitha gjasave, té vetme edhe i kané njohur. Ato mbase nuk e pér-
béjné kundérvlerén pérkatése ndaj veprave té véllimshme té da’ive té jemenasve té rinj. Tashmé
mé larté shpjeguam né cka, pér filozofin, éshté tragjedia. Kjo tragjedi ka pér pasojé se is-
mailizmi, i cili né shekullin X dhe XI té erés soné ua ka trasuar rrugét ndérrimeve té guximshme
né mendimin metafizik té Islamit, praktikisht tashmé me shekuj éshté fundosur né heshtje. Sot
do té duhej tentuar gé té dégjohet ky z&, njékohésisht origjinal dhe tradicional. Duket se is-
mailitét e rinj, pér kété kané kujdes.

Rryma ishraki

E dalé nga reforma radikale gé e aplikoi Suhraverdi, shejh ul-ishrak (587/1191), né librin e
vet Teozofia lindore (Hikmet ul-ishrak), me géllim gé ta rilindé teozofiné e mentaréve té Persisé
sé vjetér, rryma ishraki, rryma Ishrakijjan-i Iran (“platonistét persiané”) do té kontribuojé, duke
e inkuadruar doktrinén e Ibn Arabiut né metafizikén shi’ite, né dhénien e fizionomisé karakter-
istike filozofisé sé Islamit iranian gjaté shekujve gé vijojné. Pér kété arsye kétu i inkuadrojmé
edhe mendimtarét té cilét me veprat e veta i kané kontribuar krijimit té késaj rryme, ndonése té
gjithé nuk kané gené shprehimisht té pérkatésisé shi’ite. Veprat e tyre kané gené té dobishme
pér mendimin shi’it, dhe éshté mé miré gé mos ta shqyrtojmé vecan kontributin e secilit prej
tyre individualisht.

Né krye té kétij drejtimi té “platonistéve persiané” géndron Shemsuddin Shahrazuriu (she-
kulli V1I/X111). Eshté paradoksale gé asgjé mos té dijmé pér jetén e kétij filozofi, i cili veté ua
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ka pérkushtuar njé vepér té téré jetéshkrimeve té filozoféve (Nuz’het ul-ervah) duke tubuar, a
duhet kété theksuar, 1éndén e pararendésve té vet. | kemi borxh né rend té paré njé Pérmbledhje
té madhe té filozofisé sé téré té krijuar né Islam deri né kohén e tij: mbané titullin Trajtesat pér
Trungun Hyjnor dhe fshehtésisé teozofike, dhe kaheré ka merituar té botohet dhe té studiohet
(Bshté kryer né vitin 680/1282; njé shénim i péshkruesit lejon té besojmé se autori ka gené ende
i gjallé né vitin 687/1288). la kemi borxh, pos késaj, dy komente t¢ médha té dy veprave té
Suhraverdiut, me fjalé té tjera Librin e shpjegimeve (Telvihat) dhe Librin e teozofisé lindore,
kurse shumé fage té kétyre komenteve i kané pérshkruar edhe komentuesit tjeré. Ka gené ish-
raki me gjithézemér. Eshté i vetédijshém se ai veté éshté, né kohén e vet, ai gé Suhraverdiu
paraprakisht e ka shénuar si “Ruajtés té Librit” (kajjim bil-kitab). Do té theksojmé, sepse kjo
sigurisht nuk éshté e rastit, se “Ruajtésit té Librit té teozofisé lindore” ashtu i jané dhéné atrib-
utet né pajtim me ato gé shiizmi ua jep imaméve si “Ruajtés té Librit” (Kur’an) né térésiné e tij
ekzoterike dhe ezoterike.

Edhe Ibn Kammuna (Sa’d Ibn Mensur) éshté filozof i madh i asaj kohe (vdig mé 683/1284).
Ndonése ka gené hebre ose me prejardhje hebraike népérmijet gjyshit (Hibatull-llah, Nataniel),
disa shénime gé i zbulojmé né librat e tij u lejojné regjistrimeve shi’ite gé ta konsiderojné filo-
zof té imamizmit duodecimal. Pér tri pjesét (logjika, fizika, metafizika) e Librit té réndé té
Suhraverdiut Shpjegimet mbi Tavolinén dhe Fronin, ka shkruar koment mjaft origjinal, i cili
éshté ndér mé seriozét (i pérfunduar né vitin 667/1268). Por késaj ka 1éné dhjetéra vepra, ndér té
cilat edhe Rishqgyrtimi i trajtesave (tankih ul-ebhat) mbi sprovimin e tre religjioneve, Judaizmit,
Krishterimit dhe Islamit. Kjo vepér i solli kokécarje serioze né Bagdad, né mjedisin sunnit.
Autori, si duket, ka gené i frymézuar me ekumenizmin e caktuar abrahamian.

Kutbuddin Shirazi (Mahmud ibn Mes’udi), i lindur né Shiraz mé 634/1237, vdiq né Tebriz
mé 710/1311, mbase éshté figura mé e njohur ndér filozofét e asaj kohe. Matematikan, astro-
nom, filozof dhe sufi, ka pasur mésues té lavdishém: Nasiruddin Tusiun, Sadruddin Konjeviun,
Katibi Kazviniun. Ka shkruar nja pesémbédhjeté vepra, ndér té tjera edhe njé enciklopedi filo-
zofike né gjuhén persishte, e cila éshté pandan i enciklopedisé sé Shahrazuriut né arabishte dhe
e cila mban titullin Durret ut-taxh (Margaritari i kurorés). Enciklopedia éshté né dy pjesé (e
botuar né Teheran, mé 1320 h./1942); primo, parathénia e njohjes; logjika; filozofia e parg;
fizika; metafizika dhe teologjia racionale; secundo, gjeometria e Euklidit; astronomia; arit-
metika; muzika. Ka hartuar koment té shkélgyeshém té Librit té teozofisé lindore té Suhraver-
diut, i cili deri sot ka mbetur text-book i domosdoshém pér té kuptuarit e tekstit mjaft konciz té
Suhraverdiut.

Xhelaluddin Devvaniu, i lindur né Devan prané Shirazit né vitin 830/1426-1427, dhe vdiq né
gytetin e njéjté mé 907/1501-1502, ka gené autor i frytshém, té cilin e térhignin shumé pyetje té
kelamit, filozofisé, teologjisé dhe mistikés. Ka studiuar né Shiraz dhe pothuaj ¢dokund ka ud-
hétuar: né Persi, Indi dhe Irak, dhe pas njé éndrre u konvertua né shiizém. Kétu do ta kemi né
mbamendje para sé gjithash komentin e tij té Librit té tempujve té drités (Hejakil-un-nur) té
Suhraverdiut. Ekzistojné doréshkrime té shumta té kétij komenti, sepse e ka lexuar ¢do hulum-
tues i filozofisé, aq mé paré gé e provokoi kundérkomentin e Gijatuddin Mensur Shiraziut
(949/1542) (2,1V); ky, pérndryshe, nuk éshté rasti i vetém ku doli né shesh rivaliteti i kétyre dy
filozoféve.

Té pérmendim kalimthi njérin nga nxénésit e Xhelaluddin Devvaniut (i cili kishte shumé
sosh), Mir Husejn Majbudiun (Mejbudi éshté qytezé afér Shirazit), i cili vdig mé 904/1498-1499
ose 911/1505-1506, dhe té cilin shumica e doracakéve, jo pa arsye, e konsiderojné pér shi’it. Ka
I&né nja dhjeté vepra, ndér to edhe dy studime, njérin pér veprén Kitab-ul-hidaje t& Atiruddin
Ebhariut (2, I1), tjetri pér Divanin e Imamit té Paré, parathénia e té cilit i lejon Majbudit t’i
shtrojé temat e médha té metafizikés sé sufizmit.

Kétu duhet theksuar edhe dy personalitete mé pak té njohura nga Tebrizi. Vedud Tebriziu ka
shkruar, né vitin 930/1524, komentin sistematik té veprés sé Suhraverdiut i cili mban titullin
Libri i pllakave té pérkushtuara Imaduddinit (emirit selxhukas t€ Anatolisé). Njé bashkékohés i
Vedudit edhe mé pak i njohur, Nexhmuddin Mahmud Tabriziu, ka shkruar glosat krahas Librit
té teozofisé lindore. Mé né fund, nése Suhraverdiu ka shkruar njé numér té caktuar té opera mi-

204



norave né persishte, trajtesat e tij t&¢ médha gené té shkruara arabisht. Né vitin 1008/1600 njéfaré
Muhammed Sherif ibn Haraviu pérpunon né persishte jo vetém prologun dhe pesé librat gé e
pérbéjné pjesén e dyté té Librit té teozofisé lindore, por, po ashtu edhe komentin e Kutbuddin
Shiraziut. Udhézimi né ¢éshtjen e Indisé, gé e zbulon pérkthyesi, na shpie gé angazhimin e tij ta
sjellim né lidhje me ato preokupime fisnike té cilat do ta frymézojné reformén e religjionit qé
tentoi ta aplikojé Shah Ekberi, sunduesi mé paré i pérmendur mogulian i Indisé. Ishraki - filo-
zofia, me fjalé té tjera, ka pasur ndikim té konsiderueshém né mendimin mbi “religjionin
ekumenik”, si e kuptonte até Shah Ekberi.

Me trazirat e njéjta té ideve filozofike dhe religjioze lidhet episodi mbi Azar Kejvanin,
kryepriftin zoroastrik nga Shirazi i cili, nga fundi i shekullit XVII dhe fillimi i shekullit XV1II,
iku né Indi né bashkésiné e vet. Njé vepér e madhe né persishte, e shkruar né até kohgé, Debis-
tan-i medhahib (Shkolla e diturive religjioze) éshté e vetmja e cila na ofron disa té dhéna pér
gjendjen né té cilén gjendej atéheré kryesisht mjedisi zoroastrik, né té cilin lajmérohet libri si¢
éshté Desatir-name (Bibla e profetéve té vjetér iraniané). Ky libér mund vetém ta mashtrojé his-
torianin apo filozofin i cili né té kérkon dokument pér zoroastrizmin zanafillor. Nga ana tjetér,
né pérmasén mé té madhe t¢ mundur &shté interesant, sepse déshmon pér shtrirjen e ishraki-
filozofisé, gjurmét e theksuara té sé cilés i barté. Né bashkésiné e Azar Kejvanit gjendeshin re-
spektuesit e zjarrté dhe pérkthyesit e Suhraverdiut, nga té cilét duhet theksuar Farzaneh Bah-
ramin i cili ende jetonte mé 1048/1638, dhe ka 1éné, pos pérkthimeve té pazbuluara, veprén e
madhe né persishte me titull Qyteti me katér kopshte (Sharistan-i cahar caman). Edhe njé libér
né persishte, i lindur brenda bashkésisé sé njéjté, mban titullin Ajin-i Hushang (Religjioni i
Hushangut, paraprofetit iranian). Persét jané interesuar mjaft pér botimin e kétyre librave; ata
Desatirin e konsiderojné libér “gjysém-parsi”, dhe nuk dimé kurrfaré gjykimi mé t& miré gé do
té jepej pér té. Kjo, pra, éshté ishraki - letérsia zoroastrike (hulumtimi né rrjedhé e sipér) e cila
né ményré malléngjyese u pérgjigjet synimeve té Suhraverdiut dhe déshmon pér ndikimin e
filozofisé sé tij né Indiné e shekullit XV1I.

Eshté e kuptueshme se fugia e ishraki - rrymés nuk kufizohet vetém né ata gé shprehimisht
kané komentuar kété apo até vepér té shejh el-ishrakut. Do té pérkujtojmé, dic mé vong, se
Mulla Sadra Shirazi ka shkruar véllim té madh té glosave té shkélgyeshme krahas Librit té teo-
zofisé lindore. Por ndikimi i ishrakut do té jeté né rritje tek ata mendimtaré iraniané gé do t’i
emértojmé kétu. Edhe komentuesi i tillé i Ibn Arabiut si¢ éshté Abdurrezak Kashani u kushton
kujdes prirjeve hermetiste té filozoféve ishrakijjun, né komentin e vet té veprés Fusus. Lidhja e
ishraki - rrymés dhe rrymés sé rrjedhur nga Ibn Arabiu me tema té médha té teozofisé shi’ite, do
t’i japé filozofisé irano-islame formén e saj pérfundimtare. Kjo lidhje tek Ibn Ebi Xhumhuriu (2,
IV) éshté puné tashmé e kryer.

Shiizmi dhe alkimia: Xheldeki

Teozofisé “spekulative” e cila késhtu do té themelohet (kurse kjo éshté ajo né té cilén sub-
jekti éshté i vetédijshém se éshté pasqyré, speculum, né té cilén pérmbushen gjérat dhe
ndodhité) i pérgjigjet teozofia e Natyrés e cila né vete pérmban “filozofiné profetike” dhe e cila
apogjené e vet e arrin né alkimi. Né kété lidhje shkélgyeshém tregon alkimisti i madh Ajdemur
Xheldekiu. Lidhjes gé e bashkon gnosén ismailite me alkiminé e Xhabir ibn Hajjanit i pérgjigjet
lidhja gé teozofiné profetike té shiizmit duodecimalist e bashkon me alkiminé e Xheldekiut. Ky
i fundit ka gené i vetédijshém se alkimia éshté dituri spirituale, ndonése i pérshkruante veprimet
e alkimisé praktike. Njékohésisht edhe praktikisht edhe simbolikisht, vepra e alkimisé pérkryhet
si in materia prima, sikur edhe né genien e brendshme té njeriut. Ekziston lidhja esenciale
ndérmjet idesé sé alkimisé dhe imamologjisé shi’ite, ndérsa népérmjet saj edhe ndérmjet veprés
alkimiste dhe futuvve-tit si shérbim té trimérisé spirituale té& ngritur deri te kérkesa pér shpétim
kozmik. Alkimia nuk éshté parahistori e kimisé sé sotme.

Ajdemur Xheldekiu (gé éshté vokalizim korrekt né vend Gildaki) ka gené iranian me pre-
jardhje nga Xheldeka, qytezé né largési nja 18 km. né veri nga Meshhedi, né Horasan. Ka jetuar
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né Damask, pastaj né Kajro ku edhe vdig ndérmjet viteve 750/1349-1350 dhe 762/1360-1361.
Ka Iéné nja 15 vepra pér alkiming, deri sot mezi té studiuara. Kétu mund ta pérmendim vetém
Librin e argumenteve mbi fshehtésité e diturisé pér Peshojén (Kitab ul-burhan fi esrari ‘ilm ul-
mizan). Kjo éshté vepér e madhe né arabishte dhe pérbéhet prej katér veprave né katér véllime
té médha.

Jemi tronditur, te leximi i paré, me rolin gé kétu e luajné predikimet mé gnostike (hutbe) té
atribuara Imamit té Paré, ndér té tjera edhe Hutbet-ul-bejan e njohur, kétu tashmé e pérmendur.
Né kaptinén V té pjesés sé dyté Xheldeki shpjegon vijuesen: alkimia pérforcohet vetém tek ata
qé shkélgyeshém e njohin filozofiné (hikme) dhe pajtojné me porosiné e profetit. Ajo pérfshin
kérkesat ekzoterike té Ligjit, né té njéjtén kohé edhe fshehtésité e caktuara té urtésisé kulmina-
tive filozofike. Po ashtu edhe Imami i Paré ka théné se alkimia éshté “motra e profecisé”, pasi
njohja e alkimisé é&shté ndér ato dije gé i kané poseduar profetét. Duke théné “motra e pro-
fecisé”, Imami i Paré nénkupton gé ajo é&shté njé nga ményrat gé té shénohet hikme (filozofia,
urtésia teozofike). Prandaj, nuk ka dyshim se hikme éshté motér e profecisé. Pas késaj, kaptina e
njéjté mbaron me lajmérimin e njé kompozicioni ose kombinimi (terkib), shpjegimin e té cilit
duhet kérkuar né ekspozimin e atij i cili flet nga veté maja e trungut té futuvve-tit, dhe nga
“Thellésia e drités sé profecisé”, gé d.m.th. Imamit. Ké&to rreshta shérbejné si kalim né kaptinén
vijuese ku gjendet komenti i njé libri té& Apolonit nga Tijani, Libri i shtaté idhujve, i cili éshté
shkruar né formé romani iniciacist (studimi né rrjedhé e sipér).

Mé voné do té térhegim vémendjen edhe né dy vepra pér alkiminé, njé e Mir Findiriskiut,
kurse tjetra e Bidabadiut. Po ashtu, te Shejh Ahmed Ahsa’iu dhe né shejhijje - shkollén, pyetjet
gé i shtron “trupi i ringjalljes” jané pérpunuar duke u thirrur né fazat sukcesive té veprimit alki-
mist.

Inkorporimi i doktrinés sé Ibn Arabiut né metafizikén shi’ite

Mé herét, si né njérin prej fakteve themelore, kemi térhequr vémendjen né faktin se mendim-
tarét shi’ité né veprén e lbn Arabiut kané paré dobi pér vetveten. Kjo, natyrisht, na nxit qé té
pyetemi pér edukimin mé té hershém gé Ibn Arabiu e fitoi né Andaluzi. Nga ana tjetér, respekti
i thellé gé e gézonin vepra dhe personi i Doctor maximus-it (esh-Shejh ul-Ekber) assesi nuk ka
pérjashtuar pérgénjeshtrimin e disa pikave té mésimit té tij, i cili pér ¢do mendimtar shi’it ka
gené me réndési vendimtare. Shembull té atillé do té kemi te Hajdar Amuliu.

Duke e ndjekur kronologjing, sé pari do ta theksojmé grupin prej dy ose tre personave gé i
kané takuar familjes sé njéjté shi’ite, me prejardhje nga Huxhendi né Turkestan, e cila mé né
fund éshté vendosur pérheré né Isfahan. Sadruddin Ebu Hamid Muhammed Turkeh Isfahaniu
(shekulli VI-VH/XII-XIV, datat e sakta té panjohura) éshté njéri prej atyre té cilét Hajdar
Amuliu me epitet i pérmend si mendimtaré té cilét nuk kané mund té kénagen me filozofiné e
pastér teorike. “Sipas dijes sé tij dhe sipas filozofisé sé tij edhe ai i pérket diturisé sufiste dhe
njerézve té sufizmit, dhe ka hartuar disa libra dhe trajtesa pér kété, ndér té tjera edhe librin mbi
ekzistencén absolute”. Hajdar Amuliu atéheré thekson njé fage té gjaté nga kjo vepér e Sadrud-
dinit. Sadruddini sigurisht ka 1éné disa vepra gé merren me metafiziké, kurse mé e réndésishmja
prej tyre mban titullin Postulatet themelore mbi tevhidin.

Nipi i tij Sa’inuddin Ali Turkeh Isfahaniu (vdig ndérmjet 830/1426-1427 dhe 836/1432-
1433), ka dhéné njé koment vecan réndé té kuptueshém té késaj trajtese, me titull Zhvillimi i
postulateve themelore mbi ekzistencén absolute (Temhid ul-kava’id fi’l-vuxhud el-mutlak) i cili
si térési éshté mjaft interesant pér studimin e metafizikés sé shiizmit. Sa’inuddini ka I&né numér
té madh veprash me karakter mjaft té gjallé, né arabishte sikur edhe né persishte: njé koment té
veprés Fusus ul-hikem té Ibn Arabiut, njé Libér té thellimit (mefahis); njé studim pér ajetin
kur’anor pér “copétimin e Hénés” (LIV. 1), kuptimi ezoterik i té cilit lejon té hedh tipologjiné
origjinale religjioze né té cilén gjejné vend shkollat kryesore té kohés sé tij. la kemi borxh edhe
studimet pér Mahmud Shabistariun, pér njé odé (kaside) té Ibn-ul-Faridiut etj.
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Té theksojmé se djali i xhaxhait té tij, Efdaluddin Muhammed Sadr Turkeh Isfahaniu, éshté
shquar me pérkthimin persisht té veprés sé madhe té Shahrastaniut mbi religjionet dhe shkollat
filozofike (Kitab ul-milel). Puna éshté pérfunduar né vitin 843/1439-1440) né Isfahan dhe éshté
plotésuar me njé studim mjaft té gjallé pér veprén e njéjté. Kjo ndérmarrje, sigurisht éshté
kthesé né historiné e filozofisé irano-islame. Fatkegésisht, pér shkak té késaj krijuesi i tij éshté
ekzekutuar sipas urdhrit té& djalit t& Tamerlanit, Sharuhut, né vitin 850/1447. Kjo vepér ndjel-
lakege Sharuhut nuk i solli fare fat, sepse edhe veté vdiq 24 dité mé voné.

Njé vepér tjetér, vepra e Rexheb Bursiut (me prejardhje nga Bursa, né Irak), u krijua né
gjysmén e dyté té shekullit VIII/XIV (datat e sakta té panjohura). Edhe ajo &shté me njé réndési
té madhe pér kété fazé té filozofisé shi’ite. Ndérmjet nja teté titujve nga regjistri i librave té tij,
vepra Mesharik ul-envar (Lindjet e dritave) éshté hyrje e shkélgyeshme né teozofiné shi’ite,
dhe tubon predikimet mé té réndésishme gnostike té atribuara imaméve. Vepra ka gené objekt i
pérpunimit té madh, i parafrazimit né gjuhén persishte prej nja 1000 fage in-folio, pér cka éshté
pérkujdesur njé dijetar me prejardhje nga Sebzivari, kurse i vendosur né Meshhed, el-Hasan el-
Hatib el-Kariu, i cili veprén e vet e kreu né vitin 1090/1680, sipas urdhrit té Shah Sulejman Se-
feviut (1666-1694). Né& vepér vecan éshté theksuar tema e logosit t¢ Muhammedit,
Njémendésisé sé Amshueshme Pejgamberike (hakika muhammedijje) e cila fsheh “té gjitha
fjalét e librit té ekzistencés”. Ky Logos éshté pasqyré e paragitjes sé Zotit, drité unike e cila ka
dy dimensione: até ekzoterik, i cili éshté mision profetik dhe ezoterik, i cili éshté velaje, dashu-
ria hyjnore té cilén e depoziton Imami.

Por pér fenomenin e inkorporimit, i shgyrtuar né pérpunimin e tij metodik, me réndési
parésore dhe vlefshméri ky¢ éshté vepra e Sejjid Hajdar Amuliut. Vetém para pak kohe arritém
té konstatojmé té dhénat pér jetén dhe njé pjesé té veprés sé tij (studimi dhe botimi né rrjedhé e
sipér); kjo vepér, gqé nuk i kalon nja tridhjeté e pesé tituj (né arabishte dhe persishte) éshté e
pérmasave té padurueshme. Veté parathénia e komentit té tij té€ veprés sé Ibn Arabiut, Fusus
(Teksti mbi tekstet, Nass un-nusus, botimi né rrjedhé e sipér) pérbén Pérmbledhje té
réndésishme doktrinale gé pérfshin njé véllim té téré. | lindur mé 720/1320 né Amul, kryegen-
drén e Taberistanit (jugu i Ligenit Kaspik), Sejjid Hajdari, i cili i takonte njé familjeje mjaft té
vjetér shi’ite, ka pasur rini té& ndritshme; né moshén prej 30 vjetésh kalon népér njé krizé té
thellé shpirtérore; ndérpreu me té gjitha synimet e késaj bote dhe vendoset té banojé né vendet e
shenjta shi’ite né Irak. Vepra e tij mé e vonshme e njohur pér ne éshté e datuar mé 787/1385.

Pikérisht ashtu si¢ ka déshiruar edhe Suhraverdiu té kryejé bashkimin e sérishém té teozofisé
sé persianéve té vjetér me filozofiné islame, Hajdar Amuliu kryen bashkimin e shiizmit dhe me-
tafizikés sé sufizmit. Mésimi i tij mbi tevhidin éshté bazuar né teomonizmin e Ibn Arabiut. Ek-
ziston njé tevhid teologjik ekzoterik (nuk ka zot pos “kétij” Zoti) i cili déshmon mbi unitetin
Hyjnor; ky éshté Ai né té cilin kané ftuar pejgamberét. Kurse ekziston edhe tevhidi antologjik
ezoterik (vetém Zoti “éshté”) gé e konfirmon Unitetin e ekzistencés; ky éshté Ai né té cilin ftoj-
né “Miqté e Zotit”. Nga strukja haditheve té imaméve rezulton situata e téré e pejgamberologji-
sé dhe imamologjisé, raporti i brendésisé né rritje ndérmjet dérgatés pejgamberike (risale),
gjendjes pejgamberike (nubuvve) dhe velajetit i cili &shté ezoterikja e pejgamberisé dhe karizma
e imaméve. Ekziston rrethi i pejgamberisé, prej tash i mbyllur, por pas té cilit vijon rrethi i vela-
jetit ose iniciacionit shpirtéror. Vula e pejgamberisé ka gené ferréfyesi - i dérguari i fundit, Mu-
hammedi. Vula e velajetit éshté imamati i Muhammedit, né personin e dyfishté: Imamin e Paré
(Vula e velajetit absolut) dhe Imamin e Dymbédhjeté (Vula e velajetit postmuhammedan).
Pikérisht né kété piké, pérkundér respektit ndaj Ibn Arabiut, Hajdar Amuliu i kundérvihet me
kritiké penetruese dhe metodike, pér shkak se prej Jezusit ka béré Vulén e velajetit absolut apo
universal (té pérsérisim se nocioni shi’it i velajetit, né persishte dusti, éshté nocion i karizmés sé
migésisé hyjnore; ai nuk éshté krejt identik me nocionin e velajetit, té shpeshté né sufizém, i cili
réndom josakté pérkthehet me “shenjtéri”). Do té ishte kundérthénése gé njé i dérguar té jeté
Vulé e velajetit universal. Ajo pér ¢ka béhet fjalé, sic kemi dhéné shenjé mé herét né VVéshtrimin
e pérgjithshém, éshté mé shumé se filozofia e historisé, kjo éshté historiozofia e téré e shiizmit,
periodizimi i hierohistorisé i cili prej atéheré do té zotérojé, dhe i cili pikén e vet té krahasimit
né Peréndim do ta gjejé né historiozofiné e Joachim de Flores dhe joakimitéve.

207



Me Ibn Ebi Xhumhurin (804/1401-1402) dhe librin e tij t&¢ madh (Kitab-ul-mugli) éshté sigu-
ruar bashkimi i pérkryer i teozofisé ishraki t& Suhraverdiut, teozofisé sé Ibn Arabiut dhe
trashégimisé shi’ite. Pikérisht sikur edhe Hajdar Amuliu, Ibn Ebi Xhumhuriu shprehimisht e
identifikon Imamin e Dymbédhjeté, momentalisht té padukshém dhe Iémosha e té cilit pritet, me
Parakletin e paralajméruar né Ungjillin e Gjonit. Teozofia shi’ite atéheré pranon theksin parak-
letik dhe gjonik. Pér kété pikérisht edhe kemi aluduar né joakimizmin né filozofiné peréndi-
more.

Sadruddin Dashtakiu dhe shkolla nga Shirazi

Edhe kétu, sikur edhe né rastin e familjes Turkeh né Isfahan, takojmé gjenealogjiné familjare
té filozoféve. Babai, Sadruddin Muhammed Dashtaki Shiraziu (me ofigin Emir Sadruddin ose
Sadruddin Kebir, “I Madhi”, té cilin nuk guxojmé ta ngatérrojmé me Mulla Sadrané i cili po
ashtu éshté Sadruddin Muhammed Shirazi), ka gené njé prej mendimtaréve té njohur imamité té
shekullit IX/XV. Eshté lindur mé 828/1424-1425, kurse e kané mbytur turkmenét mé 903/1497.
Eshté varrosur né Shiraz. Ka pasur talent t¢ madh pér diskutim, talent t& cilin Xhelaluddin Dev-
vaniu e ka véné né sproveé té madhe (2, 1V). Ka I&né nja dhjeté vepra, ndér té cilat edhe dy grupe
studimesh pér veprén Texhrid t& Nasiruddin Tusiut dhe komentet e késaj vepre. Mulla Sadra né
veprén e vet t€ madhe (Asfar, 2, V) pérmend dhe e diskuton ekspozimin e tij té postulateve pér
genien gé géndron né mendim, pér “rrojtjen ideore” (vuxhud dhihni).

| biri i tij Gijatuddin Mensur Shiraziu (vdig mé 940/1533 ose 949/1542), té cilit disa biografé
i atribuojné ofiq pak té fryré “Inteligjenca e njémbédhjeté” (por ua atribuonin edhe té tjeréve),
ka Iéné - né arabishte si dhe né persishte - vepér filozofike dhe teologjike té pérbéré prej 30 titu-
jve gé i pérkasin kryesisht kelamit, filozofisé, sufizmit por edhe astronomisé dhe medicinés. E
kaloi pothuaj téré jetén né Shiraz, ku ka dhéné mésim né medresené Mensurrije, té cilén sun-
duesi safavidas Shah Tahmaspi (1524-1576) pér té edhe e ndértoi. Edukata gé e fitoi né rini na
ofron pasqyrén mé té miré pér veprimtariné intelektuale dhe filozofike gé zhvillohej né Shirazin
e atéhershém. Babai i tij, Sadruddini, ka organizuar tubime diskutimesh né té cilat bijté e tij me
zjarr kané marré pjesé. Bashkéfolésit mé té lavdishém patén gené filozofi Devvani, shpesh né
humbje, dhe juristi imamit Ali ibn Abdil’ali Karki (i quajtur Muhakkik Karkiu, vdiq mé
940/1533). Rezultatet e kétyre ceremonive jané shénuar né numrin mé té madh té librave té tij,
p.sh. né ato gé i pérkasin veprés Texhrid té Nasir Tusiut. Por mé i lavdishém éshté komenti i tij i
Librit t& tempujve té drités té Suhraverdiut, si pérgjigje né komentin e Devvaniut. Vepra nuk
shquhet vetém me polemika interesante, por njékohésisht pohon penetrimin e ishrakit né filo-
zofiné e asaj kohe, sikur edhe animin e autorit drejt sufizmit. Né kété kuptim ajo lajméron
sintezén gé mé voné e ndértoi Mulla Sadra Shirazi, i cili personalisht mjaft e gmonte Gijatuddin
Mensurin. Kétu do té nénvizojmé se né cfaré pérmase kéta mendimtaré meritojné té botohen
dhe té studiohen, nése kjo tashmé nuk do té duhej pérséritur pér té gjithé ata qé vijojné.

Nipi i Sadruddin Dashtakiut dhe i biri i Gijatuddinit edhe veté ka pasur autoritet té caktuar.
Shpesh e shénojné si Emir Sadruddini Il (vdig mé 961/1553-1554). Hapave té gjyshit té tij, edhe
ai interesohej pér mineralogjiné dhe ia kemi borxh librin mbi vegorité e gurit t& ¢cmueshém, té
shkruar né gjuhén persishte (Xhevahir-name).

Njé nga nxénésit mé té lavdishém té Sadruddin Dashtakiut ka gené Shemsuddin Muhammed
Hafariu (935/1528-1529, ose 957/1550), i cili si filozof ka gézuar nam té madh dhe i cili, si
duket, ka pasur ndikim té fugishém moral né bashkékohésit e vet né Shiraz. Muhakkik Karkiu
mé herét i pérmendur, ka déshiruar ta vizitojé me rastin e udhétimeve té veta. Hafariu ka 1éné
nja dhjeté vepra filozofike, krahas njé komenti té ajetit kur’anor mbi Fronin (ajet-ul-kursij).
Kétu éshté rasti té pérmendim edhe njé nxénés té tij, Shah Tahir Radiduddin Ismaili Husejniun,
i cili mé né fund u vendos né Indi, ku edhe vdiq (952/1545-1546, ose 956/1549). Ndér veprat e
tij té pakta éshté edhe njé hulumtim mbi metafizikén e veprés sé Avicenés Shifa’. Si imamit i
zjarrté duodecimalist, mjaft i ka kontribuar zgjerimit t¢ mendimit shi’it né Indi.
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Mé né fund, éshté rasti gé kétu té theksojmé edhe njé personalitet té jashtézakonshém,
ndonése lidhja e tij e vetme me personalitetet pararendése éshté né até qé i ka takuar mjedisit
shirazit: ky éshté Hoxha Muhammed ibn Mahmud Dihdariu (pasi e kishte djalé Mahmud ibn
Muhammedin, regjistrimet bibliografike nuk dallojné qgarté ¢’i takon njérit e ¢’i takon tjetrit). E
téré ajo gé mund té thuhet pér jetén e tij éshté se ka jetuar prej 1013/1604-1605, dhe se éshté
varrosur né Hafizi, né Shiraz. Ai, né kuptimin e vérteté té fjalés, e paraget teozofiné mistike té
shiizmit, duke i takuar drejtimit t¢ Rexheb Bursiut. Eshté marré ndér té tjera edhe me xhefrin,
aritmozofing, shkurtimisht me ato dituri té cilat né gnosén islame jané ekuivalent i metodave
kabaliste. Ka 1éné nja dhjeté vepra té cilat té gjitha meritojné gé té hulumtohen. Kétu do té tér-
hegim vémendjen vetém né veprat Margaritari i bonjakut dhe Shkronja elif si simbol i trajtés
njerézore, té cilat merren me njohjen e shkalléve té shpirtit, deri te shkalla e njeriut kozmik apo
makrokozmosi. Kétu lexojmé edhe kété:

Dije se njémendésia metafizike e njeriut éshté njémendésia metafizike e Muhammedit. Do té
filloj pra me tefsirin e dy sureve, nga té cilat njéra éshté edhe sureja “Méngjesi”: “A thua Zoti yt
nuk e gjeti bonjakun dhe i ofroi strehim?”” (XCIII, 6)

Domethéné, kjo éshté sureja né té cilén gnosa ismailite e mbéshtet kuptimin ezoterik té
I8moshés, si dhuraté gnosés sé atij i cili éshté i afté qé né kété t’i béhet mysafir - pranues, dhe
“triméria” e téré ismailite éshté mbéshtetje e kétij botékuptimi. Parandiejmé, késhtu, johona té
shumta.

Mir Damadi dhe shkolla nga Isfahani

Me pértéritjen e mbretérisé iraniane dhe me sundimin e Shah Abasit | (1587-1629), Isfahani
béhet gendér e arteve dhe diturive islame, gendér e kulturés shpirtérore né Iran. Tashmé né njé
vend tjetér kemi propozuar gé nén emértimin “shkolla nga Isfahani” té theksohen shumica e
mendimtaréve gé né até kohé zhvillohen né Iran. Gjithsesi, brenda shkollés késhtu té emértuar
ekzistojné shumési drejtimesh té ndryshme, si¢ do t& mund té hetohet mé tej né tekst. Nga ana
tjetér, ajo nuk u krijua befasisht, mendimtarét mé herét té pérmendur kané sendértuar supozime
pér té. Por, pasi gé shiizmi pérfundimisht doli nga fshehtésia, vérejmé fenomenin e numrit té
madh té veprave (Mulla Sadra, Kadi Sa’id Kummi e té tjeré) né té cilat pérsiatja filozofike i
shfrytézon frytet e haditheve imamite, me ¢ka nuk déshirohet té thuhet se prej atéheré edhe filo-
zofét kané gené té kursyer nga té gjitha kokécarjet.

Temat e médha té cilat vecan do té pérpunohen jané céshtja e kohés, ndodhisé, realitetit té
botés imagjinare (“alem ul-mithal, berzeh) dhe si pasojé e késaj gnoseologjia e re e cila te Mulla
Sadra pérmban edhe pérmbysjen né metafizikén e ekzistencés, vértetimin e vlerés sé Imagjinatés
Vepruese, idené e lévizjes intrasubstanciale nga arsyeja e transformimit dhe paligjenesisé, histo-
riozofiné té bazuar né “dimensionin” e dyfishté té Logosit muhammedan té drités ose realitetit
metafizik muhammedan (ekzoterikja e pejgamberisé, ezoterikja e imamologjisé), strukturé
madhéshtore mé afér sistemeve té médha filozofike nga fillimi i shekullit XIX sesa ajo pér ¢ka
ka éndérruar Ibn Halduni.

Regjistrimet tona bibliografike iraniane tepér shpesh kénagen me klasifikimin konciz né pe-
ripatetiké (mesh-shaun) dhe platoniké (ishrakijjun). Sé pari, shprehja “peripatetikét” te filozofét
tané nuk ka domethénien e njéjté gé ne sot ia atribuojmé, e shkak i késaj éshté Teologjia e qua-
jtur e Aristotelit, libri i tyre mé i dashur. Nga ana tjetér, nga shkaku i njéjté né mesin e tyre éshté
e pamundur té gjendet peripatetiku i pastér, filozofi i cili nuk do té ishte mé shumé apo mé pak i
pérshkruar me neoplatonizmin, dhe ashtu eo ipso né kété apo né até ményré ngapak ishraki.
Shembulli i paré dhe i lavdishém éshté Mir Damadi (Muhammed Bakir Astarabadi, vdig mé
1040/1631-1632), “mésuesi i mendimit” pér shumé breza té filozoféve shi’ité, dhe emri gé gén-
dron né krye té “shkollés soné nga Isfahani”. Shpesh e grupézojné ndér mesh-sha’unét, qé
s’éshté gabim. Por, ky “peripatetik” na ka I&né rréfime entuziaste té bukurisé tronditése, ku gje-
Jmé gjurmén e qgarté té Suhraverdiut, kurse si pseudonim letrar ka zgjedhur termin Ishrak.
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Shkolla ku jepte mésim, Medrese Sadr, ekziston edhe sot me kopshtin e vet té madh dhe edhe
mé tej vepron né Isfahan.

Mir Damadi ka 1éné nja dyzet vepra, si né arabishte ashtu edhe né persishte, qé jané né zé pér
pagartésiné e vet dhe né pjesén mé té madhe jané té papublikuara, dhe duket sikur veprat e
nxénésit té tij té shkélqyer, Mulla Sadrasé, ngapak i kané hedhur nén hije. Do ta theksojmé kétu
Librin e prushit té skuqur (Kabasat) té tij né arabishte, pérmbledhjen e hulumtimeve aviceniane
dhe Librin e théngjijve djegés (Xhedevat, né persishte, kurse kéta tituj figurativé me asgjé nuk i
démtojné pikarritjet serioze té pérmbajtjes), né té cilin mbase hov mé té madh i lejon botékup-
timit té vet personal. Pyetja e cila ndér té tjera e ka preokupuar, ka gené gjetja e zgjidhjes sé di-
lemés kozmologjike: bota ab aeterno ose bota e krijuar né kohé (si do té déshironin mutekel-
limunét), me até gé koha ende nuk ka ekzistuar? Ndérmjet té ndodhurés permanente dhe
ndodhisé gé ndodh né kohé, ai kérkon zgjidhje né idené e permanentes gé ndodh (huduth dahri),
ndodhisé permanente té re, nocionit té ngarkuar me pasoja né ndodhité e hierohistorisé, i cili me
vete térheq nocionin e “kohés imagjinare” gé do té nxisé polemika té rrepta.

Prej shumé nxénésve té Mir Damadit kétu mund té pérmendim, pos Mulla Sadra Shirazit (2,
1V) vetém disa mé té réndésishmit. Né vend té paré éshté Sejjid Ahmed ibn Zejnulabidin Aleviu
(vdig ndérmjet 1054/1644 dhe 1060/1650), i cili ge djali i unxhit té tij, kurse i cili iu bé nxénés,
e pastaj edhe dhéndér. la kemi borxh veprén e réndésishme historike e cila pérbéhet prej nja
dhjeté realizimesh: pos komenteve té trajtesave té rénda té mésuesve té tij, kétu éshté edhe opusi
i véllimshém pér veprén e Avicenés, Shifa, me titull Celési pér Shifané, ku autori shprehimisht
thirret né “filozofiné lindore” té€ Avicenés, pastaj edhe hyrja e gjaté né tefsirin filozofik dhe
teozofik té Kur’anit (persisht Letaif-i gajbi) e té tjera.

Njé nxénés tjetér ka hartuar koment madhéshtor té Librit t& prushit té skuqur (Kabasat),
veprén jetésore prej 1200 fage in-folio. Deri mé sot, fatkegésisht, dimé vetém emrin e kétij
nxénési, Muhammed ibn Ali Rida ibn Akaxheniu, si dhe datén e pérfundimit té veprés sé tij
(1071/1661). Pasi e njohim burimin, mund té térheqim vérejtjen se éshté tejet interesante, dhe té
shprehim shpresén se do té gjejé botues. Mé interesante éshté gé, si duket, e ka pérshkruar njé
nxénés tjetér i Mir Damadit, deri te emri i té cilit nuk mund té vijmé sepse doréshkrimi né fillim
éshté i démtuar, edhe pse s’éshté i méngét. Kéto komente jané hulumtime té vérteta né té cilat
autorét i 1éné né vullnet inspirimit vetjak filozofik.

Njé nxénési tjetér t¢ Mir Damadit, Kutbuddin Muhammed Ashkivariut (té cilin e quajné
edhe Sherif Lahixhi, kurse i cili vdiq pas vitit 1075/1664-1665), ia kemi borxh njé rapsodi té
véllimshme arabo-persiane, e cila transmetimet, citatet dhe komentet gé u pérkasin mentaréve té
vjetér té epokés paraislame, filozoféve dhe mendimtaréve té Islamit sunnit dhe, mé né fund,
imaméve dhe figurave té médha ndér mendimtarét dhe mistikét shi’ité, i ndané né tre cikle. Né
kaptinén pér Zaratustrén gjendet krahasimi i réndésishém i Imamit t¢ Dymbédhjeté té shi’itéve
dhe Saoshjantit ose Shpétuesit eskatologjik té zoroastrianéve. la kemi borxh po ashtu edhe njé
trajtesé mbi mundus imaginalisin, dhe komentin e Kur’anit i cili anon drejt hermeneutikés sim-
bolike shi’ite (te’vil).

Do ta pérmendim mé né fund edhe Mulla Shems Xhejlaniun, vepra e té cilit (nja pesém-
bédhjeté trajtesa), edhe sot hesht né getésiné e bibliotekave, na duket gjithnjé e mé e
réndésishme, ashtu si pérparojmé né rikonstruimin e saj. Me prejardhje iraniane nga bregu i
Ligenit Kaspik, gjaté kohé ka ndjekur ligjératat e Mir Damadit dhe doktrinat e tij i ka zhvilluar
né librat e veta. Ka gené udhétar i madh (e ka kaluar pothuaj téré Iranin, pastaj Irakun, Siriné
dhe Hixhazin). Kolegu i ri i Mulla Sadrasé, i mbetet, pér dallim prej kétij - besnik metafizikés sé
té genmes. Kritikat gé njéri-tjetrit ia kané drejtuar né librat e veta, fare nuk e kané penguar kor-
respondencén bilaterale migésore. Do ta theksojmé kétu Traktatin mbi rrugét e sigurisé, Trakta-
tin mbi manifestimin e pérsosurisé sé shogéruesve té té Veértetés, Traktatin mbi sendértimin e
botés, né té cilin e pérmban postulatin e Mir Damadit té cilin shkurtimisht lart e shénuam.
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Mir Findiriskiu dhe nxénésit e tij

Mir Ebu’l Kasim Findiriskiu (1050/1640-1641), i cili né Isfahan shumé gjenerata té
nxénésve i ka mésuar né diturité filozofike dhe teologjike, ka gené personalitet i fugishém, i
mbéshtjellé me njéfaré misterioziteti. Nése Kihet parasysh nami i tij i madh, vepra gé e ka 1éné
befason me varfériné e vet. Ka pasur pjesé né ndérmarrjen e pérkthimeve té teksteve sanskrite
né gjuhén persishte, e cila e béri t&€ famshém princin Dara Shakuhi. Vepra e tij kryesore éshté
njé trajtesé mjaft origjinale, e shkruar persisht, pér veprat dhe veprimtariné njerézore, né té cilén
e jep klasifikimin e tyre hierarkik né krye té té cilit éshté veprimi i filozoféve dhe pejgamberéve,
té bashkuar sé bashku né kaptinén unike mbi “filozofiné pejgamberike”. Kjo kaptiné hapet me
hermeneutikén dhe ezoterizmin, kurse e téra mbaron me sistematizimin e shkalléve té gradacio-
nit té ekzistencés, ku shohim - e kjo nuk befason, se si te njé filozof iranian paragiten emri dhe
hija e Ahrimanit. E grupézojné ndér “peripatetikét”: vértet, ka shkruar trajtesén mbi lévizjen e
cila do té donte té ishte antiplatoniste. Por, nga ana tjetér, ky bashkékohés i Michael Maierit po
ashtu ka shkruar edhe trajtesén mbi alkiming, e cila, si duket, pérmban doktrinén e tij ezoterike.

Ndér dégjuesit dhe nxénésit e tij réndom e theksojné edhe Mulla Sadrané, gé éshté ndérkag
skajisht e pabesueshme, sepse veté Mulla Sadra pér kété kurré nuk ka théné asnjé fjalé. Né anén
tjetér, éshté e sigurt se Rexheb Ali Tebriziu (2, 1V) ka ndjekur ligjératat e tij. Prej té tjeréve té
ciléve u ge mésues né filozofi, sé pari duhet pérmendur Husejn Hvansariun (i lindur 1076/1607-
1608; vdig né Isfahan mé 1098/1686-1687), personalitet té cilit njohja e tij e matematikés dhe
astronomisé, filozofisé dhe diturive religjioze (e drejta, tefsiri, kelami, hadithi) ia solli ofigin
“profesor i ¢do gjéje”. la kemi borxh nja pesémbédhjeté vepra, para sé gjithash trajtesén mbi
vullnetin e determinuar dhe interminuar, pastaj studimet mbi veprat e Avicenés Shifa dhe Isha-
rat, mbi veprén e Nasiruddin Tusiut Texhrid, trajtesén e Kushkiut mbi astronominé dhe komen-
tin mbi ligjérimet e Martirit té Paré (shehid-i evvel, 2, IV).

Ai ka pasur shumeé nxénés, ndér té cilét jané dy djemté e tij, Sejjid Xhemaluddin Hvansariu
(vdig mé 1121/1709, ose 1125/1713) dhe Sejjid Razi Hvansariu; Mulla Masiha Pasai Shirazi
(vdiqg mé 1130/1717-1718, ose 1115/1703-1704), dy veprat e té cilit kryesisht i njohim: njé traj-
tesé mbi Ekzistencén e domosdoshme, dhe parathénia persishte e veprés Irshad té Shejh Mu-
fidit; pastaj Muhammed Bakir Sabzavari (i quajtur Muhakkik Sabzavari, vdig mé 1098/1686-
1687), i cili ka I&né studimet mbi veprat e Avicenés Shifa dhe Isharat, mbi veprat e Shejh
Mufidit Irshad dhe Kopshti i drités, vepér e madhe mbi kulturén e pérgjithshme kushtuar Shah
Sulejmanit; Mirza Rafi’a Na’iniu (vdig mé 1080/1669-1670, ose 1082/1671-1672); té cilit ia
kemi borxh nja dhjeté trajtesa, kryesisht rishqyrtime filozofike té veprave té médha shi’ite: Kafi
e Kulejniut (e plotésuar me studimin mjaft té gjallé né persishte, esh-Shexheret ul-ilahijja dar
Usul-i Kafi), Irshadi i Mufidit, “psaltira” e Imamit t&¢ Katért, komenti i Nasiruddin Tusiut i
veprés Isharat té Ibn Sinas (Avicenés).

Mulla Sadra Shiraziu dhe nxénésit e tij

Keétu arrijmé apogjené mé té larté té filozofisé irano-islame né disa shekujt e fundit. Sadrud-
din Muhammed Shiraziu, réndom i njohur si Mulla Sadra (i lindur mé 979/1571-1572; vdiq mé
1050/1640-1641), me sukses e kreu sintezén e fugishme dhe té vecanté té rrymave té ndryshme
pér té cilat kemi folur deri mé tash. Mendimi i tij deri né ditét tona né filozofiné iraniane firmos
vulén e tij vetjake, théné mé gjerésisht, vetédijes shi’ite né rrafshin e shprehjes sé saj filozofike.
Vepra gé e ka Iéné éshté madhéshtore: mé tepér se dyzet e pesé tituj té veprave, nga té cilat
shumica jané in-folio. Komenti i shkruar né margjinén e pjesés mbi metafizikén e veprés sé lbn
Sinas Shifa’, paralajméron reformén e metafizikés, komenti gé ia kushton Teozofisé lindore té
Suhraverdiut i siguron ishrakut themel té sigurt. Kryevepra e tij Katér udhétimet e Shpirtit (el-
Esfar ul-erbe’a, njé mijé fage in-folio) éshté Pérmbledhje pér té cilén kané jetuar, qé atéheré,
shumica e mendimtaréve iraniané. Kétu éshté e pamundur t’i numérojmé njé nga njé titujt e
veprave tjera. Té pérkujtojmé vetém né veprén e madhe e cila fatkegésisht ka mbetur e pamba-
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ruar, e ky éshté komenti i “Burimit” (Usul) té veprés sé Kulejniut Kafi, njé nga librat bazé té
shiizmit. Kétu mund té shohim se si pa dyshim mé i lavdishmi nga “platonistét persiané”, i ngre
lapidar “filozofisé pejgamberike”, ku konfirmohet marréveshja ndérmjet shiizmit dhe platoniz-
mit, e ngritur deri te “simboli i fesé” i Shejh Saduk Babujesé. Njéjté duhet pérkujtuar edhe ko-
mentet e njé numri té madh suresh té€ Kur’anit, vepra tjetér madhéshtore e cila nga Mulla Sadra
bén déshmitarin kyc i cili na mundéson té kuptojmé se si né Islamin shi’it ka mund té mbahet fi-
lozofia, dhe sérish té pérjetojé hov atéheré kur né pjesén tjetér té dar ul-islamit ge zhytyr né
heshtje.

Mulla Sadra ka béré kthesé té miréfillté né metafizikén e ekzistencés, duke e ndérruar meta-
fizikén tradicionale té té genmes me metafizikén e té rrojturit dhe duke i dhéné pérparési ab-
initio té rrojturit kundruall cilésisé. Se nuk ka té genme té pandryshuara, por se ¢do e genme
éshté e pércaktuar dhe relative nga arsyeja e shkallés sé intensitetit té aktit té saj té té rrojturit, -
kjo kthesé fton edhe njé: até pér Iévizjen intrasubstanciale ose transsubstanciale, e cila lévizjen e
zhvendos para deri né kategoriné e substancés. Mulla Sadra éshté filozof i transformimit, trans-
substancave. Antropologjia e tij éshté né harmoni té pérsosur me até cka kérkon eskatologjia e
shiizmit, e shprehur gjaté pritjes sé pérshpirtjes sé Imamit t¢ Dymbé&dhjeté si sendértim i Njeriut
té Pérkryer. Kjo antropologji edhe veté éshté né lidhje me kozmogoniné dhe psikologjiné mad-
héshtore: rénia e Shpirtit né greminén mbi greminat; ngjitja e tij e ngadalshme sukcesive deri te
forma njerézore, e cila éshté pika e tij e hershme (e shpejté) né pragun melekut (té botés shpirté-
rore transfizike); vazhdimi i antropologjisé né fizikén dhe metafizikén e ringjalljes. Té kuptuarit
e sendeve kétu nuk éshté as materialist as spiritualist. Materia kalon népér shumé gjendje: ek-
ziston njé materie subtile, shpirtérore (madde ruhanijje), aqg mé tepér hyjnore. Né kété piké
Sadra pajtohet né térési me platonistét kembrixhiang, sikur edhe me F.C. Otingerin (Geistleib-
lichkeit).

Ekziston ményra e trefishté e té rrojturit pér ¢do genie dhe pér ¢do send: né rrafshin e botés
shqisore, né rrafshin e mundus imaginalisit (‘alem ul-mithal), né rrafshin e botés sé Inteligjen-
cave té pastra. Suhraverdiu e ka konfirmuar antologjiné e mundus imaginalis-it. Sadra éshté i
vetédijshém se mésimit té shejh el-ishrakut i jep pérpunimin e domosdoshém, duke e themeluar
jomaterien e Imagjinatés Vepruese. Kjo mé nuk éshté aftési e varur nga organizmi trupor, as gé
kalon me t&, por aftési e pastér shpirtérore, njé lloj mbéshtjellési i hollé i shpirtit. Q& atéheré Sa-
dra lejon “krijueshmériné” (hal-lakijje) e shpirtit, pasi qé ¢do shpirt éshté krijues i parajsés ose
skéterrés sé vet. Né fakt, té gjitha rrafshet e ményrave té té rrojturit dhe vrojtimit jané té rregul-
luara sipas ligjit t& njéjté té unitetit i cili, né rrafshin e t& menduarit, &shté uniteti i té kuptuarit, té
subjektit kuptues dhe Formés sé Kuptuar, unitet i njéjté si¢ &shté uniteti i dashurisé, dashnorit
dhe té dashuruarit. Nga kundrimi i kétillé kuptohet se ¢ka pér Sadrané d.m.th. uniteti bashkues i
shpirtit njerézor, thellé té vetédijshém pér aktet e veta té njohjes dhe Inteligjencés Vepruese e ci-
la éshté Shpirti i Shenjté. Ké&tu kurré nuk ka té bé&jé me unitetin aritmetik, por me até perceptual,
i cili lejon reciprocitetin gé ndihmon té kuptojmé gé, né shpirtin gé ai e transformon, Forma (I-
deja) e perceptuar nga Inteligjenca Vepruese éshté Forma e cila vetveten e kupton, dhe se pér
kété Inteligjenca Vepruese ose Shpirti i Shenjté kuptohet veté népérmjet aktit té té perceptuarit
té shpirtit, derisa, nga ana tjetér, shpirti, si Formé gé e percepton veten, e percepton si Formé e
perceptuar nga Inteligjenca Vepruese. Mulla Sadra éshté pérfagésues autentik i filozofisé “spe-
kulative” (né até kuptim né té cilin treqguam né Véshtrimin e pérgjithshém). Kjo filozofi kalon
né fenomenologjiné e Shpirtit té Shenjté.

Nuk duhet befasuar gé vepra e tij fugishém e ndértuar, deri né ditét tona ka nxitur shumicé
studimesh dhe hulumtimesh, si¢ do t’i quanim ne ato, e qé tek autorét tané quhen glosa dhe ko-
mente. Mulla Sadra ka pasur numér t¢ madh nxénésish. Kétu mund t’i theksojmé vetém tre
nxénés té tij té drejtpérdrejté, mjaft té shquar; dy té parét kané gené jo vetém nxénés té tij, por
edhe dhénduré.

Pa dyshim mé i afért i ge Mulla Muhsin Fejd Kashaniu (vdig mé 1091/1680), figuré e cila
shkélgyeshém mund ta pérfagésojé tipin e filozofit dhe teozofit shi’it té arsimuar né mésimet e
Mulla Sadrasé. Ai veté ka dhéné mésim né Isfahan, né medresené e Abull-llah Shushtariut, e ci-
la edhe sot vepron dhe ku ende éshté e mundur té vizitohen dhomat né té cilat ka banuar. Ka ge-
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né shkrimtar produktiv, né arabishte sikur edhe né persishte, dhe regjistrimi i veprave té tij
pérfshiné mé shumé se 120 tituj. Mbi llojllojshmériné e tyre kétu nuk mund madje as té njofto-
hemi, sepse i mbulojné té gjitha fushat atéheré té njohura té hulumtimeve. Té pérmendim edhe
se né térési e ka pérpunuar, nga piképamja shi’ite, Ihjau ulumid-din (Ripértéritjen e diturive fe-
tare), veprén e madhe té el-Gazaliut ndaj té cilit ka ndier admirim té madh, e cila me hicgjé nuk
i ka penguar admirimit qé e ka ushqyer ndaj Ibn Arabiut. Njé vepér tjetér e tij e madhe (‘Ajn ul-
jekin, Besnikéria e déshmitaréve) ndérton sintezé té gjallé, e cila e plotéson komentin e tij té
madh té veprés sé Kulejniut, Kafi, njéjté sikur edhe komentin e tij t¢ Kur’anit.

Baxhanaku i Mulla Muhsinit, Mulla Abdurrezzak Lahixhiu (vdiq né Kum né 1072/1661-
1662) tregohet si karakter plotésisht tjetér. Gjaté kohé ka ndjekur ligjératat e vjehrrit té vet Mul-
la Sadrasé, por duket se né grumbullin e postulateve sadraite nuk ka gjetur até gé do ta kénagte
né filozofimin vetjak. Vértet, duket se heré-heré ka osciluar ndérmjet skajshmérive, si i shkall-
muar me luftén e brendshme, ose i frikésuar me botén e jashtme dhe kornizat shogérore. Né ¢do
rast, do té jeté shumé mé thjeshté gé ta radhisim pastér dhe thjeshté ndér “peripatetikét”, sic
béjné disa doracaké. Si¢ tregon libri i tij Xhevher-i murad (Esenca e asaj gé synohet), pa dyshim
ka poseduar pérvoja vetjake né sufizém. Ka l1éné nja dhjeté vepra. Komenti i tij i veprés Texhrid
té Nasir Tusiut (i botuar né dy véllime in-folio) konsiderohet si mé i miré gé éshté realizuar né
até fushé. Ende jané té pabotuara glosat e tij mbi fizikén, nga komenti i veprés sé Ibn Sinas Is-
harat. Kéto glosa pérmbajné gasje mjaft interesante té pyetjes. Té pérmendim se njé nga bijté e
tij, Mirza Hasan Lahixhi (vdiq mé 1121/1709-1710), ka I&né nja dhjeté vepra té cilat kryesisht i
pérkasin filozofisé sé imamatit shi’it.

Edhe njé nxénés i drejtpérdrejté i Mulla Sadrasé, Husejn Tunkabuniu (vdig mé 1104/1692-
1693, né kthim prej vizités sé haxhit, ndérmjet Mekkes dhe Medines), ka gené ishraki-filozof i
dalluar, komentues besnik i Mulla Sadrasé. la kemi borxh disa trajtesa (mbi krijimin e botés,
mbi unitetin transcendental té ekzistencés), njéjté sikur edhe hulumtimet mbi veprén e Avicenés
Shifa, t& Nasir Tusiut Texhrid dhe text-book-un e Hafariut gé e kemi pérmendur mé paré.

Rexheb Ali Tebriziu dhe nxénésit e tij

Me Rexheb Ali Tebriziun (vdig mé 1080/1669-1670) i cili, né ¢ka tregon edhe emri i tij, ka
gené me prejardhje nga Tebrizi, dhe té cilin bashkékohési i tij Shah Abbasi Il (1642-1666) shu-
mé heré e ka nderuar me vizitat e tij, hyjmé né trollin filozofik tjetér nga ai i Mulla Sadrasé.
Eshté mjaft interesant t& véshtrosh se si filozofi yné zé géndrim kundérshtues kundruall postula-
teve té médha sadraite (mohimi i metafizikés “ekzistenciale”, l1évizjes transsubstanciale, rrojtjes
né mendje si rrojtje e barabarté etj.).

Rexheb Aliu shquhet ab initio me metafizikén e té genmes e cila predikon jo analogjiné, por
ekuivokeésiné e ploté té perceptimit té ekzistencés, me fjalé té tjera kur éshté sjellé né lidhje me
Ekzistencén e Domosdoshme dhe me geniet jo t& domosdoshme; kétu, pra, nuk éshté né pyetje
pjesémarrja e pérbashkét né nocion, por homonimi i pastér te pérdorimi i emértimeve, sepse
perceptimi yné i ekzistencés kap vetém aktin e té genurit, genien krijuese. Parimi dhe burimi i
ekzistencés i mbeten transcendente ekzistencés: éshté e mundur vetém nga larg té rrethohen, per
viam negationis (tenzih), d.m.th. me teologji apofaktike. Nuk éshté kétu pra, né pyetje teomo-
nizmi, uniteti transcendental i ekzistencés qé pérfshin té pakrijuarén dhe krijuesen. Rexheb Aliu
mjaft miré e di se do t’i kundérshtojné, se askush kurré nuk ka predikuar metafiziké té tillé té
ekzistencés. Ai pérgjigjet se jané trilluar shpifje neveritése gé té fshihet tradita e késaj metafizi-
ke. Ai di se pas tij géndron tradita e imaméve té shenjté, por nuk véren se né até piké i shogéro-
het rrugés sé gnosés ismailite, dhe se veté atij do t’i shogérohet teozofia e shejhijje-shkollés (2,
1V). Kjo assesi nuk e pengon ta ekspozojé mésimin pér “njohjen jashtéshqisore”, shumé i afért
me mésimin e Suhraverdiut.

Ka pasur shumé nxénés. Mé i lavdishmi éshté Kadi Sa’id Kummiu (shih mé tej). Krahas
kétij, kétu né rend té paré éshté Muhammed Rafi Pir-zade (datat e papércaktuara), i cili ka gqené
famulus dhe sekretar i mésuesit té vet. Tebriziut i vinte réndé, né moshé té shtyré, té shkruaj ve-
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té: nxénési, sipas udhézimeve té mésuesit té vet, ka shkruar vepér t¢ madhe me titullin el-
Me’arif el-ilahijje (Tema té médha té metafizikés), e cila njékohésisht edhe e ruan dhe e vazhdon
mésimin e Rexheb Ali Tebriziut. Kétu éshté edhe Abbas Mevleviu (vdig pas vitit 1101/1689-
1690), i cili ka Iéné dy pérmbledhje té médha té cilat e rezymojné filozofiné shi’ite dhe té cilat i
jané pérkushtuar Shah Sulejmanit (1666-1694), me fjalé té tjera, el-Envar us-sulejmanijje (Libri
i drités, kushtuar Sulejmanit, i pérfunduar mé 1101/1689-1690) dhe el-Feva’id ul-usulijje
(Mésimet fundamentale, e pérfunduar mé 1084/1673-1674). Edhe dy nxénés mé pak té njohur:
Mulla Muhammed Tunkabuniu dhe Mir Kavam Raziu.

Kadi Sa’id Kummiu

Réndésia e kétij mendimtari dhe spiritualisti éshté e atillé gé duhet pérkushtuar kaptiné té
vecanté, madje edhe té redukuar né disa rreshta si kétu. Kadi Sa’idi u lind mé 1043/1663, né
Kum, ku e kaloi pjesén mé té madhe té jetés sé tij, duke dhéné mésim, ku edhe vdiq né vitin
1103/1691-1692. Né Isfahan ishte nxénés i Rexheb Ali Tebriziut, por po ashtu ka gené edhe
nxénés i Muhsin Fejdiut dhe Abdurrezak Lahixhit (krahas té cilit ka hulumtuar Teozofiné lindo-
re t& Suhraverdiut), késhtu gé né personalitetin e tij dhe né mendimin e tij gjendet e unjésuar
trashégimia e dyfishté.

Ai éshté pérfagésues i dalluar i teozofisé mistike té shiizmit duodecimalist, ishraki-filozof
shi’it té gjitha veprat e té cilit kané merituar gé kaheré té jené t& publikuara. Eshté mjaft réndé té
vlerésohen, sepse, sipas synimeve té autorit, &shté dashur gé trajtesat e tij té pérbéjné disa pérm-
bledhje, gé kané mbetur té papérfunduara. Késhtu pas trajtesés sé shkruar persisht Kalid-i be-
hesht (Celési i parajsés), ku pranon teoringé né térési mbi ekuivokésiné e ekzistencés té cilén e
ka predikuar mésuesi i tij Rexheb Aliu, pranon shkrimin e Komentit té dyzet haditheve, komentit
té fortésisé sé jashtézakonshme, por i cili vie vetém deri te hadhithi i njézet e teté, dhe njé Libér
me dyzet trajtesa, nga té cilat jané shkruar gjithsej dhjeté, apo mbase njémbédhjeté. Ka l1éné vél-
limin e glosave mbi Teologjiné té quajtur té Aristotelit, té& cilén filozofét tané kurré nuk kané
pushuar ta lexojné. Mé né fund, kétu éshté edhe magnum opusi i tij. Njéjté si¢ e ka ndértuar
Mulla Sadra Pérmbledhjen e miréfillté t€ metafizikés teozofike té shiizmit duke e komentuar
veprén e Kulejniut, Kafi, ashtu edhe Kadi Sa’id Kummi ka ndértuar Pérmbledhjen e vet person-
ale duke e komentuar Tevhidin e Shejh Saduk ibn Babujehut. Edhe kjo vepér ka mbetur e papér-
funduar. Por tre véllime té cilat Kadi Sa’idi arriti t’i hartojé jané vepér e réndésishme.

Tevhidi i Sadukut tubon né térési té véllimshme traditat imamite, barabar esenciale pér te-
ologjiné apofatike sikur edhe pér imamologjiné e cila nga ajo rrjedh. Nga kéto transmetime
nganjéheré lindin trajtesa té pavarura gé zhvillohen brenda komentit. Ashtu éshté edhe me hu-
lumtimet e Kadi Sa’idit t¢ domethénies ezoterike té pesé rregullave fundamentale religjioze.
Nga struktura katrore e Tempullit té Ka’besé, Kadi Sa’idi nxjerr strukturén e imamatit t¢ Dym-
bédhjeté imaméve. Tempulli i Gurit, i trajtésuar né tempull Spiritual té imamatit, béhet veté
fshehtésia e jetés njerézore, kibla (boshti i orientimit) e pelegrinit té identifikuar me rrugét
jetésore. Filozofia sérish béhet “filozofi narratoriste” (sipas déshirés sé Schellingut). Hadithi
mbi “Dymbédhjeté vellot e drités” e unjéson imamologjiné me kozmogoninég, njéjté sikur edhe
me teozofiné e historisé dhe metahistorisé, simbolikisht duke i pérshkruar udhétimet e drités sé
Muhammedit né Plerom, pastaj “zbritjet” e saj nga bota né boté, népérmjet shtatémbédhjeté
mijé Vellove, deri te kjo boté. Dymbédhjeté vellot e drités jané Dymbédhjeté imamét dhe dym-
bédhjeté botét e tyre, “té shifruara” si dymbédhjeté mileniume. Kéto dymbédhjeté boté jané ar-
ketip i ciklit té velajetit, gé paraget fotografiné e tij té shtrembéruar, pér shkak se ai zhdrivillohet
né drejtim té kthimit dhe ngritjes. Sikur kétu sérish mbijné teologjité greko-iraniane té Aidn-it.
Kadi Sa’idi e zhvillon perceptimin e kohés sé pérbashkét té antologjisé t¢ mundus imaginalis-it
dhe trupit subtil. Pér cdo genie ekziston quantum (mikdar) i kohés vetjake, personale, té cilit
mund t’i ndodh ajo gé i ndodh copézés sé dyllit, kur ta ngjeshim ose kur, pérkundrazi, ta zgjato-
jmé. Quantumi éshté i géndrueshém, por ekziston koha e forté dhe e dendur, koha e botés
shqisore, dhe koha subtile e “botés imagjinale”, dhe koha suprasubtile né botén e Inteligjencave
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té pastra. Dimensionet e njékohésisé rriten sipas “subtilitetit” t€ ményrés sé té rrojturit: quan-
tumi i kohés sé ndaré ndonjé individualiteti spiritual mund atéheré té pérfshijé pamatshmériné e
ekzistencés, té keté né té tashmen, té kaluarén dhe té ardhmen. Nga ky aspekt, éshté shgetésues
komenti i hadithit ose i rréfimit mbi “René e bardhé”.

Prej shkollés nga Isfahani deri te shkolla nga Teherani

Tash do t’i rrekemi periudhés e cila pér filozofét ge e réndg, kurse e cila éshté e tillé edhe pér
véllezérit e tyre té cilét do té déshironin té béheshin historiané - ag éshté gjendja e parregulluar,
kurse doréshkrimet té shpérndara, doréshkrimet qé paragiten vetém sipas asaj si botohen kata-
logjet. Me situatén dominon katastrofa e cila e pérfundon Isfahanin safavidas dhe sundimin e
Sulltan Husejnit: pushtimin e qytetit nga ana e afganéve, pas rrethimit jashtézakonisht té rrepté
(1135/21 tetor 1722), pér cka déshmi tronditése na pércjell njé fage nga vepra e filozofit Ismail
Hoxha‘ut. Pushteti afgan zgjati vetém teté ose nénté vjet: gjenealogjia safavidase nominalisht ka
mbijetuar deri né vitin 1736, né personalitetet e Tahmaspa Il dhe Abbasit Ill. Vjen deri te sun-
dimi i Nadir-Shahut, né Shiraz éshté dinastia Zind. Shkurtimisht, kjo éshté periudhé e gjaté e jo-
pages dhe parehatisé, deri né ardhjen né pushtet té dinastisé kaxharite (sundimi i Aga Muham-
med-hanit fillon né té vérteté mé 1779, por ai &shté kurorézuar mé voné mé 1796). Me sundue-
sin tjetér kaxharit Feth Ali Shahun (1797-1834), gendra e jetés intelektuale e kulturore iraniane
pérfundimisht zhvendoset nga Isfahani né Teheran. Nga aspekti i filozofisé, kjo periudhé karak-
terizohet me ndikimin gjithnjé mé té madh t& mendimit t& Mulla Sadrasé, té cilin bashkékohésit
e tij nuk e kishin kuptuar e as pranuar miré. Q€ té fitojmé njéfaré pasqyre, filozofét kétu do t’i
grupézojmé pérkohésisht né katér familje.

Sé pari, kétu jané ata té cilét ende ishin déshmitaré té katastrofés. Né vend té paré éshté Mu-
hammed Sadik Ardistaniu (vdiq mé 1134/1721-1722, né vitin e rrethimit té Isfahanit). Ky filo-
zof, i cili po ashtu ishte edhe spiritualist i madh, pésoi véshtirési t¢ médha, sepse kish térhequr
mbi vete mllefin e Shah Sulltan Husejnit. Kryesisht ia kemi borxh dy vepra. Mé e réndésishmja
prej tyre, Hikme Sadikijje (filozofia personale e autorit, Sadik Ardistaniut), e cila merret me
shpirtin dhe me aftésité e tij mbishqgisore, duke e ndjekur Mulla Sadrané haptazi géndron kundér
Avicenés dhe avicenistéve pérgjithésisht, kurse né dobi té amateries sé Imagjinatés Vepruese
(texherrud-i hajal). Por duket se ka hasur né shumé véshtirési me rastin e shpjegimit té lidhjes
sé Shpirtit té pérgjithshém me trupin. Kjo lidhje pérbéhet né njé epifani (texhel-li, dhuhur), dhe
secili nga shpirtrat individualé gé mendojné gjendet né fushéveprimin e rrezatimit té Shpirtit té
pérgjithshém. Por né cka vértet pérbéhet kjo epifani, kjo “zbritje” e cila Shpirtin e Pérgjithshém
e mbané né tendosje (tedel-li, shih Kur’ani LIII: 8)? Veprén né fakt e ka shkruar, sipas ligjérata-
ve té mésuesit, njé nga nxénésit e tij, Mulla Hamza Xhejlaniu (vdiqg mé 1134/1721-1722, edhe
até gjaté rrethimit té Isfahanit), derisa njé nxénés tjetér, Muhammed Ali ibn Muhammed Rida’i,
ka shkruar njé hyrje té gjaté.

Edhe njé bashkékohés tjetér ka qené Inajetull-llah Xhejlaniu i cili i mésonte librat e
Avicenés. Fadil Hindi Isfahaniu (1135/1722-1723) ka léné nja pesémbédhjeté vepra. Mirza Mu-
hammed-Taki Almasi (1159/1746) ka gené nip i Muhammed-Taki Mexhlisiut (1070/1659-
1660), babait t¢ Muhammed-Bakir Mexhlisiut (1111/1699-1700), autorit té enciklopedisé sé
madhe shi’ite Bihar-ul-envar si dhe té veprave historike dhe edukative té cilat né Iran deri mé
sot jané lexuar mjaft. Almasi, ndér té tjera, ka 1éné librin mbi “Zhdukjen e madhe té Imamit té
Dymbédhjeté”. Kutbuddin Muhammed Najrizi Shiraziu (1173/1759-1760) éshté ishraki-filozof
i pastér: “Logjika e peripatetikéve nuk éshté e mbrojtur nga lajthitja; ajo nuk éshté e mjaftuesh-
me vetvetiu dhe éshté burim i bredhjes. Sa mé pérket mua, konsideroj se logjika e gnostikéve
éshté logjika e miréfillté e metafizikés”. Ismail Hoxha‘iu (vdiq né Isfahan mé 1171/1757-1758,
ose 1173/1759-1760), i cili ka pésuar tmerret e rrethimit, ka hartuar nja 150 trajtesa mbi té gjitha
céshtjet filozofike, né diturité e ndryshme dhe temat e médha té shiizmit (njé trajtesé pér imama-
tin). Mbi té gjitha &shté i njohur sipas njé trajtese té rrepté kundér nocionit “té kohés imagjina-
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re” (zaman mevhum, gé nuk éshté kohé “imagjinale™), té drejtuar kundér Xhemaluddin Hvan-
sariut (2, V), dhe né té cilén éshté pérmbajtur teoria e Mir Damadit.

Né vendin e dyté jané Aga Muhammed Bidabadiu (1198/1783-1784) dhe nxénésit e tij. Veté
shejh Bidabadi ka gené nxénés i Mirza Muhammed-Taki Almasit dhe Ismail Hoxha‘it. Ka stu-
diuar né Isfahan librat e Mulla Sadrasé: éshté ruajtur teksti i ligjératave té tij pér veprén Esfar.
Sikur edhe Mir Findiriskiu, ka hartuar trajtesén pér alkiming, té cilén mé 1209/1794-1795 gjeré-
sisht e ka komentuar njé mjek isfahanas, Mirza Muhammed Rida ibn Rexheb Aliu. Ka pasur
shumé nxénés, ndér té cilét kané gené: Mulla Mihrab Xhejlaniu (1217/1802-1803); Ebu’l-Kasim
Hatunabadiu (1203/1788-1789), i cili kryesisht ka shkruar pér temat shi’ite (p.sh. pér veprén e
Kulejniut Kafi); Mehdi Narakiu (1209/1794-1795), gé po ashtu ishte edhe nxénés i Ismail Hox-
ha‘it. Personalitet i fugishém dhe njeri prej aksioni, Mehdi Narakiu do té tregohet njéjté i udhé-
zuar né filozofi, etiké, matematiké si edhe né diturité juridike (vendosmérisht géndron né anén e
usulijjunéve kundér ahbarijjunéve). Ka Iéné dhjeté-dymbédhjeté vepra té cilat té gjitha bartin
vulén e tij personale, pér mé tepér edhe né ¢éshtjet klasike si¢c éshté c¢éshtja e ekzistencés dhe
esencés. Trajtesa e tij e madhe pér moralin (Xhami-us-sa’adat) edhe mé tej shpesh lexohet. Kétu
duhet theksuar edhe Mirza Ahmed Ardakani Shiraziun, autorin e komentit t& réndésishém té
veprés sé Mulla Sadrasé, Kitab-ul-mesha’ir, kurse pér té cilin vetém mund té themi se ka vepru-
ar né Shiraz mé 1225/1810.

Né vendin e treté jané Mulla Ali ibn Xhemshid Nuriu (1246/1830-1831) dhe nxénésit e tij.
Mulla Ali Nuriu ka gené njé prej nxénésve mé té lavdishém té Muhammed Bidabadit dhe njé
prej profesoréve mé autoritativé té asaj kohe. Ka studiuar né Mazandiran dhe Kazvin, para se té
vendoset né Isfahan. la kemi borxh ligjératat e réndésishme pér shumé vepra té Mulla Sadrasé;
té Fevaid (mésimeve) té Shejh Ahmed Ahsa’iut (2, 1V), pas késaj edhe komentin e madh té su-
res Tevhid dhe pérgjigjen né polemikén e njé misionari té krishteré. Ka pasur shumé nxénés prej
té ciléve kétu mund té pérkujtojmé vetém disa: Mulla Ismail Isfahaniu (1277/1860-1861), i cili
edhe veté ka Iéné ligjérata té réndésishme pér shumé vepra té Mulla Sadrasé; Mulla Agaji Kaz-
viniu, njékohésisht nxénés i Mulla Ali Nuriut dhe Mulla Ismail Isfahaniut; Muhammed Xha’fer
Langarudiu, i cili shkroi koment mjaft té véllimshém té veprave té Mulla Sadrasé Mesha’ir dhe
Hikme arshijje (Teozofia e fronit): (Komenti i tij i veprés sé Nasiruddin Tusiut Texhrid mbané
datén e vitit 1255/1839-1840). Mé té njohurit prej té gjithé nxénésve té€ Mulla Ali Nuriut do té
jené mé posht té pérmendurit Abdull-llah Zanuzi dhe Hadi Sabzavariu.

Né vendin e katért éshté shkolla nga Teherani. Gjaté sundimit té¢ Feth Ali-Shah Kaxharit
(1797-1834) né Teheran é&shté themeluar Medrese Han Mervi. E kané ftuar Mulla Ali Nuriun té
Vijé atje gé té japé mésim, por ai mé shumé déshiroi ta dérgojé njérin nga nxénésit e vet mé té
shkélgyeshém, Mulla Abdull-llah Zunuzin (1257/1841-1842). Kjo ftesé, né njé ményré, éshté
shenjé e zhvendosjes sé gendrés sé diturive islame nga Isfahani né Teheran. Shumé figura té
médha filozofike kété do ta tregojné. Né vend té paré, pra, Abdull-llah Zunuzi (me prejardhje
nga Zunuzi, prané Tebrizit), i cili studioi né Qerbela, pastaj né Kum e mé voné né Isfahan, ku né
filozofi u bé nxénés i Mulla Ali Nuriut. Ka |éné disa vepra t& médha ku té gjitha jané né frymén
e Suhraverdiut dhe Mulla Sadrasé. Pritet botimi i shpejté i tyre. Ka pasur dy djem prej té ciléve
njéri, Husejn Zunuzi, ka gené i shkathét né matematiké dhe astronomi. Djali tjetér, Aga Ali
Zunuzi (i njohur me ofigin Muderris, “profesor” né kuptim té ploté té fjalés, vdig mé
1307/1889-1890), si filozof ge barazuar me famén e babait té vet. Ka I1éné shumé vepra, edhe ai
né gjurmé té Mulla Sadrasé, mésimin e té cilit e ka ligjéruar dhe komentuar, e vecan theksojmé
njé vepér té shkruar persisht (Beda’iu-I-hikem), e krijuar si pérgjigje né shtaté ¢éshtjet e pagarta
gé i shtroi princi i Imaduddevles, Bedi’ulmulk Mirza, i cili edhe veté ka pérkthyer veprat e
Mulla Sadrasé né persishte. Muhammed Rida Kumshahiu (1306/1888-1889) ka gené metafizi-
kan, ithtar i zjarrté i Mulla Sadrasé, e njékohésisht edhe figuré me ndjenjé mjaft fisnike pér
moralin. Né Isfahan ka gené nxénés i Mulla Ali Nuriut dne Muhammed Xha’fer Langarudiut,
pastaj u vendos né Teheran ku dha mésim né medresené Sadr, vecan Esfarin e Mulla Sadrasé
dhe Fususin e Ibn Arabiut. Sejjid Ebu’l-Hasan Xhelve (1315/1896), po ashtu profesor autorita-
tiv i orientimit té njéjté, ka dhéné mésim dyzet vjet né Teheran, né medresené Daru-sh-shifa. Ka
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Iéné njé trajtesé mbi lévizjen intrasubstanciale, shumé ligjérata mbi veprén Esfar té Sadrasé,
veprén Shifa té Avicenés dhe veprén Hidaje té el-Abhariut etj.

Eshté e pamundur té theksohen qofté vetém emrat e nxénésve té kétyre lideréve. Prej brezit
né brez, madje duke mos i theksuar veprat e tyre, do t’i mbajmé mend emrat e Mirza Tahir
Tunkabuniut, Mirza Mehdi Ashtijaniut, Mirza Muhammed Ali Shahabadiut, Sejjid Husejn Ba-
kubihiniut. Ky i fundit, profesor né Nexhef, ka gené mésues i dy filozoféve té zéshém bash-
kékohoré té orientimit tradicionalist: Sejjid Kazim Assariut, profesor i Fakultetit Teologjik né
Teheran, dhe Shejh Al-lame Muhammed Husejn Tabatabaiut, profesor i Universitetit Teologjik
né Kum, té cilit, ndér té tjera, ia kemi borxh botimin e ri té veprés sé Mulla Sadrasé Esfar dhe
komentin filozofik té Kur’anit.

Shejh Ahmed Ahsa’iu dhe shejhi-shkolla nga Kirmani

Ndonése e njékohésishme me filozofét gé sapo i pérmendém, shejhi-shkolla z& vend
plotésisht té vecanté. Sa u pérket emrave “shejhizmi” dhe ““shejhi-tét”, nuk i ka zgjedhur
shkolla gé vetveten ta shénojé; “té tjerét” ia kané dhéné, qé pjesétarét e saj t’i karakterizojné si
ithtaré té “shejhut”, gé do té thoté Shejh Ahmed Ahsa’iun. Ky, né anén tjetér, kurré nuk ka
synuar té themelojé shkollé; ka menduar se nga té “tjerét” dallon vetém me lojalitetin rigoroz
ndaj mésimit té térésishém teozofik té€ imamit té shiizmit duodecimal. Kété mésim ai e ka thel-
luar téré jetén me pérsiatjen vetjake, pér té i ka garantuar pérvoja e brendshme, e ndihmuar me
bisedimet vizionariste me imamét, té cilét i ka konsideruar si mésues té tij té vetém. Ky
imamizém gjithépérfshirés ka hasur né mosmarréveshje té ngurrté, historia e té cilit nuk éshté
vecan késhilluese. Por megjithaté mund té themi se ka pasur piképamje té njé re-formacioni, i
cili ka synuar drejt gjérave krejt ndryshe nga lévizjet “reformiste” gé jané lindur tjetérkund né
Botén islame.

Figura e lartésuar spirituale, e cila ka treguar té gjitha karakteristikat e “njeriut hyjnor” té
cilat akécili kurré nuk ia ka kontestuar, Shejh Ahmed Ahsa’iu &shté i lindur mé 1166/1753, né
vendin el-Ahsa, né territorin e Bahrejnit. Me prejardhje nga ajo pjesé e Arabisé gé gjendet pér-
bri bregut té Gjirit Persik (ku Karmatét né shekullin X themeluan Shtetin e vogél Ideal té cilin e
vizitoi Nasir-i Husrevi). Shejh Ahmedi tregohet arab i pastér. Por, kaloi péraférsisht pesém-
bédhjeté vjet né Iran, dhe pa até jehonén dhe entuziazmin gé personaliteti dhe mésimi i tij e
nxitén né Iran, pa dyshim nuk do té kishte “shejhizém”. Hapat e tij té paré né rrugén shpirtérore
na jané té njohur nga autobiografia. Shejhi-tradita nuk njeh asnjé mésues, nxénés i té cilit
Ahsa’iu do té pranohej. Sikur nuk ka pasur mésues tjetér pos atij ustadh-i gajbi, até mésues té
brendshém té cilin edhe mé herét e kané njohur mistikét tjeré, por i cili né rastin e tij, shpre-
himisht shénon me radhé ¢donjérin prej “Katérmbédhjeté té& panjollosurve”. Sidoqofté, i dimé
emrat e disa mésuesve ligjératat e té ciléve i ka ndjekur. Pas jetés jashtézakonisht t& pérm-
bushur, duke fituar lojalitetin e ithtaréve té zjarrté por, pér fat té keq késhtu edhe xheloziné
njerézore té disa kolegéve, shejhu vdig mé 1241/1826, né tri dité ecje prej Medines; shkoi me
géllim gé me familjen té vendoset né Mekke. Vepra e tij éshté e konsiderueshme: mé shumé se
njéqind e tridhjeté e dy tituj, né té vérteté shumé mé tepér, sepse disa vepra té tij jané pérmbled-
hje gé pérmbajné nga disa trajtesa. Pothuaj té téra jané botuar né botime litografike.

Té gjithé vazhduesit e Shejh Ahmed Ahsa’iut kané gené figura t¢ médha mendimtarésh dhe
mistikésh, qé fare nuk i ka kursyer nga véshtirésité. Né vend té paré éshté ai i cili vértet ge biri i
tij shpirtéror, Sejjid Kazim Rishtiu, i lindur né Risht (jugperéndimi i Ligenit Kaspik) né vitin
1212/1798, vdiq né Bagdad mé 1259/1843. | talentuar me aftésiné natyrore pér spekulime té
thella metafizike ¢faré rrallé takohet, edhe Sejjid Kazimi ka 1éné vepér té konsiderueshme, nga e
cila njé pjesé fatkegésisht éshté zhdukur (krahas shumé autografeve té Shejh Ahmedit) me rastin
e dy vjedhjeve gé e shkretéruan vendgéndrimin e tij né Qerbela. Me vijuesin tjetér té Shejh Ah-
medit shkolla pérgéndrohet né Kirman (né juglindje té Iranit), ku disponon me shkollén teolog-
jike (medrese), me shkollén e mesme dhe shtypshkronjén. Shejh Muhammed Karim-han Kir-
maniu (i lindur né Kirman mé 1225/1809, vdiq mé 1288/1870) i pérkiste, sipas babait Ibrahim-
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hanit, familjes sunduese mbretérore. Né Qerbela ge nxénés i Sejjid Kazimit dhe ka 1éné vepér té
madhe (mé shumé se 278 tituj) nga té gjitha sferat e diturive islame dhe filozofike, duke e
inkuadruar edhe alkiming, medicinén, optikén dhe muzikén. E trashégoi djali i tij, Shejh Mu-
hammed-han Kirmani (1263/1846-1324/1906), i cili edhe veté ka |éné vepér té madhe.
Ndérmijet babait dhe té birit ka ekzistuar bashképunimi i ngushté intelektual dhe spiritual, i cili
vazhdon ndérmjet Muhammed-hanit dhe véllait té tij té ri, Shejh Zejnulabidin-han Kirmaniut
(1276/1859-1360/1942), i cili e trashégoi dhe vepra njéjté e réndésishme e té cilit né pjesén mé
té madhe éshté e pabotuar. Mé né fund, edhe i pesti éshté vijues, Shejh Ebu’l-Kasim Ibrahimi i
quajtur “Sarkar-Aga” (1314/1896-1389/1969); ka 1€né vepér té réndésishme né té cilén u rreket
céshtjeve mé té nxehta. Vijues i tij éshté i biri Abdurrida-han Ibrahimi, i cili tashmé ka botuar
numér mé té madh veprash. Dhe derisa veprat e kétyre lideréve, ¢faré jané ruajtur né Kirman, sé
bashku numérojné njé mijé tituj, mezi gjysma deri mé sot kané mund té botohen.

Dy géndrime bazore karakterizonin ndarjen e fugishme né radhén e mendimtaréve shi’ité, si-
domos prej shekullit XVII. Nga njéra ané, ekzistojné usulijté (ose usulijjunét), té cilét, duke mos
hyré né detaje mund t’i karakterizojmeé si “teologé kritiké”, derisa né anén tjetér jané abharijté
(ose abharijjunét), té cilét tregohen si teologé “fundamentalisté”. Té parét prej tyre né kritikén e
corpusit t&¢ madh té transmetimeve shi’ite aplikojné kritere té jashtme té cilat nuk shpiejné deri
te kurrfaré sigurie, qé té tjerét e refuzojné, duke e pranuar corpusin né térési. Lider i tyre ka
gené Muhammed Emin Astarabadiu (1033/1623-1624). ““Fundamentalistét™ konsideroheshin si
njeréz té réndomté, té cilét nuk kané pérzier kurrfaré pyetjesh té teozofisé mistike. Kjo nuk ka
penguar gé edhe ndér ahbarijjunét té keté metafizikané té dalluar si¢ jané Muhsin Fejdiu dhe
Kadi Sa’id Kummiu (2, 1V). Por, ndonése kundértia e dy shkollave né dukje i pérket pikésépari
té drejtés kanonike, me té vérteté supozimet hermeneutike té ahbarive kané nxitur edhe
kundérefekt né aspekt té burimeve té metafizikés tradicionale. Q& té vendosin se a rrjedhin apo
nuk rrjedhin hadithet nga imamét, ahbarijjunét nuk thirren né autoritetin e muxhtehidit (mux-
htehidun, hulumtuesit origjinalé, N.I.), as né autoritetin njerézor té transmetuesve té traditave,
por né veté pérmbajtjen e atyre haditheve. Prandaj megé ahbarizmi, duke i marré parasysh ato
supozime, thérret thellimin metafizik dhe teozofik, mund ta kuptojmé dhe ta pércaktojmé po-
zicionin themelor té shejhi-shkollés: ky éshté pozicioni gendror, por pa dyshim mé afér pozicio-
nit té ahbarijjunéve.

Shejh Ahmed Ahsa’iu dhe pas tij, vijuesit e tij, mé sé rrepti u jané pérmbajtur konkluzioneve
té teologjisé apofatike té shiizmit. ldeja e ekzistencés “absolute”, ¢faré réndom paragitet te filo-
zofét, nuk éshté madije zanafillore, sepse ky atribut “absolut” supozon njéfaré absolvensi, “ab-
solucion” té ekzistencés, i cili ekzistencén e cliron duke e konstatuar jo né infinitiv (esse) as né
participim substancial (ens), por né imperativ (esto). Kozmogonia tregohet né aspekt té ada-
mologjisé transcendentale. Vullneti Kryesor atemporal, njékohésisht subjekt dhe objekt, ma-
terie, formé dhe pérfundim i aktit té vet vetékrijues, paragitet si Adami (Ademi) zanafillor meta-
fizik (Adem ul-ekber, Ademi Mé i madhi, Homo maximus), kurse Eva (Hava) metafizike, e
barabarté me kété Adam, éshté clirim i ekzistencés, té cliruar (shkarkuar) nga joekzistenca,
Gremina e madhe. Antizeniti (nadir) i kétij zeniti, i cili &shté Adam maximus, “babai yné” Ad-
ami, i lindur pa baba dhe néné, gjendet né botén e historisé soné tokésore, dhe né té vérteté éshté
Adami i treté, sepse ndérmjet atyre dyve éshté “Adami i dyté”, i cili &shté Logosi muhammedan
apo Drita muhammedane (nur muhammedi) me katérmbédhjeté entitete té drités. Domethénia e
shprehjes sé hilemorfizmit peripatetik éshté shtrembéruar; materia éshté drita, veté ekzistenca,
rrojtja. Forma éshté cilési, méshiré, shtrirja e mbuluar me hije e cila e stabilizon dhe e pércak-
ton kété drité. Pér kété materia éshté baba, mashkull, derisa forma éshté femér, dhe kjo éshté
“Forma imaginale” (sure mithalijje) e cila éshté element i partikularizmit. Késhtu konfirmohet
hadhiti i Imamit té Gjashté, Xha’fer es-Sadikut: “Besimtari pér besimtarin éshté vélla pér shkak
té babait dhe nénés. Babai i tyre éshté Drita, kurse néna Méshira”.

Pikérisht me ané té produktivitetit t& kétillé té hadithit té imaméve té shenjté, Shejh Ahmedi
ka pérpunuar antropologjiné me té cilén karakterizohet shkolla e tij: ajo e shpie deri te ajo gé
mund ta quajmé “alkimi e trupave ringjallés”, e cila dallon ndérmjet trupit té dyfishté seusab
(xhesed) - trupit té seusalitetit shkatérrues dhe trupit té seusalitetit shpirtéror joshkatérrues (caro
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spiritualis) - dhe trupit té dyfishté subtil (xhism): trupit yjor dhe trupit té praformés origjinale,
esenciale. E téré kjo i pérgjigjet, mjaft sakté, okhémas sé dyfishté te neoplatonisti Prokli.
Ményra e té bérit té trupave ringjallés (té trajtésuar prej xhesedit B dhe xhismit B) é&shté
pérshkruar né komparacion me veprimin alkimik, dhe kétu arrijmé deri te mésimi i ezoterizmit
peréndimor. Mé né fund, ekziston edhe njé doktriné karakteristike e shejhi-shkollés, té cilén
liderét e saj e karakterizojné si “Shtyllé e katért”. Shkurtimisht, ajo vetém i zhvillon urdhrat e
imaméve: té jeshé né bashkési me té gjithé té cilét jané “Miq té Zotit” (evlija’), té ndahesh nga
ata té gjithé gé jané kundér tyre (né persishte tevel-la u teberra). Por nocioni i “Miqve té Zotit”
térheq me vete idené e hierarkisé permanente ezoterike, dhe eo ipso kushtet gé pércaktojné
rrojtjen e saj né periudhén e zhdukjes sé Imamit, d.m.th. né periudhén toné. Zhdukja e Imamit
(gajb), “strumbullarit mistik” té botés, pérmban eo ipso zhdukjen e atij i cili éshté Pragu (bab) i
tij, e né kété ményré edhe i téré hierarkisé e cila kétu pérfundohet. Kur flitet pér kété hierarki
pérgjithésisht, ose pér até qé éshté pérfagésuesi i saj (natik-i vahid) nga brezi né brez, kjo
shénon njé kategori personash, por né asnjé rast nuk supozon gé ata persona mund publikisht té
paragiten, individualisht té emértuar; zhdukja e tyre éshté e domosdoshme; akécili nuk mund té
lavdohet me até virtyt. Kéta persona i jané té& njohur vetém Imamit, vullneti i fundi i té cilit, i
shprehur né traktatin e tij té fundit, éshté ajo qé ¢cdokush gé publikisht do té thirret né ivestiturén
e fituar prej tij, Imamit, eo ipso duhet té dénohet si mashtrues. Nuk mund té vijé deri te ndér-
prerja e gajbatit para péshpéritjes sé Imamit. Liderét e shejhi-shkollés pikérisht kété me palod-
hje e kané pérséritur. Sé andejmi ¢do lévizje religjioze qé ndérmerr shképutjen e gajbatit, sido-
gofté vetvetiu gé té jeté interesante, sipas késaj éshté edhe shképutje nga shiizmi dhe nuk mun-
det pra, té thirret né lidhjen me shejhizmin.

Kéta rreshta jané vetém déftim sumar né shejhi-mésimin; ata udhézojné né até qé té percep-
tuarit e kétyre doktrinave nuk i éshté mundésuar secilit, dhe gé shqyrtimet kurré nuk do té duhej
Iéshuar né rrafshin e masés. Vérejtjet e njéjta vazhdimisht jané pérséritur e gé nuk u éshté
kushtuar kujdes pérgjigjeve té shejhi-filozoféve, as qé dikush éshté pérpjekur ta kuptojé termi-
nologjiné e tyre. Orientalistét, duke mos njohur mbase ndonjé model tjetér pos kishés rimokato-
like, kané shkruar se Shejh Ahmedi ka gené “i pérjashtuar” nga ana e muxhtehidéve, qé s’éshté
e vérteté. Asnjé muxhtehid nuk éshté pérzier né intrigén krejtésisht personale dhe té pasukses-
shme té Mulla Barganiut nga Kazvini, i cili nuk ka pasur kurrfaré fugie gé né Islam ta fusé no-
cionin e “pérjashtimit”. Shejh Ahmedi, pos tjerash ka shkruar dy véllime té médha pér dy vepra
té médha té Mulla Sadra Shirazit. | kapur né befasi, i pikélluar, i carmatosur para murit té mosk-
uptimit, kérkoi nga njé mik i veti, Muhammed ibn Mukim ibn Sherif Mazandaraniut, gjaté ko-
hés sé géndrimit té vet té dyté né Isfahan, gé té pérgjigjet né kritikat e drejtuara kundér komentit
té tij té Teozofisé sé Fronit (Hikme “arshijje). Kétu duhet té térhegim vérejtjen né kété vepér (té
pabotuar). Hulumtimi i té gjitha kétyre veprave éshté né rrjedhé e sipér, dhe kétu asgjé mé tepér
nuk mund té themi.

Xha’fer Keshfiu

Né vend té veganté po ashtu duhet ta vemé edhe kété mendimtar origjinal, gé ka ngjashméri
té caktuara me shejhi-shkollén. Vepra e tij miré i défton preokupimet e teozoféve metafiziké té
Iranit né shekullin XIX. Sejjid Xha’fer Keshfiu i ka takuar familjes e cila kishte gjenealogjiné
nga Imami i Shtaté, Musa Kadhimi (183/799). U lind né Darabgard né Farsé (Persi), gjithnjé ka
jetuar né Buruxherd dhe vdig mé 1267/1850-1851, duke 1€né veprén qé pérfshin dhjeté tituj né
arabishte sikur edhe né persishte (hulumtimi né rrjedhé e sipér). Kétu mund té pérmendim
vetém veprén e madhe té tij né persishte, me titull Tuhfet ul-muluk (Dhuraté sunduesve), e har-
tuar me kérkesé té njé princi kaxharit, té birit té Fet’h Ali-Shahut, Shah-Zadeh Muhammed-Taki
Mirzaut. Vepra pérfshin dy véllime. | pari éshté ndaré né tre libra, gé merren me: primo, me es-
encén e Inteligjencés (‘akl, nus), me hipostazén e paré, té identifikuar me ruh muhammedi, me
Shpirtin e Shenjté muhammedan; secundo, me epifanité (medhahir) e Inteligjencés, me raportet
e saj dhe pikat kontaktuese me geniet; tertio, me shenjat, bérjet, virtytet dhe karakteristikat e In-
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teligjencés. VEllimi i dyté éshté sistematizim i véllimshém enciklopedik i filozofisé dhe histo-
riozofisé spekulative, térési e cila né kété ményré krijon Koleksionin edhe mé té réndésishém
ngase éshté shkruar né persishte.

Sistemi i Xha’fer Keshfiut né térési mbéshtetet né tekstet tradicionale shi’ite mbi Intelig-
jencén, para sé gjithash né hadithet | dhe XIV té Librit té Inteligjencés té pérmbledhjes sé
madhe t& Kulejniut (Kafi). 1) Né fillimin e fillimeve é&shté urdhri i cili i urdhéron Inteligjencés
gé té zbrapset nga Fillesa e vet e té kthehet nga krijesat “e zbritura né boté”. Nga kjo lévizje
zhvillohet fytyra ekzoterike e Inteligjencés, e cila i pérgjigjet dérgatés pejgamberike (nubuvve)
dhe shpalljes sé shkruar (tenzil). 2) Urdhéresa e dyté e urdhéron gé rishtazi t’i kthehet Fillesés sé
vet. Kjo lévizje me rastin e ndryshimit té orientimit “e shtréngon” fytyrén ekzoterike té Intelig-
jencés nga fytyra e saj ezoterike, gé i pérgjigjet velajetit apo karizmés sé Imamit dhe te’vilit i
cili e dérgon shkronjén e shpallur domethénies sé tij té fshehté, pra shembullin e tij shpirtéror.
Kognicizmi i cilitdo realitet paraget demonstrimin dhe kognicizmin e kundérshtisé sé tij.
Qenésia Hyjnore, duke mos pasur asgjé ngjasuese, as kundérshtuese, éshté akognitive. Ajo qé
pér té éshté kognitive, duke e marré parasysh mendjen njerézore, lindet né rrafsh té teofanisé fil-
luese, me fjalé té tjera té asaj, gé ajo Inteligjencé - éshté Drité dhe, si e tillé, Shpirti i Shenjté
muhammedan (ruh muhammedi), njémendésia e amshuar muhammedane. Manifestimi i késaj
Inteligjence - Drité térheq manifestimin e kundérshtisé sé saj: hijes, territ, padijes, agnosionit,
por jo sikur Kjo té jeté hije e Inteligjencés, sepse njé genie e drités nuk ka hije, por kjo éshté si-
kur né rastin e murit té fshehur né terr, i cili e défton hijen e vet me daljen e diellit. Késhtu epi-
fania e ekzistencés zbulon joekzistencén. Joekzistenca nuk béhet ekzistencé, antiekzistenca nuk
pranon ekzistencén. Por ekziston negativiteti, hici, antagonisti i ekzistencés, d.m.th. Drités.

Epopesé metafizike té Inteligjencés i kundérvihet késhtu kundérepopeja e antagonistit té saj:
dy boté zbresin dhe i ngjiten njéra-tjetrés né takim, kurse deri te pérzierja vjen né rrafshin e
botés njerézore, ndér “bijté e Drités” dhe “bijté e Territ”. Eshté evidente gé toni themelor i késaj
metafizike éshté drejtuar me preokupimin gé gjendet né veté fillimet e mendimit iranian: balla-
faqimi i Drités dhe Territ, qé e zgjidh eskatologjia, “ndarja” gé do té jeté vepér e Imamit té
Dymbédhjeté né kohén e pérshpirtésisé sé tij, sikur gé kjo né zoroastrizém do té jeté vepra e
Saoshjanit. Kohén e kthimit dhe rikthimit té Inteligjencés e konstaton Epoka e botés. Koha e ve-
lajetit, e cila vjen pas kohés sé nubuvve-tit e shpie Xha’fer Keshfiun né historiozofiné parakleti-
ke, periudhat e sé cilés mund té sillen né lidhje - kurse rast té kétillé tashmé kemi hasur - me tri
mbretérité e historiozofisé té cilat i ka mésuar Joachim de Flore. Metafizika shi’ite kétu arrin njé
nga apogjeté e veta. Ndérkaq, vepra e kétij mendimtari iranian éshté njékohésisht ndér “siste-
met” e médha metafizike gé lindin né Peréndim né gjysmén e paré té shekullit XIX.
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SHKOLLAT NGA HORASANI

Hadi Sabzavariu dhe shkolla nga Sebzivari

Figura e lartésuar e “Mentarit nga Sebzivari” shquhet né periudhén gé né Iran i pérgjigjet
mesit té shekullit toné XIX. Pér té thuhet se ka gené “Platoni i kohés sé vet”, e gé té arrihet vlera
e vérteté thuhet edhe se ka gené Aristotel. Né cdo rast, ai pér filozofiné né kohén e Nasiruddin-
Shah Kaxhariut (1848-1896) ka gené ai qé& Mulla Sadra Shirazi ka gené né kohén e Shah Abba-
sit t¢ Madh. Po ashtu ka gené edhe komentues besnik i Mulla Sadrasé dhe kontribuoi gé ky té
béhet “mésues i mendimit” pér filozofét iraniané. Njéjté mund té shtohet se edhe rrethanat, mé
tepér se Mulla Sadrasg, i kané lejuar gé ta I1éshojé né vullnet té liré gjenialitetin e tij té filozofit
mistik, pasi ka pasur liri qé té shprehet mé haptas se gé ka gené e mundur né periudhén e Safa-
vidéve.

Mulla Hadi Sabzavariu u lind mé 1212/1797-1798 né Sebzivar, né gytetin e vogél né Hora-
san (ndérmjet Shahrudit dhe Nishapurit, né verilindje té Iranit), ku babai i tij Muhammed Mehdi
Sabzavariu ishte aristokrat. Kétu edhe e mori edukimin e paré, té cilin e plotésoi duke studiuar
né Meshhed deri né moshén njézetvjecare. Né vitin 1232/1816-1817, duke déshiruar t’i thellojé
hulumtimet e tij filozofike, u gjend né Isfahan, i cili, edhe pse né peréndim e sipér, ende ishte
gendér ku takoheshin mé té médhenjté ndér krerét e diturive filozofike dhe teologjike. Pér
mésues i ka pasur Mulla Ismail Isfahaniun dhe Mulla Ali ibn Xhemshid Nurin (shih mé lart).
Pas dhjeté vjetésh kthehet né Horasan, ku dha mésim pesé vjet, e pastaj shkoi né vizité haxhi né
Mekke. Mungoi tre vjet, e pastaj kthehet né Iran: géndron njé kohé né Kirman, ku dha mésim
dhe ku u martua. Pérfundimisht kthehet gé té vendoset pérgjithmoné né Sebzivar, i cili prej até-
heré béhet vatér e arsimimit filozofik dhe jetés shpirtérore, dhe ku vijné nxénés nga trevat mé té
largéta: nga vendet arabe, nga Kaukazi dhe nga Azerbajxhani, nga India etj. Pas jetés sé
pérmbushur duke dhéné mésim dhe duke béré hartimin e veprave té réndésishme, Mulla Hadi
Sabzavariu vdig né vitin 1259/1878 (ose 1289/1290/1872-1873, sipas disa burimeve).

Origjinaliteti i kétij mendimtari mund té ndjehet para sé gjithash né tonin e vecanté té vepra-
ve té tij, né ményrén né té cilén e organizon Iéndén, té marré para sé gjithash nga vepra e Mulla
Sadrasé, nga Teozofia lindore e Suhraverdiut, nga vepra e lbn Arabiut dhe nga hadithet dhe
transmetimet e imaméve shi’ité. Hadi Sabzavariu né ményrén mé té miré té& mundur e personifi-
kon até lloj té mentaréve gé Suhraverdi, né parathénien e Teozofisé lindore té tij i vé né vendin
mé té larté; kéta jané ata gé jané té paré barabarté né filozofiné spekulative dhe né pérvojén per-
sonale shpirtérore, dhe sundojné njékohésisht me dijet ekzoterike dhe me diturité e larta ezoteri-
ke. Ai éshté ishraki-teozof né kuptimin e drejté té fjalés. Kjo na lejon gé menjéheré ta kuptojmé
tronditjen emotive té cilén mésimi i mésuesit e ka provokuar te disa nxénés. Hadi Sabzavariu
éshté barabarté i yni kur pérpunohen ¢éshtjet mé té rénda té metafizikés sé ekzistencés te Mulla
Sadra, sikur edhe kur e komenton Methneviné e Xhelaluddin Rumiut. E né kété drejtim shkolla
nga Sebzivari edhe e vazhdoi mésimin e Mulla Sadrasé. Hadi Sabzavariu e pranon prioritetin
burimor té ekzistencés, “rrojtjes”, mbi cilésiné, unitetin transcendental té ekzistencés, shkallét e
fugizimit apo dobésimit té té cilit e pércaktojné ményrén e té ndodhurit té cilésisé; né botén e in-
teligjencave té pastra, né mundus imaginalis (‘alem ul-mithal), né botén fizike. Ai e pranon pa-
rimin e lévizjes intrasubstanciale, e cila i shpjegon transformimet e ekzistencés dhe rrugén
zhvilluese posthume té genies njerézore.

Vepra e mésuesit nga Sebzivari éshté e konsiderueshme; nja tridhjeté realizime. Njéra nga
mé té lexuarat éshté Sherh-i manzume. Né fillim (manzume) e cila pérpunon logjikén dhe filozo-
finé. Autori veté ia jep komentin (sherh), t& stérmbushur né shénime dhe vérejtje. Né fund,
térésia prej shtaté librash: metafizika e pérgjithshme; trajtesa mbi substancén dhe pérkatésiné;
metafizika e veganté ose teologjia filozofike (ilahijjat); fizika; filozofia e pejgamberisé dhe i-
mamologjia; eskatologjia, morali dhe dituria mbi moralin. Ké&té koment personal té autorit,
nxénésit si dhe nxénésit e kétyre nxénésve, shumé e kané pérsiatur dhe pérpunuar. Ahund Hi-
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daxhiu, Shejh Muhammed-Taki Amuliu, Aga Mirza Mehdi Ashtijaniu (vdig mé 1372/1952-
1953) kané punuar né até ményré qé kjo vepér té€ mbetet edhe sot e késaj dite text-book pér ¢cdo
student té filozofisé tradicionale.

Do t’i vemé tok katér vepra té médha gé déftohen si komente té veprave t&é Mulla Sadrasg,
por té cilat né fakt tubojné doktrinén vetjake dhe mésimet e Hadi Sabzavariut. Kétu éshté ko-
menti i veprés Esfar (katér udhétimet shpirtérore), i cili, vetvetiu pérbén vepér térésore; kétu
éshté edhe komenti i veprés Shevahidur-rububijje (Déshmitarét e epifanive hyjnore); pastaj ko-
menti i veprés Kitab ul-mebde’ vel-mea’d (Pér prejardhjen dhe kthimin e genésisé); dhe komenti
i veprés Mefatih ul-gajb (Celésat e botés transcendentale). Kéto katér komente pérbéjné corpu-
sin sebzivarian, né té cilin mund ta hulumtojmé produktivitetin veprues té mendimit t& Mulla
Sadrasé, ballafagimin me véshtirésité té cilave ai nuk u lejon té linden. Mulla Hadi po ashtu ka
hartuar edhe komentin e fragmenteve mé té pagarta dhe mé véshtiré té kuptuara té pérmbajtura
né gjashté librat e veprés sé Xhelaluddin Rumiut, Methnevi (téré komenti éshté njé in-folio prej
peséqind fagesh, né litografiné teheranase mé 1285/1868-1869). Krejtésisht do té mashtrohes-
him nése né kété do ta vérenim ndérmarrjen filozofike e cila synon nga racionalizimi i parabo-
lave mistike. Dhe gé kétu ta japim fundin e ¢do ekuivokésie té fjalés “filozofia”, t& themi edhe
até se kjo vepér éshté e njé ishraki-metafizikani, i cili edhe veté kundruall filozoféve raciona-
listé gjendet né té njéjtén pozité né té cilén éshté edhe metafizika e sufizmit kundruall teologéve
racionalisté té kelamit.

Njé vepér tjetér e madhe, Esrar ul-hikem (Filozofemat ezoterike) pérpunon grumbullin e
céshtjeve mbi krijimin e genieve dhe mbi eskatologjiné, dhe ekspozon domethénien ezoterike té
ritualeve liturgjike. Veté autori ka hartuar njé rezyme té késaj vepre, me titullin Hidajet ut-
talibin (Orientimi i hulumtuesve), me kérkesé té Nasiruddin-Shah Kaxhariut, i cili ka ardhur gé
ta vizitojé né Sebzivar. Sikur Mulla Sadra, Muhsin Fejdiu, Kadi Sa’id Kummiu, edhe mésuesi
nga Sebzivari shquhet né zhvillimin e mésimit teozofik té dhéné né tekstet e imaméve. Studimi i
madh mbi emrat e Zotit (Sherh-i esma’) né té vérteté &shté koment i njé lutjeje shi’ite. Emrat hy-
jnoré (shih veprén e Ibn Arabiut) kané njékohésisht funksionin kozmogonik dhe liturgjik; me
ané té kétij té fundit, ata jané ndérmjetés gjaté kthimit té ekzistencés drejt melekutit dhe drejt
Fillesés. Mé né fund, duhet theksuar pérmbledhjen mjaft té réndésishme prej gjashtémbédhjeté
trajtesash, té shkruara persisht dhe arabisht; pérpilimi i késaj pérmbledhjeje ka gené i nxitur me
pyetjet té cilat Sabzavarit ia kané shtruar nxénésit apo miqté me té cilét ka korresponduar. Kétu
mund vetém té térheqim vérejtjen, krahas fortésisé sé pérgjigjeve themelésisht té studiuara, né
interesenticitetin skajor té veté pyetjeve, variteti i té cilave na ndihmon t’i kuptojmé preokupi-
met e pérditshme té bashkékohésve té Hadi Sabzavariut.

Qe vetes t’i shtrojmé se ¢faré ashpérsie né até kohé ka ndezur vatrén filozofike né Sebzivar,
duhet té theksojmé emrat e disa nxénésve té cilét, si¢ thamé, arrinin nga té gjitha trevat e Iranit
dhe nga vendet tjera. Tre prej tyre i pérmendém mé herét. Do t’i gjejmé mé voné né gendrat
kryesore né té cilat, né Iran, éshté mésuar filozofia tradicionale: né Teheran, Tebriz, Isfahan,
Shiraz, Meshhed. Fatkeqésisht, gjendja aktuale e hulumtimeve tona na lejon vetém té cekim em-
rat mé té njohur; tubimi i veprave éshté ende larg nga ajo gé fatmirésisht té kryhet. Do ta thek-
sojmé kétu Mulla Abdulkerim Kugcaniun, i cili ka dhéné mésim né Meshhed dhe ka I&né glosa
mbi Sherh-i menzumin; Shejh Ali Fadil Tabbatiun (Tibétin), emri i té cilit jep prejardhje tibeta-
se, kurse té cilin Hadi Sabzavariu e ka ¢muar mjaft: njé trajtesé nga “pérmbledhja prej gjash-
témbédhjeté trajtesave”, lart e pérmendur, pérgjigjet né pyetjen gé ai e ka shtruar - kjo éshté a-
pologji e bukur dhe e stérholluar e pérsiatjes filozofike si pérgjigje né konfliktet dhe dyshimet té
cilat i nxitén ekzoteristét; Mirza Abbas Hakim Darabi Shiraziu (vdiq mé 1300/1882-1883), qé
dha mésim té filozofisé né Shiraz, dhe ka pasur shumé nxénés; Mulla Kazim Hurasaniu (vdiq
mé 1329/1911), teozof i ploté shi’it, i cili ligjéronte se askush gé nuk e njeh mjaft filozofiné dhe
metafizikén nuk mund t’i kuptojé hadithet dhe transmetimet e imaméve té shenjté; Aga Mirza
Muhammed Jezdi (Fadil Jezdi), i cili, duke shkruar pérgjigjen né kritikat té cilat Shejh Ahmed
Ahsa’iu ia ka drejtuar Muhsin Fejd Kashaniut me rastin e Trajtesés mbi njohjen e tij, kérkoi nga
mésuesi i tij gé té sqarohet pér kété pyetje: edhe kjo pérgjigje e Hadi Sabzavariut gjendet né
“pérmbledhjen e gjashtémbédhjeté trajtesave”. Mirza Sejjid Ebu Talib Zinxhaniu ka Iéné, ndér
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té tjera, librin mbi kompetentésiné e muxhtehidéve (Ixhtihad u taklid), pyetjen e madhe gé i
ndau usulijjunét dhe abharijjunét né kontekstin pér té cilin mé paré pérkujtuam. Mulla Ismail
Arif Buxhnurdiu ka ndjekur ligjératat e Hadi Sabzavariut atéheré kur ky ka dhéné mésim né
Meshhed. Mirza Husejn Sabzavariu jepte mésim né Teheran, ku ka gené kolegé me krerét mé
herét t& pérmendur té shkollés teheranase. Pér nxénés ka pasur Mirza lbrahim Zinxhaniun, A-
hund Hidaxhiun (shih mé lart), Mirza Ali Ekber Jezdiun i cili jepte mésim né Universitetin Teo-
logjik né Kum.

Shkolla nga Meshhedi

Meshhedi, qyteti i shenjté i Horasanit, me vendin e shenjté t&€ Imamit té Teté, imamit Ali Ri-
da’it (203/818), vend i pelegrimit pér té gjithé shi’itét, ka pasur nga shekulli né shekull mésonjé-
tore (medrese) ku éshté ekspozuar hikme ilahijje. Kétu Meshhedi, ndérkag, na intereson vetém
pér shkak té atij elani gé jetés intelektuale dhe shpirtérore té Horasanit i kané dhéné Hadi Sab-
zavariu dhe shkolla e tij. Vecan do té pérmendim dy personalitete; Aga Mirza Muhammed Sa-
rukadiun, i cili filozofiné e studioi né Sebzivar, dhe Mulla Gulam Husejniun (1318/1900-1901),
i cili né Sebzivar ka gené gjashté vjet nxénés i Mulla Hadi Sabzavariut dhe pastaj u bé shejh ul-
islam né Meshhed. Prej kétyre dy kreréve rrodhén edhe dy té tjeré, té cilét asaj qé e quajmé
shkolla nga Meshhedi i kané dhéné fizionominé e saj vetjake. Nga njéra ané, Haxhxhi Fadil Hu-
rasaniu (vdig mé 1342/1923-1924), i cili gjaté kohé dha mésim né Meshhed dhe ge mésues me
z& né filozofi si dhe né diturité fetare (e kané pranuar pér muxhtehid). Nga ana tjetér, Aga Bu-
zurg Hakimiu (vdiq mé 1355/1936-1937), i cili po ashtu jepte mésimin e filozofisé né Meshhed,
duke u gjendur krejtésisht né gjurmén e Mulla Sadrasé. Fatkegésisht kritikat e ekzoteristéve,
duke e pértériré kété dramé té pérhershme té brendshme té shiizmit, e kané detyruar gé té heq
doré nga mésimi i vet. Me vdekjen e tij krijohet zbrazétiré e madhe né mésimin e filozofisé né
Horasan. Kéto dy personalitete t&€ njohura i kané edukuar nxénésit, ndér té cilét Aga Mirza Ha-
san Bugnurdi éshté dalluar me aftésiné té ligjérojé edhe diturité kanonike dhe filozofike.

Atéheré ndodh njé gjé e madhe né jetén intelektuale té Iranit: me nxitjen e sunduesit té sots-
hém, Muhammed Rida-Shah Pahlaviut® rritet numri i universiteteve. Né pérbérjen e dy universi-
teteve shtetérore, atij né Teheran dhe né Meshhed, gjenden fakultetet teologjike, roli i té cilave
fare nuk éshté vetém né até qé thjeshté té arsimojné mulla, por té pérhapin diturité islame, duke
e inkuadruar edhe gjithé até gé i pérket filozofisé tradicionale. Kété pérkujtim té shkurtér né
shkollén e Meshhedit e pérfundojmé duke theksuar veprén e njé filozofi té ri té dalluar, profesor
né Fakultetin Teologjik té Universitetit né Meshhed, Sejjid Xhelaluddin Ashtijaniut, orientimin,
veprimtariné dhe aftésiné kreative té té cilit mund mé sé miri t’i karakterizojmé nése e quajmé
redivivus té Mulla Sadrasé. E rrjedhur nga mésimi tradicional i mésuesve sipér té theksuar,
vepra e tij qysh tash éshté e konsiderueshme: trajtesa e madhe mbi ekzistencén nga piképamja
metafizike dhe mistike; studimi i hollésishém mbi parathénien e Davud Kajsariut komentit vet-
jak té veprés sé Ibn Arabiut Fusus, véllimi i paré i té cilit (prej 700 fageve) i thellon dhe pértéri-
né pyetjet gé jané né lidhje me kété. Pastaj shumé botime té teksteve té ndryshme té pércjellura
me shénime dhe vérejtje té ashpérsisé sé jashtézakonshme: teksti i komentit té Langarudiut té
veprés Kitab ul-mesha’ir t¢ Mulla Sadrasé, teksti i veprés sé Sadrasé, Shevahid me komentin e
Sabzavariut, teksti i “gjashtémbédhjeté trajtesave” lart té pérmendura etj. Mé né fund, ndérmarr-
ja e madhe ¢faré ende s’ka pasur (né té cilén autori i késaj pasgyre merr pjesé nga ana franceze):
Antologjia e filozoféve iraniané prej shekulli XVII deri mé sot. Njé véllim tashmé éshté publiku-
ar, kurse do té duhej gé Antologjia té pérfshijé pesé véllime dhe t’i ngjallé veprat e afro dyzet
mendimtaréve iraniané. Ajo nuk do té déshironte té jeté fjala e fundit, por themeli fillestar.

1 Autori nénkupton vitet kur éshté shkruar vepra, vér. pérk.
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V. GJASAT

Prezentimi i familjes sé madhe t& mendimtaréve, kétu pér heré té paré i hedhur, nuk kérkon
pérfundim. Nuk besojmé, vértet, se filozofia tradicionale islame, vegan ajo shi’ite, éshté pérfun-
duar. Kété filozofi tradicionale kétu vetém edhe e kemi shgyrtuar. Na duket se vepra e person-
aliteteve té tilla, si¢ éshté pér shembull, Muhammed Ikbali, i pérket njé kaptine tjetér té historisé
sé filozofisé. Sa i pérket ardhmérisé sé filozofisé tradicionale, pér té mund té flitet vetém duke
tentuar té déftohet né rreziget dhe shpresat. Mbase do té vérehet gé para futjes sé transportit
ajror Irani ka gené mjaft larg dhe se filozofia tradicionale kétu ka gqené e mbrojtur nga kontaktet
rrénuese. Sidoqgofté, kjo periudhé u pérfundua. Sot rreziget dhe shpresat arrijné njékohésisht
edhe nga Lindja edhe nga Peréndimi.

Né anén lindore kané gené autoré té shumté, shumé a pak me prirje reformiste, té cilét duke
mos pérvetésuar né té vérteté as filozofiné vetjake tradicionale, as filozofité bashkékohore té
Peréndimit, kané hedhur sinteza jo té pjekura, dashamirésia e té cilave nuk mund ta pérmirésojé
karakterin e tyre té mjeré. Vepra e tyre éshté pandan i pseudoezoterizmave me té cilat Peréndimi
éshté pérplot. Edhe kéta edhe ata vetém e réndojné konfuzionin dhe hutiné. Situata shkurtimisht
redukohet né vijuesen: né vendet islame ekziston, nga njéra ané, shtresa e intelektualéve te té
cilét peréndimizmi i ekzagjeruar, né lidhje me teknologjiné depértuese, duket se ka shkulur rrén-
jét tradicionale shpirtérore. Derisa né anén tjetér, vecan né Iran, ende ekziston shumési njerézish
té té gjitha moshave jetésore, té cilét me moralin personal dhe arsimimin intelektual jané té afté
ta paragesin kulturén tradicionale shpirtérore. Fatkeqgésisht, ato personalitete gé jané té afta té
sigurojné traditio lampadis, mé sé shpeshti pothuaj fare nuk diné pér trashégiminé e madhe
shpirtérore té Peréndimit. Ekzistojné véshtirési gjuhésore dhe leksikore; tekstet filozofike mjaft
shpesh pérkthehen nga dora e dyté apo e treté. Céshtja e ardhmérisé éshté né kété: a éshté filo-
zofia manifestim i gjendjes shogérore té njé epoke dhe a duhet, né até rast, qé até gé e quajmé
filozofi tradicionale té tretet nén presionin e ideologjive té castit shogéror - politik? Apo,
ndoshta, filozofia sheh se konfirmimi i saj nuk éshté né agnosticizmin i cili me breza paralizon
aq mendimtaré peréndimoré, por né ruajtjen e metafizikés pa té cilén gjunjézohet para ¢do ere
historike? Metafizika assesi nuk éshté kushtézuar me ndérrimet shogérore, por me veté 1éndén
gé e arrin, me fjalé té tjera me botét shpirtérore qé éshté e thirrur t’i zbulojé dhe hulumtojé.

Mbase nga ky aspekt do t&€ mund té vlerésohet ¢’do té thoté humbja e mundus imaginalis-it, i
cili aq i ka preokupuar mendimtarét tané islamé. Me arsye flitet pér goditjen peréndimore e cila
i ka rrénuar strukturat e civilizimeve tradicionale. Kurse do té mund té flitej edhe pér até gé
mund té jeté kundérvlera. Pér heré té paré pas ag shekujsh, mundésité me té cilat disponojmé na
lejojné gé ta realizojmé lidhjen e kérkuesve gé kané vepruar secili né njérén nga tri degét e
trashégimisé abrahamite (ibrahimite). Vecanésia duhet doemos té ndérrohet me reciprocitet,
sepse vetém kjo trashégimi né térésiné e vet mund t’u kundérvihet kundérshtimeve gjigante gé
sot vehen. Por té mésuarit e metafizikanéve tané té Islamit éshté qé ata kurré nuk kané kon-
sideruar se ezoterizmi i tyre, d.m.th. interiorizmi i tyre, éshté i mundur pa lindjen e sérishme té
brendshme. Ndonjé trashégimi éshté e gjallé dhe pércillet né jeté vetém né kushtet e rilindjes sé
pérhershme.
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PASTHENIE

Dr. Hasan Sushiq

Para nesh éshté botimi i dyté i Historisé sé filozofisé islame té Corbinit né gjuhén toné.* Kjo
défton se kjo vepér shpejt ka gjetur rrugén deri te lexuesi yné dhe se ende ekzistojné nevojat pér
llojin e kétillé té literaturés. Ndonése né ndérkohé jané paragitur vepra me réndési té cilat, né
kété apo né até ményreé, i pérkasin filozofisé islame (B. Lewis, Fazlur Rrahman, Ibn Haldun, Ibn
Tufejl etj.) dhe punimet e orientalistéve tané bashkékohoré, megjithaté nevoja pér kété lloj té
literaturés po rritet. Duket se veprimtaria mé intensive né kété fushé do té sjellé deri tek ajo gé
sa mé paré té fitojmé histori té filozofisé islame konsiderueshém mé té ploté nga kjo qé éshté
para nesh. Kjo nuk do té thoté se vepra e Corbinit nuk e plotéson destinacionin e vet. Mirépo,
duhet té vérehet se Corbini nuk i &shté gasur me erosin e njéjté té gjitha aspekteve té filozofisé
islame. Jobarazia ndérmjet pjesés sé paré dhe té dyté éshté krejtésisht transparente, dhe ajo nuk
éshté vetém e natyrés metodologjike, por ka té béjé me pércaktimet genésore té autorit té késaj
vepre. Dallimet né nivelin e interpretimit, vecan né pérpunimin e pyetjeve té shumta té filozofi-
sé islame, né zgjidhjen e pérmbajtjes e té tjera, mé tepér déftojné né disa pércaktime mé té thella
té veté autorit. Parashtrojmé se ka té béjé me dy motive genésore deri te raporti i kétillé i paba-
rabarté né strukturé, né té vérteté té trajtimit té aspekteve genésore té filozofisé islame. E para,
Corbini nuk ka dashur té shkruajé histori t& réndomté té filozofisé islame, niveli dhe struktura e
sé cilés mé sé shpeshti jané té pércaktuara nga nevojat gé i imponojné programet shkollore dhe
universitare. Shkaku tjetér do t& mund té ishte né déshirén qé té pérmirésohet padrejtésia gé gja-
té kohé i éshté béré rrymés shi’ite né filozofiné islame dhe gé né kété ményré té vendoset njéfa-
ré baraspeshe. Na duket se as njéra as tjetra nuk e arsyetojné autorin dhe qgasjen e tij té aplikuar
né kété Histori té filozofisé islame. Shkurtimisht, procedura e Corbinit ka sjellé deri te ajo qé
pjesa e paré edhe nuk ka karakter té historisé sé filozofisé, por mé tepér I& pérshtypje té studi-
meve géllimisht té lidhura té nivelit jashtézakonisht té larté té interpretimit, derisa pjesa e dyté
duket vetém si skicé pér shkruarjen e njé historie t& ndryshme té filozofisé islame. Megjithaté,
kjo vepér paraget kontribut jashtézakonisht té réndésishém dhe ka karakteristika té shumta gé e
vecojné nga ndérmarrjet e ngjashme té kétij lloji, e sidomos me até gé kétu pér heré té paré mé
hollésisht elaborohet njé fushé e filozofisé islame e cila gjaté kohé ka gené e mospérfillur pa té
drejté.

Kjo vepér éshté shkruar me anim té dukshém, sé kéndejmi nga lexuesi kérkon shikim konsi-
derueshém mé kritik. Duke pasur parasysh téré até qé deri tash éshté publikuar nga kjo fushé te
ne, lexuesi do t& mund té vlerésojé cilésité e miréfillta té késaj ndérmarrjeje té Corbinit, por ed-
he t’i vérejé t& metat té cilat autori ka mund t’i evitojé sikur té kishte gasje qofté péraférsisht té
barabarté né trajtimin e dimensioneve té ndryshme té filozofisé islame. Kjo do té lehtésohet
mjaft edhe me faktin gé, ndryshe nga i pari, né kété botim njékohésisht paragiten té dy pjesét e
Historisé sé filozofisé islame.

Kéto vérejtje nuk e zvogélojné esencialisht réndésiné e ndérmarrjes sé Corbinit, sepse kétu
krejtésisht qarté déftohet se shkrimi i historisé sé filozofisé islame mund té paragesé risi té
réndésishme né té kuptuarit e gjenezés dhe kuptimit té saj, d.m.th. t’i sugjerojé filozofisé gé né
historiné vetjake té gjejé né njé pjesé t€ miré léndén themelore pér hulumtimet e veta, dhe pér

1 Autori aludon né bot. | (1977) dhe bot. II (1987) né gjuhén boshnjake-kroate, t& cilat na kané shérbyer

pér pérkthimin shqip. (N.1.)
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kété arsye ka réndésiné e vet tipike si pér historiné e filozofisé islame, sidomos pér kompletimin
e saj, ashtu edhe pér c¢do filozofi tjetér. Q& ta arrijé mozaikun e tradités ideore islame, Corbini,
me fjalé té tjera, ka ecur shtigjeve té patrasuara, gé mé tej ka pasur domethénien e refuzimit té
ményrés sé provuar té marrjes pér fillim té késaj historie té el-Kindiut, kurse pér mbarim té sajin
Ibn Rushdin (Averroesin). Pikérisht pér shkak té gasjes sé atillé ka gené edhe e mundur té nxir-
ren né drité té dités disa momente, tema dhe koncepcione filozofike, pa arsye t& mospérfillura,
gé béjné pérshtypje se para nesh éshté vepra e krijuar me hulumtimet e gjata té mundimshme té
tradités islame, krahas njohjes fundamentale té shpirtit té saj dhe pérpjekjes gé kjo tradité té in-
terpretohet dhe prezentohet né njé ményré origjinale.

Kjo risi pérbéhet pikésépari né pérzierjen e pérmbajtjeve problematike dhe kronologjike, té
cilat autori arrin t’i unifikojé dhe t’ia ofrojé lexuesit si térési té rrymave ideore, problemeve dhe
tendencave, deri te té cilat ky mund té ngrihet vetém me pérpjekjen qgé e parashtron kjo vepér.

Qé nga véllimi i paré mund té shihet gé& Corbini mé gjerésisht dhe mé me plotni shqyrton di-
sa pérmbajtje té filozofisé islame se gé kjo éshté e réndomté né historité e deritashme té filozofi-
sé, prandaj historité e reja té filozofisé islame dhe filozofité pérgjithésisht do té duhet t’i marrin
parasysh rezultatet deri te té cilat ka ardhur Corbini. Veté zgjerimi i véllimit t& filozofisé islame
e ka kushtézuar zbulimin dhe refuzimin e lajthitjeve dhe déshtimeve me té cilat jané pérplot
veprat pér filozofing islame, ka mundésuar ménjanimin e padrejtésisé sé palejueshme ndaj pje-
sés sé madhe té trashégimisé sé késaj filozofie té cilén e lané trashégim shi’itét, vecan ata qé ka-
né menduar dhe vepruar né horizontin kulturor-historik persian. Te Corbini filozofia islame fil-
lon me Muhammedin, pérkatésisht me Kur’anin, pra, me ekspozeun sistematik té filozofisé pro-
fetike. Atje ku pér evropianét dhe njé numér té konsiderueshém té sunnitéve gené shterur té
gjitha temat e filozofisé islame, Corbini sheh fillimin e njé rilindjeje t& shkélgyeshme té lidhur
me emrin e mendimtarit té madh Suhraverdiut. Duke e marré parasysh kontributin e Lindjes is-
lame né zhvillimin e métejmé té filozofisé islame, Corbinit konflikti ndérmjet Ibn Rushdit dhe
el-Gazaliut i déftohet si njé episod, derisa insistimi né kontributet e shi’itéve pa dyshim zgjeron
suazat e filozofisé islame edhe tematikisht edhe kohésisht, sikur gé pérpjekja gé t& ménjanohen
lajthitjet shpie domosdo deri te hipostazimi i réndésisé sé filozofisé shi’ite, madje deri né até
pérmasé sagé ndérmjet shi’izmit dhe ezoterizmit mund té vihet shenja e barabarésisé, sepse
Corbini konsideron se ezoterikja éshté ajo e vérteta dhe e miréfillta né filozofi, se ajo paraget
pjesén mé esenciale té filozofisé si profetologji, imamologji, teozofi, metahistori etj., derisa di-
mensioni ekzoterik né té cilin insiston sunnizmi, né kété pjesé nuk ka réndésiné gé realisht i ta-
kon. Sé kéndejmi, théné buté, u éshté béré padrejtési e madhe sidomos filozoféve me frymézim
helenist té cilét me shekuj kané bartur lavdingé e késaj tradite shpirtérore. Atyre u jané kushtuar
vetém 35 fage té késaj vepre. Né kété kontekst nuk na tingéllojné bindshém fjalét vijuese té
Corbinit: “Meqé hapésira me té cilén disponojmé kétu éshté mjaft e kufizuar, do té duhej friké-
suar gé& me copétimin e madh né periudha mos po e thyejmé pamjen e térésisé. Tashmé edhe
késhtu do ta kemi t& pamundur ta sendértojmé pasqyrén e ploté pér veprén e cdonjérit prej filo-
zoféve gé do t’i theksojmé. Pér shumé prej tyre do ta cekim vetém regjistrin e veprave, ndérsa
njé numér i caktuar, detyrimisht, do té léshohet”. Eshté véshtiré té arsyetohet me cfarédo qofté
fakti gé njé el-Biruniut ose Ibn Haldunit t’i kushtohen vetém nga tri apo katér fage.

Duke insistuar né spiritualitetin e pastér Corbini nuk i shqyrton pyetjet gé hyjné né suazat e
filozofisé praktike, d.m.th. etikés, politikés dhe poetikés, kurse edhe aty ku éshté detyruar té fla-
sé pér pyetjet nga ato fusha, até e béné né ményré mjaft superficiale dhe té kufizuar. Corbini ed-
he veté ka ndier se po i humbet nga shikimi térésia e filozofisé islame dhe né ményrén vijuese
tenton ta arsyetojé géndrimin e kétillé: “Eshté me réndési se né pasqyrat e pérgjithshme té filo-
zofisé islame, gjithnjé Iéshohej shqyrtimi i rolit dhe domethénies vendimtare t& mendimit shi’it
pér hovin e mendimit filozofik né Islam. Ai madje, te orientalistét éshté heshtur ose u éshté
ekspozuar paragjykimeve gé kufizohen me armigésiné, pérndryshe, krejtésisht né pajtim me até
se Islami sunnit nuk i njeh problemet e vérteta té shi’izmit. Tashmé nuk mund té thirret né até se
éshté véshtiré té vihet deri te tekstet. Ja tashmé tridhjeté vjet gé éshté filluar me publikimin e di-
sa trajtesave té médha ismailite...” Megjithaté, Corbini né pérpjekjen e vet ka pérséritur gabimet
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e proveniencés sunnite, por nga pozicionet e kundérta, nga pozicionet e shi’izmit, duke e kérku-
ar shi’izmin madje edhe atje ku vértet nuk ekziston.

Mirépo, veté ményra e interpretimit, vecan né pjesén e paré, meriton kujdesin e veganté
sepse éshté mjaft e komplikuar dhe produktive, thellé koherente e mendimtarit té formatit té gje-
ré. Pas c¢do fjalie, théné ashtu, njihet autori me invencion té fugishém, me ¢ka pakontestueshém
shpjegohet domethénia fascinuese pér zbulimin e atyre distinksioneve mé subtile té cilat né plo-
tési e pérshkrojné veprén e tij. Prandaj kjo Histori e filozofisé islame mé tepér ka karakter té
studimeve shkathtésisht té komponuara se sa té shqyrtimit té tradicionalizuar té temave dhe filo-
zoféve. Disa kaptina mund té kuptohen si térési t¢ mévetésishme dhe té rrumbullakuara té cilat
té nxjerra nga konteksti i téré nuk do té humbnin shumé, ndonése jashtézakonisht shumé i kon-
tribuojné koncipimit dhe mbaréshtrimit té veprés né térési. Vetém ményra e kétillé e mba-
réshtrimit ka mund t’i japé veprés réndésiné gé pa dyshim ajo e ka. Prandaj, nuk éshté fjala pér
elaborimin shkollor, as vetém pér destinacionin didaktik, pérkundrazi, vepra prioritetésisht u
éshté destinuar njohésve té filozofisé, por pothuaj po ag edhe atyre gé pér heré té paré takohen
me filozofingé islame, dhe pér té cilét &shté me réndési gé té njoftohen me rrjedhat e saj pikérisht
me ndérmjetésimin e késaj vepre, sepse ajo do t’i nxisé gé pak mé ndryshe t’i lexojné disa histo-
ri té filozofisé islame. Sé kéndejmi, kjo Histori e filozofisé islame, krahas destinacionit té vet
historik - kronologjik, t& shprehur me titullin gé ka, ka edhe karakterin e pérsiatjes studioze té
njé varg problemesh. Qasja kritike dhe pérsiatja inventive jané vegori té veprés gé Corbini i ka
manifestuar né té kuptuarit si té arritjeve mé té larta ideore evropiane ashtu edhe té atyre mé té
thella ideore islame. Kjo njéherit éshté ajo gé i ka mundésuar ta shprehé origjinalitetin e njé
vepre té réndésishme té filozofisé islame.

VEéllimi i paré pérfshin zhvillimin e filozofisé islame prej fillimeve té para deri te Ibn Rushdi,
d.m.th. periudha né té cilén mé sé shpeshti éshté vendosur historia e térésishme e filozofisé is-
lame. Para nesh kétu kemi teté térési tematike té lidhura fugishém ndérmjet veti me fijet shpirté-
rore té orientimit ezoterik né kété filozofi. Duke u pérpjekur t’i flaké disa lajthitje té rrénjosura,
autori u kthehet burimeve té meditimit filozofik né Islam duke e argumentuar tezén mbi
réndésiné e Kur’anit si burim i njé filozofie, dhe né lidhje me kété e shqyrton Shpalljen gé para-
gitet né sukcesion prej Ademit (Adam), Nuhut (Noah), Ibrahimit (Abraham), Musaut (Mojsi)
dhe Isaut (Jezusi) deri te Muhammedi si pérfundim i ciklit profetik. Duke kérkuar né Kur’an bu-
rimin e meditimit, Corbini me té drejté konfirmon se krahas shumé motiveve té pérbashkéta kjo
vepér pérmban shumé mé tepér dic¢ té re dhe specifike né raport me shpalljet e méhershme, an-
daj vltzerésimet e shprehura né Historiné e filozofisé sé Ubervegut duken té shpejtuara dhe jo té
sakta.

Me kété nuk thuhet se ideja e Zotit né Islam nuk ka mbéshtetjen e vet né idené semite té njé
Zoti dhe se shpallja kur’anore nuk éshté pérfundim i kétij procesi. Pérndryshe, si té shpjegohet
ndryshe géndrimi kur’anor ““nuk bé&jmé dallim ndérmjet asnjé té dérguari” dhe respektimi i
njémendté i Muhammedit té ehlu-1-kitabéve, d.m.th. té atyre gé kané Librin, Shpalljen e Zotit, e
kéta jané té krishterét dhe hebrenjté.

Duke e filluar késhtu veprén e vet nga veté burimi, Corbini vazhdon shqyrtimet e veta me
mjetet e njé interpretimi shprehimisht spiritualist, sipas té cilit historia e filozofisé dhe historia e
spiritualitetit jané té pandashme, kurse né bazén e tyre jané temat mé té réndésishme:

- Zoti

- Pejgamberi (Profeti)

- Njohja.

Muhammedi ka pasuar njé sekté krishtero-judeje, sepse e ka pranuar Jezusin pa kryq, kurse kryqin e
ka konsideruar hohshtapleri té grekéve... Ka t& bé&jé me zotin kristian t& dashurisé ndonése ai nuk
proklamohet pér at”. Dhe mé tej: “Islami prej vitit 632 ka depértuar né shtigjet shpirtérore té
Krishterimit nga i cili ka pérvetésuar dogmat mé kryesore dhe ato harmonikisht i ka lidhur me ato nga
periudha mé e vjetér. Motivet e Krishtit jané pércjellur mbi Muhammedin”. (Max Horten, Arabische
Philosophie, Bazel, 1951, fq. 299-300).
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As kéto tema nuk jané té pavarura njéra prej tjetrés. Gérshetimi i tyre reciprok éshté e mund-
shme té abstrahohet vetém né njé proceduré analitike, sepse pyetjet e Zotit, njohjes sé Zotit,
atributeve té tij, vizionit té bukur etj., jané fugishém té lidhura pér até qé ndérmjetéson ndérmjet
Zotit dhe njerézve, gé e pércjell fjalén e Zotit. Filozofia né kété pérpiget me sistematizimin e vet
ta arrijé kuptimin e atyre pyetjeve dhe ta shpjegojé até gé me Shpallje éshté dhéné.

Pikénisja themelore gé e ka zgjedhur, i ka imponuar Corbinit t’i kushtojé kujdesin mé té
madh anés ezoterike té filozofisé islame, duke nxjerré konkludim té qgarté sipas té cilit ezoteriz-
mi paragitet né té gjitha fazat e filozofisé islame te shi’itét, sufijté dhe filozofét.

Ideja e njé Zoti krijues, zotériut té Dités sé gjykimit, i cili paraqgitet népérmjet profetit dhe té
dérguarit, ka ekzistuar edhe para Muhammedit. Kétu zé fill besimi se Muhammedi nuk éshté
Krijues i Islamit pos pértérités i tij, se ai né té vérteté vetém e mbyllé rrethin e ciklit profetik (ha-
tim), si pérfundim dhe sintezé gé sjell risi pér Zotin, botén, njeriun, historiné etj. Zoti &shté kup-
tuar si absolutisht transcendent dhe i pafund dhe askush nuk éshté i barabarté me té. Muhamme-
di éshté vetém genie njerézore gé e ndérmjetéson Fjalén e Zotit. Veté ai mjaft shpesh e ka thek-
suar kété njerézishméri té vet té réndomté, prandaj habit géndrimi i Hortenit se “motivet e
Krishtit jané transmetuar né Muhammedin”. Ai nuk éshté zot - njeri, por njeri i réendomté. Piké-
risht pér até qé Libri i dérguar njerézve éshté mésim pér Zotin, Profetin dhe Shpalljen, implikon
domosdo edhe antropologjiné e cila éshté bazé e filozofisé sé caktuar.

Me interpretimin e vet Corbini pérpiget ta arrijé dhe té eksplikojé domethénien e miréfillté si
domethénie shpirtérore, kurse téré kjo, sipas mendimit té tij, varet nga akti nismétar i vetédijes.
“Ky akt me té cilin vetédija i shpallet vetvetes, ajo natyré hermeneutike njékohésisht ia shpall
botén té cilén ajo duhet ta organizojé dhe ta hierarkizojé”.

Mosekzistimi i kishés né Islam (nuk ka sinod ose koncil) si interpretuese zyrtare e mésimit té
Kur’anit, ka shpjeré né até kuptim deri te njé situaté tjetérfare se qé éshté ajo né Krishterim. Ve-
tédija e kétillé nuk éshté e orientuar né faktin historik, por né faktin e metahistorisé. Q& ta reali-
z0jé kété, Corbini bén dallimin e garté ndérmjet ezoterikes dhe ekzoterikes né Islam, dhe késhtu
religjioni pozitiv (Sheriati, sheri’a), d.m.th. Ligji hyjnor, né té vérteté éshté aspekti ekzoterik i
Idesé (hakika), kurse Ideja éshté aspekti ezoterik i religjionit pozitiv. Ekzoterikja i nénshtrohet
ndryshimit, kurse ezoterikja jo. Pasi pér aspektin ezoterik jané t& domosdoshém udhéhegésit
(sepse Ky éshté territor i fshehté), ata gé jané té udhézuar né fshehtésité e kuptimeve té fshehta,
pér kété shtrohet pyetja vendimtare cka pas profetit duke e marré parasysh se me Muhammedin
si té fundit éshté mbyllur rrethi i ciklit profetik. Shi’izmi, né krye té té cilit géndron figura trag-
jike e Aliut, jep pérgjigjen né kété pyetje me njé teori té re konzistente pér profetologjiné, pérka-
tésisht pér imamologjiné. Shi’izmi, thoté Corbini, déshiron ta ruajé domethénien shpirtérore té
shpalljeve hyjnore, duke u thirrur né Muhammedin i cili sé pari Aliut i ka shpjeguar do-
methénien e brendshme té ¢do ajeti kur’anor.

Corbini pohon se mendimi filozofik né Islam Iéviz né dy drejtime: prej burimit dhe drejt bu-
rimit. “Né kété vertikale klasifikohen domethéniet e shpalljeve hyjnore, domethéniet gé u
pérgjigjen hierarkive shpirtérore, niveleve té universeve gé hapen qysh prej fillimit t& metahisto-
risé. Mendimi kétu lirisht 1éviz dhe nuk duhet patjetér té€ mendojé né ndalesat e pushtetit dogma-
tik”. Kjo i ka kontribuar lidhjes sé fugishme ndérmjet hermeneutikés kur’anore dhe meditimit fi-
lozofik.

Né themel té ezoterizmit géndron géndrimi se shpalljet kané nivele té ndryshme té do-
methénies. Disa mendojné se ekzistojné katér kurse té tjerét shtaté aso nivelesh dhe se ato nuk
jané té kapshme pér té gjithé njerézit. Pikérisht pér shkak té mundésisé sé interpretimeve shu-
méllojéshe té shi’izmit t& miréfillté shpirtéror, ai njékohésisht ka ardhur né konflikt té pérhers-
hém si me ortodoksiné sunnite ashtu edhe me vetveten, duke u dekomponuar né njé varg sektesh
dhe drejtimesh ndér té cilat disa kané humbur ¢do lidhje shpirtérore me mésimin shi’it, dhe se
prej shi’izmit mé sé shpeshti u ka mbetur vetém emri.

Duke e marré parasysh se Islami éshté religjion profetik, kétu éshté i domosdoshém edhe
mendimi i drejtuar Zotit. Filozofiné e paré té miréfillté profetike e takojmé né imamologjiné
shi’ite, sipas sé cilés vetém imamét e zgjedhur prej Zotit (liderét shpirtéroré) mund té pércjellin
domethénien e miréfillté té fshehté té shpalljeve hyjnore, té cilat né térési do té zbulohen me
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shfagjen e imamit té fundit té fshehur gé do té paraqitet diku né toké, por i cili né zemra tashmé
kaheré ekziston. Pér kété kjo profetologji, pérkatésisht kjo imamologji, ka shprehimisht karakter
eskatologjik.

Né vargun e géndrimeve kur’anore, shi’izmi gjen bazén e fugishme pér zhvillimin e koncep-
cionit mbi domosdoshmériné e zbulimit té asaj gé éshté e fshehur né shpallje. Pika mé e forté e
tyre e mbéshtetjes éshté né ajetin kur’anor 33/72 né té cilin thuhet: “Vértet, Ne ua kemi shtruar
thesarin e fshehtésive tona (el-emane) Qiejve, Tokés dhe maleve; té gjithé kané mohuar ta pra-
nojné kété, té gjithé jané frikésuar ta pranojné kété. Por, njeriu pranoi gé mbi vete ta pranojé.
Ai éshté i padrejté dhe injorant”.

Imamét gé ua shpjegojné nxénésve té tyre domethéniet e fshehta, sipas koncepcionit shi’it,
nuk jané vetém trashégimtaré té profetit né kuptim té sukcesionit kohor. Kétu koha éshté kuptu-
ar si hapésiré, prandaj shi’itét konsiderojné se ¢do profet ka pasur imamin e vet, duke e plotésu-
ar kété me géndrimin se edhe Muhammedi si profet i fundit njékohésisht éshté edhe i pari, dhe
se edhe ai edhe Imami i Paré (Aliu) kané ekzistuar qysh para Ademit, dhe gé sérish ¢do profet
ka pasur edhe imamin e vet.

Shi’izmi herét éshté caré né dy grupe té médha: duodecimal (mésimi pér 12 imamét) dhe
septimal (7 imamét). Ndonése pérve¢ numrit té imaméve ekzistojné edhe cilési té tjera qé i dal-
lojné dhe i ndajné, megjithaté té dy grupet kané mbajtur emértimin e pérbashkét metafizik.

Nuk cudit gé kaptina mbi shi’izmin dhe filozofiné profetike, né koncepcionin e Kkétillé té
veprés, z& pjesén mé té réndésishme dhe mé inspirative té késaj Historie té filozofisé islame. Aty
shqgyrtohen pyetjet e lindjes sé shi’izmit, gjenezés sé tij, njohjes etj., hollésisht dhe té elaboruara
jashtézakonisht me kompetencé. Sipas véllimit kjo kaptiné z& njé té tretén e librit té paré. Dy té
tretat mbeten pér shtaté kaptinat tjera.

Anén ezoterike té Islamit ka mundur, si¢ thoté Corbini, ta tematizojé vetém shi’izmi, sepse
kelami sunnit nuk ka pasur mjete pér elaborim té kétillé. Ndonése profetologjia edhe te filozofét
mé té médhenj islamé paraqitet si teori e njohjes, megjithaté mendimi shi’it prej fillimit ka kul-
tivuar filozofiné profetike. “Kurse filozofia profetike e postulon mendimin gé nuk mund té
mbyllet as me ané té sé kaluarés historike, as me shkronjén qé e pércakton késhillén e saj né
formén e dogmés, e as me horizontin gé e kufizojné mjetet dhe ligjet e logjikés racionale. Men-
dimi shi’it orientohet me pritjen e Shfagjes sé ploté té té& gjitha domethénieve té fshehta ose
shpirtérore té shpalljeve hyjnore e jo me shpalljen e ndonjé Sheriati té ri”.

Bazén e strukturés kategoriale t& mésimit shi’it e pérbéjné dy nocione: batini (e brendshmja,
e fshehta, ezoterikja) dhe velaje pérkatésisht cikli i imamatit. Késhtu, sipas kétij mésimi, do-
methénia e vérteté e religjionit pozitiv nuk éshté né Sheriat por né di¢ gé fshehet pas atij té
jashtmit, kurse kjo ezoterikja éshté njémendési e vérteté pér shi’itét dhe rregullativé e mirésjell-
jes praktike.

Ana e brendshme e profecisé (batin un-nubuvve) éshté velaje. Veté fjala velaje d.m.th. migé-
si, protektorat, mbrojtje - dhe ata qé quhen evlija né realitet jané “miq té Zotit”, d.m.th. profeté
dhe imamé qgé jané té udhézuar né fshehtésité hyjnore kurse kjo u jep prerogativa té udhéheqgés-
ve shpirtéroré. Vetém ata mund té udhézojné né mésimet e fshehta. Njohja gé ata e pérhapin, né
realitet éshté njohja e shpétimit. Uniteti i batinit dhe velajetit pérbén gnosén e Islamit. “Imami
éshté i fshehur nga shqisat kurse i pranishém né zemér, njékohésisht éshté i pranishém né té ka-
luarén dhe té ardhmen”.

Edhe kategorité tjera gé e konstituojné mésimin shi’it (hakika - dimensioni shpirtéror i relig-
jionit, nubuvve - profecia etj.), Corbini mjaft sakté dhe garté i pérkufizon dhe kété né lidhjen e
tyre té vecanté&, dhe pohon se “nuk ka aso histori té filozofisé islame gé do t& mund, prej tash, té
kalojé heshtazi mbi kéto pyetje. Ato nga fillimi nuk jané diskutuar né kelamin sunnit”.

Pastaj Corbini ekspozon, né realitet, né ményré koncize, fazat dhe ekzegjezén e luftés sé
shi’izmit pér ruajtjen e Islamit shpirtéror. Pér kété shkak kjo lufté ka gené e orientuar kundér
sunnizmit, kurse né kété fon zhvillohet historia e térésishme kulturore e Islamit.

Sic i mospérfill pyetjet e shumta té fushave tjera té filozofisé praktike, késhtu edhe kétu Cor-
bini fare nuk flet pér koncepcionin politik té shi’itéve i cili &shté jashtézakonisht i réndésishém
dhe interesant, kurse paraget pjesén integrale té shi’izmit.
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Shqyrtimi i teologjisé dialektike, pérkatésisht i kelamit sunnit, pér Corbinin éshté ardhje nén
njé néngiell krejtésisht tjetér.

lImu-I-kelami (shkenca mbi kelamin, kurse kelam éshté té folurit) né realitet éshté teologjia e
Islamit apo dialektika racionale e cila i pérpunon pérmbajtjet teologjike. Pérfagésuesit mé té vje-
tér té kelamit jané mu’tezilitét (secesionistét). Ende né térési nuk éshté shpjeguar si dhe prej kur
kjo rrymé ka marré kété emértim. Emri vjen nga folja i’tezele gé d.m.th. t& ndahesh, t& shképu-
tesh, dhe kryesisht edhe éshté pranuar mendimi se ata jané ata gé jané ndaré nga mésuesi i tyre,
teologu Hasan el-Basriu dhe jané lidhur pér nxénésin e tij, mu’tezilitin mé té njohur Vasil bin
Ata‘un.

Né themel mésimi i mu’tezilitéve pérmban ideté e unitetit t& Zotit, drejtésisé sé Zotit, prem-
timit pér botén tjetér, gjendjen ndérmjetése né mékat dhe imperativit moral. Té gjithé
mu’tezilitét pajtohen se njeriu éshté krijues i veprave té veta dhe se pér kété éshté pérgjegjés pér
até qé e béné. Eshté interesante se teoria e unitetit t& Zotit mjaft gjerésisht dhe ekzakt éshté pér-
punuar te mu’tezilitét, e kjo duket se prioritetésisht ka gené e motivuar me luftén kundér dua-
lizmit iranian dhe trinitetit t& krishteré, konsideron Corbini. Eshté interesant edhe mésimi i tyre
mbi bashkésiné. Qéllimi i bashkésisé njerézore, sipas tyre, éshté realizimi i drejtésisé, barabaré-
sisé, lirisé dhe véllazérisé. Mirépo, ata té gjitha kéto pyetje, té lidhura pér njeriun e sidomos pér
liring, i kané mbéshtetur né parimet teologjike.

Drejtimi tjetér i késaj teologjie &shté esh’arizmi, i cili emrin e vet e mori sipas el-Esh’ariut,
mu’tezilitit t€ dikurshém i cili né ményré spektakulare e hodhi mésimin mu’tezilit. Esenca e
mésimit té tij dhe e mésimit té esh’arizmit né térési mund té nxirret pikérisht nga reagimi i tij né
castin e carjes me mu’tezilitét. Déshmité flasin se para auditorit té madh té njerézve ka bértitur:
“Atij gé nuk mé njeh, uné do t’i prezentohem. Uné jam Ali ibn Ismail el-Esh’ari. Deri para pak
kohésh kam predikuar mésimin mu’tezilit dhe kam besuar se Kur’ani éshté i krijuar, kam kon-
testuar té pamurit e Zotit né até boté, i kam mohuar Zotit ¢do cilési dhe ¢do shenjé pozitive... Té
gjithé béhuni déshmitaré se tash e hedh poshté kété mésim dhe se definitivisht e 1éshoj”. Madje
sikur kjo déshmi edhe t& mos jeté e sigurt, elementet e mésimit gé jané dhéné kétu paragesin e-
sencén e dallimit ndérmjet mu’tezilizmit dhe esh’arizmit. Nga kéto elemente pastaj jané nxjerré
edhe dallimet né géndrimet kundruall aftésisé sé arsyes njerézore, besimit né té padukshmen, ci-
I&sité e Zotit, liriné njerézore etj. Pikérisht rreth kétyre temave éshté konstituuar rryma esh’arite
gé ka pasur ndikim té fugishém né zhvillimin e mendimit islam, sidomos me pérpjekjen gé ta
harmonizojé besimin religjioz dhe mendimin religjioz. Ai e ka themeluar teologjiné ortodokse
islame si opozité racionalizmit té& inspiruar helenist t& mu’tezilitéve dhe ortodoksiné ekstreme,
duke aplikuar gjaté késaj metodén filozofike greke. Né fund kjo ka pérfunduar me tentimin gé
besimi té interpretohet me nocionet e mendimit té pastér.

Pjesa e katért e késaj Historie té filozofisé islame pérfshin pyetjet e raportit té filozofisé dhe
diturive natyrore. N& gendér té interesimit té Corbinit jané filozofét dhe shkencétarét e njohur
Sarahsi, Xhabir bin Hajjani, mésimi i té ciléve ka lidhje té forta me gnosén ismailite, pastaj
shqyrtimet mbi enciklopedistét arabo-islamé, 52 trajtesat e ruajtura té té ciléve paragesin, né
njéfaré ményre, enciklopediné e té arriturave shpirtérore né Islam deri né shekullin e dhjeté té
e.s. Ato kané dhéné disa Klasifikime interesante té diturive, por né themel kéto klasifikime
mbéshteten né ndarjen e Aristotelit. Edhe kétu Corbini zbulon njé fije shi’ite, sepse ky grup i
mendimtaréve éshté i afért me shi’izmin, kurse ményra e tyre e shogérimit ka pasur karakteristi-
ka té dukshme ismailite. Teoria e tyre e njohjes sé ezoterikes né themel éshté shi’ite, sepse kon-
siderojné se zbulimi i fshehtésisé arrihet me shugurim (me shenjtérim) dhe me autoritetin e i-
mamit, pérkatésisht mésuesit, kurse mésuesi kété njohje e ka fituar prej profetit i cili éshté bu-
rimi pérfundimtar i njohjes sé Zotit. Vepra fshehurazi éshté shpérndaré, sepse sikur edhe mésimi
shi’it né térési, ka gené e orientuar kundér té kuptuarit té fjalépérfjalshém té religjionit né kup-
tim té Sheriatit. Qéllimi i tyre po ashtu ka gené arritja e besimit t& pastér shpirtéror gnostik.
Prandaj nuk éshté e rastit gé halifi el-Mustenxhid né vitin 1150 ka urdhéruar gé té digjen té
gjithé ekzemplarét e trajtesave té tyre. Ndérkaq, vepra e tyre, pérkundér késaj, ka mbijetuar dhe
ne sot i kemi té gjitha kéto trajtesa té cilat vértet, edhe sipas formés edhe sipas pérgjigjes, kané
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karakter jo vetém té njé enciklopedie jashtézakonisht té shkélqyeshme, por edhe té sintezés sé
gélluar té diturive té arritura deri né até kohé.

Pastaj pasojné shqyrtimet pér Raziun, e vecanérisht pér mésimin e tij mbi profecing, pér té
cilén ai konsideron se as nuk éshté e domosdoshme as e nevojshme pér bashkésiné njerézore.
Njékohésisht ka instistuar né misionin e filozoféve dhe né egalitarizém, qé né realitet éshté bu-
rim i kundérvénies edhe idesé sunnite edhe shi’ite pér njerézit e zgjedhur prej Zotit gé kané mi-
sionin ose profetik ose imamik.

Né kété térési éshté edhe filozofia e gjuhés ku do té “takohen dhe ndeshen drejtimet kryesore
té cilat deri tash i kemi hulumtuar”, thoté Corbini.

Shekulli i njémbédhjeté, né té cilin kané lulézuar diturité natyrore, ka dhéné edhe njé prej fi-
gurave mé té dalluara - Birunin (emri i ploté Ebu Rejhan Muhammed ibn Ahmed Biruni). Fry-
ma enciklopediste, pérndryshe karakteristike pér shumicén e filozoféve islamé, te Biruniu ka re-
zultuar me rezultate té shkélgyeshme né fushén e historisé, matematikés, astronomisé etj. Piké-
risht madhéshtia e veprave té tij né térési i ka siguruar vend té vecanté né historiné e filozofisé
islame dhe té shkencés dhe ka béré ndikime té fugishme né mendimtarét e mévonshém. Bash-
kékohési i tij Hvarizmi ka 1éné enciklopediné e véllimshme, e pastaj vijojné shqyrtimet pér lbn
Haldunin e té tjerét. Lulézimi i diturive natyrore té bazuara né eksperimente ka gené i atillé né
néngiellin kulturor islam sa ka sjellur deri te arritje jashtézakonisht té réndésishme dhe epokale.

Tashmé kemi pérmendur se filozoféve me frymézim helenist, Corbini u jep mé sé paku ha-
pésiré. Nése kihet parasysh se né historité e filozofisé islame deri mé tash té shkruara ata zéné
mé sé shumti vend dhe paragesin pjesén mé esenciale, atéheré ky veprim i Corbinit me té vérte-
té mund té konsiderohet edhe si e meta mé e madhe e veprés sé tij.

Kur éshté fjala pér el-Farabiun, Corbini me té drejté konsideron se teoria e tij mbi Shtetin
ideal éshté e frymézuar nga Platoni, por gé njékohésisht u pérgjigjet aspiratave filozofike té kétij
filozofi islam. Ndérkag, éshté i véshtiré pajtimi me Corbinin kur pohon se filozofia politike e el-
Farabiut né genési éshté filozofi profetike, duke ia mohuar me kété kétij filozofi kuptimin pér
ndodhité reale shogérore. Ky géndrim i Corbinit bindshém e demanton vecan shqyrtimin e el-
Farabiut mbi format e shtetit, né té cilat kritikés sé rrepté i nénshtrohen sistemet ekzistuese sho-
gérore-politike.

Njé nga figurat mé té médha filozofike gé i ka dhéné Bota islame gjithsesi éshté Ebu Ali Hu-
sein Ibn Abdull-llah ibn Sina, i njohur né Evropé si Avicena. Bibliografia e veprave té tij numé-
ron 242 tituj. “Vepra e tij, e cila i ka dhéné vulé mesjetés peréndimore dhe Lindjes deri né ditét
tona, mbulon fushén e téré té filozofisé si dhe té diturisé qé kané ekzistuar né kohén e tij. Avi-
cena né kuptimin e miréfillté paraget figurén e njeriut universal té€ mesjetés”, thoté Corbini.

Pér Ebu Hamid el-Gazaliun éshté e lidhur kritika e filozofisé sé cilés ai, pos tjerash, i bén
vérejtje si vijon: dogma e filozoféve mbi amshueshmériné e botés éshté e gabueshme, géndrimi
i tyre se Zoti &shté krijues i botés éshté inkonsistent me dogmén mbi amshueshmériné e botés,
teoria e tyre e kauzalitetit po ashtu éshté e gabueshme kurse refuzimi i ringjalljes trupore éshté
filozofikisht i padéshmuar. Né lidhje me kété ai konsideron se filozofét fatalisht kané ndikuar né
religjionin dhe moralin e masave. Q&ndrimi i tij i pérgjithshém kundruall filozoféve, shkurti-
misht do té mund té redukohej né vijuesen: té vértetat e fakteve pozitive té religjionit nuk mund
as té déshmohen as té mosdéshmohen, dhe késhtu, sipas mendimit té tij, filozofimet e filozoféve
nuk déshmojné asgjé. Ndérkag, Corbini me mendjemprehtési véren se edhe Gazaliu ka gené i
shtrénguar té déshmojé pikérisht me mjetet filozofike té mendimit.

Sufizmi paraget sigurisht njérén prej vecorive mé té réndésishme té shpirtit islam dhe me
kété shprehet ekzistimi i besimit mistik né Islam. “Né realitet”, thoté Corbini, “sufizmi éshté
fryt i porosisé shpirtérore Té té Dérguarit, pérpjekje gé ajo me pérvojén vetjake té pérjetohet
népérmjet vetékundrimit té pérmbajtjes sé shpalljes kur’anore”. Késhtu sufizmi shkon po ashtu
sikur edhe shi’izmi nga ajo e fshehta, vetém qé mjetet e arritjes i jané tjetérfare. Jashtézakonisht
jané té réndésishme dhe interesante shqyrtimet e Corbinit mbi sufizmin si brenda shi’izmit ashtu
edhe brenda sunnizmit. Edhe né njérén edhe né tjetrén fushé, sufizmi ka gené objekt i sulmeve
té rrepta. Kjo analizé na zbulon ato lidhje subtile me té cilat edhe sunnizmi edhe shi’izmi jané
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lidhur pér sufizmin. Eshté dém i vérteté qé Corbini mé hollésisht nuk i ka pérpunuar géndrimet
e sufizmit, rendet sufiste dhe té japé interpretimin e vet té rrugés mistike.

Termet - sufi dhe sufizém jané fjalé té cilat né fillim kané filluar té€ pérdoren né Bagdad dhe
konsiderohet se ky nocion ka gené pérdorur qysh gjaté kohés sé Muhammedit. Né themel su-
fizmi insiston né kontaktin e drejtpérdrejté me Zotin, kurse parashtresa pér kété éshté refuzimi i
cdo dyshimi né ekzistencén e Zotit. Raporti i sufizmit kundruall Zotit éshté raport i drejt-
pérdrejtshmérisé sé pastér pa kurrfaré lidhje materiale. Burimi i konfliktit ndérmjet sufizmit dhe
kelamit éshté né faktin gé pér dallim nga sufijté, teologét kané konsideruar se Sheriati dhe
njémendésia shpirtérore jané njé gjé e njéjté, derisa sufijté, pohojné se njémendésia e verteté
éshté aspekti special i Zotit té cilin njeriu nuk mund ta kuptojé.

Suhraverdiu i pari ka tentuar té vendosé lidhje té forté ndérmjet sufizmit dhe njohjes. Ai mé
tej konsideron se sufijté jané personalitete té cilat arrijné hyrjen e brendshme né religjion, dhe se
kjo u mundéson ta kryejné misionin e nxjerrjes né rrugé té drejté.

Sufizmi né esencé éshté njé shkencé e introspeksionit devocionues, né pérpjekjen e sé cilés
éshté caku gé me mortifikimin e shqgisave té arrihet gjendja e caktuar ekstatike, e cila njéherit
éshté edhe forma mé e larté e njohjes mistike. Me praktikén e vet sufizmi ka ardhur né konflikt
si me ortodoksiné ashtu edhe me filozofiné: teologét nuk kané miratuar idené dhe praktikén e
spastrimit dhe anulimit té pseudosubjektit, kurse filozofét u kané béré vérejtje né mungesén e
vetédijes dhe synimit pér té kuptuarit e asaj gé duhet té ndiget. Mortifikimi i shgisave, anulimi i
pseudosubjektit dhe orientimi i personalitetit drejt hicgjésé, kané qené objekt i kritikés sé rrepté
filozofike.

Pérfagésuesit mé té réndésishém té sufizmit jané: Ebu Jezid Bestami i cili né ményré té
shkélgyeshme i ka pérshkruar etapat e kalimit deri te realizimi shpirtéror; Xhuneidi me pérkufi-
zimet e garta e ekzakte té nocioneve themelore; Tirmidhiu dhe el-Hal-laxhi i cili me krye e ka
paguar géndrimin e vet kritik dhe panteizmin e vet. Qéndrimi i tij themelor ka gené se Zoti éshté
i pranishém né ¢do pore té njeriut dhe se pér emrin e tij lidhet thénia e njohur: “Uné jam e vérte-
ta” (ene el-hakk), pérkatésisht éshté identifikuar me Zotin, d.m.th. me té vértetén krijuese, pér
cka edhe éshté dénuar.

Sufizmi hollésisht i ka pérpunuar teknikat e a.g. “dituri mbi brendésiné”, me ané té té cilave
grupe té téra té ithtaréve, mé voné té lidhur edhe pér hanikanet e llojit té vet, kané gené té udhé-
hequra deri te njohja mé e larté. Pikérisht né kété fushé literatura e doracakéve té sufizmit ofron
pasqyrén e pasurisé sé madhe.

Sufizmi nuk ka gené e as nuk ka mbetur lévizje unike shpirtérore. Shprehje e vérteté e kétij
jouniteti jané rendet, té cilat mjaft shpesh nuk kané pasur as themelin e pérbashkét metafizik.
Rende ka pasur aq sa madje éshté véshtiré té gjitha edhe té numérohen. | njohim nga ata, mési-
met e té ciléve kané gené té bazuara né Kur’an ose sistemet filozofike e deri te kércimtarét né
zjarr té cilét né esencé me praktikén e vet hollojné ¢do lidhje me sufizmin e vérteté.

Filozofia e drités paraget kaptinén e shtaté té véllimit t& paré. Kjo ményré e mendimit éshté
e lidhur me emrin e rimékémbésit té urtisé sé Persisé sé vjetér, Shihabuddin Jahja Suhraverdiut.
Kontributi i tij intelektual njéherit éshté edhe renesensa e té a.q. filozofi lindore né Islam, e cila
ka ithtaré deri mé sot. Kjo rimékémbje ka futur freski, kurse domethénia e saj éshté shprehur me
fjalét vijuese té Suhraverdiut: “Ka ekzistuar né Persiné e vjetér bashkésia me té cilén ka udhé-
hequr veté Zoti. Ai i ka orientuar mentarét e dalluar, gé thelbésisht jané dalluar nga Mexhusijét
(Mexhusi). Né librin tim “Filozofia lindore” (Hikmet ul-ishrak), uné e kam ngjallur mésimin e
tyre té larté mbi dritén, té cilin e pérfagésojné tashmé Platoni dhe pararendésit e tij; ndérkaq, né
veté planin e rimékémbjes sé kétij mésimi uné jam pa pararendés”.

Duke i bazuar shqyrtimet mbi mésimin e Suhraverdiut né hulumtimet shumévjecare vetjake,
Corbini shkallérisht analizon nocionet themelore té njé filozofie té vizionit té brendshém, pérvo-
jés mistike té vetédijes dhe Botés sé dritave té pastra. Né bazé té ndricimit té drités sé pastér
Suhraverdiu krijon gjeografiné shenjtérore dhe fotografiné e kozmosit nga Drita arkangjeliste
deri te berzahu-terri. Né kuptim té spiritualitetit islam, konsideron Corbini, pérpjekja fisnike e
Suhraverdiut paraget apogjené e kétij spiritualiteti dhe ajo e ushgen. Késhtu, kétu né lidhje plo-
tésisht té garta jané sjellé géndrimet e ishraki filozofisé dhe té shi’izmit. Pérvec tjerash, pohon
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Corbini, me meritén e Suhraverdiut jané unifikuar filozofia dhe sufizmi. Suhraverdiu ka béré
ndikim té fugishém i cili sidomos éshté manifestuar né téré njé shkollé té& quajtur ishrakijjun,
kurse pér fatin dhe pikarritjet e kétij ndikimi, flet edhe fakti mbi ekzistimin e ithtaréve té tij né
Iran deri né ditét tona.

Kaptina e fundit paraget shgyrtimin mbi mendimtarét islamé né Andaluzi. Deri tash ka gené
e réndomté gé ata té lidhen pér felasife ose grupin e filozoféve me inspirim helenist. Mirépo,
vetém né kété kaptiné Corbini fut parimin rajonal dhe fare nuk na jep shpjegim bindés pérse e
bén kété.

Ndér mendimtarét mé té njohur té Andaluzisé jané Ibn Masarra, Ibn Sidi nga Badajoza, Ibn
Tufejli, Ibn Baxhe, kurse sigurisht ndér ta mé i réndésishém, dhe né Peréndim mé i njohur éshté
Ibn Rushdi (Averroesi). “Si¢ tashmé kemi konkluduar me kegardhje, shumé heré éshté théné
dhe shkruar se Averroesi paraget emrin mé té madh dhe se éshté pérfagésuesi mé i dalluar i asaj
gé quhet “filozofi arabe”, se ai ka shénuar apogjené e saj, por edhe fundin e saj. Me kété éshté
Iéné anash ajo gé ka ndodhur né Lindje, ku megjithaté vepra e Averroesit ka kaluar pothuaj e
pavérejtur. Nasir Tusi, Mir Damadi, Mulla Sadra dhe Hadi Sabzavariu as nuk kané marré me
mend se ¢faré réndésie librat tané té filozofisé i kané dhéné polemikés ndérmjet Averroesit dhe
Gagzaliut. Sikur rastésisht té kené dégjuar pér kété, do té befasoheshin po aq sa jané té befasuar
sot trashégimtarét e tyre”. | preokupuar me ezoterizmin, Corbini e mospérfill faktin se raporti
ndérmijet filozofisé dhe religjionit nuk redukohet vetém né polemikén ndérmjet kétyre dy
mendimtaréve. Hulumtimet e deritashme kané treguar mjaft garté se pjesa mé e madhe e filo-
zofisé islame kalon né pérpjekjen qé té pajtohen mendimi dhe besimi, pérkatésisht filozofia dhe
religjioni, dhe se konflikti ndérmjet filozofisé dhe teologjisé né té vérteté vetém ka arritur kul-
min né raportet ndérmjet el-Gazaliut dhe 1bn Rushdit.

Ibn Rushdi éshté sigurisht njéri prej komentuesve mé té médhenj té veprave té Aristotelit.
Me trajtesén e vet mbi marrédhéniet e njohjes filozofike dhe fetare ka futur njéfaré konfuzioni,
dhe edhe sot hasim né pohimet kategorike se ai éshté krijuesi i teorisé mbi dy té vértetat.
Ndérkag, né bazé té studimit bazor t& Ibn Rushdit nuk mund té vihet deri te asnjé konkludim
mbi dy té vértetat, si¢c edhe Corbini me té drejté pérfundon. Pér Ibn Rushdin éshté e sigurt se
ekziston vetém njé e vérteté kurse ajo mund té arrihet né dy ményra: me njohjen filozofike dhe
fetare. Me trajtesén e vet dhe me pérgjigjen rigoroze né kritikén e el-Gazaliut té filozofisé, 1bn
Rushdi nxit edhe mé tej kujdesin e réndésishém té hulumtuesve. Pérvec késaj edhe tek Ibn
Rushdi ndeshen motivet té cilat te Corbini jané shénuar si shenja thelbésore té shi’izmit, me
fjalé té tjera edhe te ai takojmé distinksionin e garté ndérmjet anés ezoterike (batini) dhe
ekzoterike (dhahiri) té Shpalljes. Edhe pse motivi éshté i njéjté, ményra e interpretimit té rapor-
tit té té brendshmes dhe té jashtmes te Ibn Rushdi konsiderueshém dallon nga ajo shi’ite.

Ndonése temat gendrore filozofike jané té pérbashkéta pothuaj pér té gjithé filozofét islamé,
megjithaté né zgjidhjen e vargut té pyetjeve filozofike ndér ta ekzistojné dallime genésore.
Pikérisht kéto dallime Corbini garté i kundron né ato géndrime gé i ka postuluar 1bn Rushdi.
Késhtu nga kéto shqyrtime éshté e garté se Ibn Rushdi refuzon skemén trishtresore té Ibn Sinasé
té kozmologjisé, duke e kapércyer me kété parimin e Ibn Sinasé Ex Uno non fit nisi Unum,
ndonése po kété e ka béré edhe Suhraverdiu por me mjete tjera.

Pjesén e paré té Historisé sé filozofisé islame Corbini e pérfundon me pyetjen e ardhmérisé
sé filozofisé islame dhe thoté: “Té shtrohet pyetja pér ardhméring, d.m.th. né té njéjtén kohé
edhe té thirret né déshmim. Kurse pikérisht kété déshmitar, librat tané té historisé sé filozofisé
kurré nuk e kané ftuar gé té deklarohet. Do té déshironim té dijmé pérse nuk ka ndodhur tek ata
ajo gé né Peréndim parandjehej qysh prej shekullit XI1I, ndonése edhe ata, sikur edhe ne, jané
bijté e Biblés dhe té urtisé greke. A thua dituria gé ka fuqiné gé deri né fund ta pushtojé botén e
jashtme, por gé si kompensim ofron krizé té tmerrshme té mbaré filozofisé, zhdukjen e person-
alitetit dhe pajtimin me higgjéné, a thua gé kjo dituri té keté mé tepér réndési pér déshmitarin se
sa pakoja e librave gé mund té jeté baraspeshé e kufomés njerézore”.

Besnik pérpjekjes sé vet themelore né té cilén gjurmimi pas substancés ezoterike té filozofisé
konsiderohet si caku mé i réndésishém, Corbini edhe né pjesén e vet té dyté té Historisé sé filo-
zofisé islame déshiron ta rrumbullakojé shikimin né térésiné e mendimit tradicional né Islam.
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Nga piképamja e suazés vetjake teorike né kété edhe ka sukses. Ndérkaq, shtrohet pyetja se a
éshté kjo suazé produktive né kuptimin filozofik? Derisa né pjesén e paré té librit ka pérfshiré
né ményré problemore fusha vértet té papérpunuara, e nganjéheré edhe pothuaj té paprekura, né
kété té dytén dhe sipas véllimit pjesé shumé mé e vogél, ai radhit njé varg filozofésh, jetén dhe
veprat e té ciléve pérpiget t’i pajtojé né shtratin e Prokrustit té suazave rigoroze té parimeve vet-
jake interpretative.

Téré njé periudhé prej teté shekujsh té filozofisé islame (prej shekullit XIII deri XX) kétu
éshté redukuar né nja njéqind fage, dhe kéto shqyrtime heré-heré duken sikur skica né té cilat
géndrimet dhe tezat e shumta jané plotésisht té pazhvilluara. Téré kjo nuk éshté e rastit, sepse
éshté rezultat i té kuptuarit té Corbinit té genésisé sé filozofisé islame. Piképamjes metahistorike
mé shumé i pérgjigjet ményra e interpretimit e zhvilluar né pjesén e paré, kurse atje ku paragiten
individét dhe rrjedha kohore gé kufizon, kétu Corbini e léshon ngapak imagjinatén filozofike
dhe aftésité mé herét té treguara té nivelit té kénagshém té interpretimit. Sé kéndejmi, nga filo-
zofia islame késhtu e kuptuar, domosdo por megjithaté pa té drejté éshté pérjashtuar njé pjesé e
mendimtaréve té cilét késaj filozofie i kané dhéné kontribut té réndésishém. Véshtiré éshté té ar-
syetohet raporti drejt njé Muhammed Ikbali pér shembull, pér té cilin s’ka as té dhéna elemen-
tare, ndérsa edhe Corbinit i éshté miré e njohur se ky mendimtar ka 1éné gjurmé té thellé gé
edhe sot shprehet te ithtarét e shumté té veprés sé tij né Botén islame. Edhe ata té ciléve s’ka
mund t’iu shmanget, kurse nuk pajtohen né skemat e tij, nuk kaluan mé sé miri. Pikérisht pér ar-
sye se te njé Ibn Haldun nuk mund ta gjejé substancén mistike-metafizike, Corbini até nuk e ka
nderuar as me analizén sipérfagésore qofté té kategorive gendrore té cilat ky tunizian pér heré té
paré né historiné e mendimit njerézor detajisht i ka elaboruar. Me Ibn Haldunin ka ndodhur
kthesa nga hierohistoria né histori té vérteté, por Corbini fare edhe nuk pyet pérse ka ardhur deri
te kjo kthesé. Nga aspekti i profetologjisé dhe i imamologjisé, éshté e garté se Ibn Halduni ka
béré gabim té pafalshém duke e zbritur historiné giellore né veténjémendésiné. Sikur té keté ten-
tuar né ményrén e vet, pikérisht népérmjet Ibn Haldunit t’i elaborojé relacionet e metahistorisé
dhe historisé njémendésore, nga pena e Corbinit do té dilte shqyrtimi sigurisht mjaft i
réndésishém dhe filozofikisht produktiv i shkageve té kthesés sé njé ményre shekullore té
mendimit. | shgetésuar pér até lloj té filozofisé sé cilés i &shté lojal deri né fund, Corbini me ras-
tin e 1bn Haldunit do té thoté: “Ndoshta ajo gé éshté pranuar si shenjé e gdhirjes ka gené veté
rénia e muzgut”.

Me kycjen e mendimtaréve té rinj dhe temave té papérpunuara né filozofiné islame si dhe me
aplikimin e ményrés sé re té interpretimit, Corbini ka mundur né ményré té vecanté té zbulojé
kontinuitetin e shprehur té filozofisé islame, duke refuzuar lajthitjen pér fundin e saj dhe
piképamjen se me Ibn Rushdin ka pérfunduar fati i filozofisé islame, duke ofruar fotografi kre-
jtésisht té paréndomté mbi rrjedhat e filozofisé islame.

Pas vdekjes sé Ibn Rushdit filozofia islame transferohet né Lindje, pér Corbinin né pjesén
mé té madhe né Iran. Prandaj edhe kryesorja e shqyrtimit u pérket filozoféve té atij néngielli, té
grupézuar né tri fusha:

1. Mendimi sunnit i cili pérfshin ithtarét e felasifes, skolastikén e kelamit dhe kundérshtarét e
tyre.

2. Sufizmi.

3. Mendimi shi’it pas Nasiruddin Tusiut.

Né grupin e paré me madhésiné dhe réndésiné e vet ngrihet Fahruddin Raziu, pérpjekja e té
cilit ka gené e orientuar né pajtimin e rrymave té ndryshme né Islam. Sipas mendimit té Cor-
binit, Raziu pér kété ndérmarrje nuk ka pasur fugi sepse nuk ka arritur “transformimin e tillé i
cili krijon filozofiné spekulative ose ezoterike”. Corbini madje ia z& pér té madhe gé nuk ka
mund ta parandiejé té kuptuarit metafizik té imamit dhe imamatit.

Pér té kuptuarit e dallimit genésor ndérmijet té té€ kuptuarit shi’it dhe sunnit té Islamit, e
pakalueshme éshté vepra e Ibn Tejmijjes i cili pothuaj sikur el-Gazaliu rrepté i ka sulmuar filo-
zofét, por edhe té gjithé ata té cilét, sipas mendimit té tij, e kané rrénuar pastértiné burimore té
Islamit dhe té mendimit té tij. Prandaj Corbini me té drejté thekson se Ibn Tejmijje fugishém i
ka inspiruar l8vizjet fundamentaliste t& kohés sé re té Vehabitéve dhe Selefijéve. Né rrugén e

238



pastrimit té Islamit, Ibn Tejmijje me zjarrin e njéjté i ka qéruar hesapet si me sufijté dhe shi’itét
ashtu edhe me filozofét. Megjithaté, duhet té pranohet se filozofia mé sé shumti ka pésuar nga
ky zjarr i tij.

Brenda metafizikés sé sufizmit figura gendrore éshté mistiku dhe poeti Ibn Arabiu, té cilin
Corbini e quan njérin prej teozoféve mé t& médhenj vizionaristé té té gjitha kohéve. Me Ibn
Arabiun fillon di¢ krejt e re dhe origjinale e jo fundi, ashtu si¢ &shté rrénjosur gjaté. Pér Cor-
binin si piké mé interesante e mésimit té Ibn Arabiut paragitet insistimi i tij né fshehtésiné e
Qenésisé sé pastér, té té panjohurés dhe té pashprehurés, pér ¢cka ky poet ka shkruar edhe faget
mé té bukura né literaturén sufiste.

Pikérisht metafizika e sufizmit kétu paragitet si terren i pérshtatshém, né suaza té té cilit
béhen pérpjekje té theksohet dallimi genésor ndérmjet filozofisé dhe metafizikés. Pér kété té
dytén Corbini vecan éshté ndalur, sepse ajo éshté det pa kufij dhe sipas mendimit té tij, nuk
éshté kushtézuar me ndérrimet shogérore por me veté léndén gé e arrin. Prandaj ajo ka
vazhdimésiné gé i mungon filozofiseé.

Né kontekstin e kétillé plotésisht pajtueshém puthitet edhe Methnevia (Mesnevi), vepra e
Xhelaluddin Rumiut e cila me té drejté mund té quhet margaritar né gjerdanin e urtisé sufiste
dhe literaturés sé térésishme té kétij néngielli. Nga piképamja e njéjté sikur edhe Ibn Arabiu,
Rumiu i gorton filozofét pér nénshtrueshmériné logjikés dhe paaftésiné ta arrijné njémendésiné
shpirtérore.

Pjesa e fundit merret me mendimin shi’it prej Nasiruddin Tusiut deri te shkollat horasanase
dhe shkolla nga Meshhedi ku i takojmé Shiraziun, Kummiun, Keshfiun, Sabzavariun etj. Veprat
e kétyre mendimtaréve vecan jané té réndésishme pér té kuptuarit e klimés shpirtérore né Iranin
bashkékohor. Ideté e tyre fugishém e kané ujitur spiritualitetin bashkékohor né té cilin inten-
sivisht jeton ajo & né Evropé éshté varrosur me pérpjekjet e té djathtés hegeliane. Eshté
véshtiré té pranohen bindjet e Corbinit se perspektiva e filozofisé islame éshté né até lloj té
metafizikés, sepse kjo mund ta mbarojé kufizimin joproduktiv té perspektivave té spiritualitetit
dhe izolimit té panevojshém, i cili domosdo shpie drejt provincializmit intelektual.

Corbini téré shikimin e vet né filozofiné islame e ka bazuar né fenomenin e Librit t& Shenjté
dhe né fenomenet me té té lidhura té profetologjisé, imamologjisé, ezoterizmit, metahistorisé,
teozofisé etj. Eshté merité e tij gé themelésisht, me domethénie shprehése pér kété ményré té
mendimit, pér heré té paré né historiné e filozofisé, sistematikisht i ka elaboruar dhe né horizon-
tet vetjake teorike i ka vendosur kéto kategori. Pérvec késaj, ai me sukses, prej fillimit e deri né
fund, ka nxjerré njé fije té hollé e té vecanté t&€ mendimit shi’it dhe sufist. Duke e aplikuar me
pérpikéri rregullén e vet né pérpunimin e “diturive hyjnore”, ai né njé pjesé té konsiderueshme e
ka kompletuar filozofiné islame, sepse késhtu i ka ringjallur dhe né drité té dités ka nxjerré ato
ide té cilat né filozofiné islame kané qené pa té drejté té papérfillura dhe té cilat pothuaj fare nuk
jané né historiné e filozofisé islame. Prandaj nuk éshté e rastit gé Corbini me té drejté i ka
zhvendosur disa kufij tashmé té pércaktuar té késaj filozofie. Faktet e shumta, ményra e
elaborimit dhe erosi filozofik, déshmojné pér njé vepér gé éshté e pakalueshme né studimin e
filozofisé islame. Mirépo, né gjithé kété Corbini me géllim, por pa té drejté, edhe veté ka
mospérfillur njé pjesé té réndésishme té historisé sé filozofisé islame, pikérisht até né té cilén
nuk ka mund té gjejé konfirmimin pér tezat dhe géndrimet vetjake. Prandaj disa mendimtaré
kétu kané kaluar keq, kurse disa as nuk jané marré parasysh. Njé vepér gé déshiron ta barté titul-
lin Historia e filozofisé islame, do té duhej té keté mé tepér sens pér ato ményra té mendimit gé
kané lulézuar jashté horizontit shpirtéror shi’it. Pér kété shkak nuk na befason shgetésimi i Cor-
binit pér fatin késhtu té kuptuar té filozofisé tradicionaliste islame. Pikén e vetme té shpresés
Corbini e sheh né tezén e pagéndrueshme, gé filozofia e kuptuar si metafiziké nuk éshté e ku-
shtézuar shogérisht dhe se né vete pérmban agense, pér njémendésingé té pavarura, té cilat gjith-
njé dhe rishtazi e lindin.

Por edhe né formén e kétillé vepra e Corbinit éshté rezistencé e fugishme, nga njéra ané e ev-
rocentrizmit, kurse nga ana tjetér - ekskluzivitetit sunnit i cili i ka kontribuar kufizimit té vél-
limit dhe pérmbajtjes sé filozofisé islame, dhe késhtu edhe varférimit té saj. Aq mé paré gé né
bazén e pérpjekjeve té Corbinit éshté jo vetém déshira pér dhénien e njé shikimi krejtésisht té ri
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por edhe géllimi qé filozofisé islame t’i sigurohet vendi gé vértet i takon né historiné e mendimit
njerézor. “Eshté fakt déshpérues se filozofia islame ka gené aq kohé té gjaté jo e pranishme né
historité tona té filozofisé sé pérgjithshme, ose sé paku é&shté shikuar népérmjet prizmit té asaj
gé pér té kané ditur skolastikét latiné”. Vallé kjo kritiké a nuk do t€ mund t’u pérkiste pjesérisht
edhe marksistéve evropiané té cilét ende nuk kané dhéné studime fundamentale pér filozofiné
islame dhe né gjurmét e parimeve interpretuese té Marksit t€ varolizohet kjo trashégimi
shpirtérore? Pikérisht pér até se raporti i tillé ka dalur nga genia e térésishme kulturore historike
e Evropés, e cila gjaté kohé ka menduar se éshté burim dhe strehim i ¢do gjéje gé fryma
njerézore e ka krijuar, kété raport nuk ka mund ta kapércejé as marksizmi. Gjaté késaj nuk duhet
humbur parasysh se ka pasur shembuj té rrallé t¢ mendimtaréve marksisté pér té cilét ka gené i
huaj ky mosinteresim pér horizontet shpirtérore té Botés arabo-islame.

Vetém sot kur njé boté, deri dje e fundosur né letargji dhe provincializém, béhet subjekt i
réndésishém dhe né skenén botérore luan rol gjithnjé e mé té réndésishém, céshtjet e tradités sé
saj shpirtérore, pastaj kulturés dhe civilizimit pérgjithésisht béhen me réndési t& madhe. Gjithnjé
e mé vendosmeérisht gjenden elementet e réndésishme té veténjohjes dhe dinjitetit vetjak, té cilat
aq gjaté kané gené té kontestuara, kurse té cilave né kohén e tyre Marksi, Engelsi dhe Lenini u
kané kushtuar kujdes té réndésishém.

Pérgjigjet né evrocentrizmin né botén bashkékohore islame jané té llojllojshme - prej injori-
mit deri te njé centrizém i ri, “lindorocentrizmi”. Pavarésisht nga ajo se ¢cka mendon pér ta Ev-
ropa, shumé krijues té Lindjes kané vazhduar té veprojné né themel té tradités vetjake, té tjerét
kané tentuar gé né ¢do vend dhe né cdo rast t’i refuzojné jo vetém géndrimet e evrocentrizmit,
por edhe ¢do gjé gé éshté evropiane, duke e stérmadhuar kulturén e Lindjes dhe duke kon-
sideruar se ajo éshté burimi i vetém i kulturés dhe civilizimit té vérteté, duke ua mohuar popujve
evroperéndimoré rolin mé té réndésishém né zhvillimin e shkencés, filozofisé dhe kulturés né
térési.

Mirépo, pérgjigjja e vérteté dhe e miréfillté té gjitha centrizmave, jané veprat té cilat e kon-
firmojné jetésiné e kulturave dhe té cilat krijojné mundési pér ura dhe bashképunim té popujve
té néngiejve té ndryshém kulturoré.

Shumé vepra té médha té filozoféve jashtevropiané dhe té sistemeve filozofike te ne jané
ende té panjohura ose pér to dihet fare pak. Viteve té fundit te ne jané paragitur njé varg veprash
té shkélgyeshme nga fusha e filozofisé islame, por kjo ende nuk mjafton gé pér té té kompleto-
het fotografia e garté. Né kété kuptim edhe ky botim i pérséritur i Historisé sé filozofisé islame
té Corbinit, ka réndési dhe arsyetim té géndrueshém.

Dyert e kérshérisé sé filozofisé soné tashmé kaheré jané té hapura. Po hyri né ato thesare té
pafund gé ofrohen, do té pasurohet edhe veté. Po u ndal, e pret sklerotizimi dhe shkretétira e
provincializmit té lastuar. Ajo qé éshté béré deri tash dhe ajo gqé po béhet né teoriné jugosllave,
éshté garanci se deri te ngecja nuk do té vijé. Shembull i garté jané studimet e shumta, kresto-
macité, artikujt, trajtesat, pérkthimet dhe komentet e filozoféve, orientalistéve, sociologéve, kul-
turologéve jugosllavé etj., gé i legjitimojné pér hulumtime té métejme mé gjithépérfshirése dhe
pérpjekje né fushén gé ende éshté plot provokime.
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DY-TRI FJALE

Henry Corbini (Anri Korbeni) bén pjesé né radhén e intelektualéve mé té njohur evroperén-
dimoré té preokupuar me kulturén/filozofiné islame pérgjithésisht, kurse me até té proviniencés
shi’ite islame vecanérisht. Si rezultat i kétij preokupimi kemi veprén e tij t& njohur Historie de
la philosophie islamique (Historia e filozofisé islame), botim i Galimardit, Paris, 1964, por edhe
shumé vepra e studime nga ai.

Dhe pikérisht né 30-vjetorin e botimit té késaj vepre, pérfunduam edhe pérkthimin e saj né
gjuhén shqipe. Eshté interesant se gjaté vitit 1992 hulumtonim njé pérkthyes dhe njé sponsor pér
ta botuar kété vepér, por kéto planifikime shkuan hug. Mirépo, mé 1994 me propozimin e migve
té dashur nga Shkupi, pérkundér hamendjes dhe ngurrimit, pranuam t’i gasemi pérkthimit.
Ndérmjet skillés dhe haribdes nga njéra ané, dhe déshirés gé gjuha shqipe té begatohet me kété
thesar té gmueshém, nga ana tjetér, ngadhénjeu kjo e dyta.

Vepra si né aspektin pérmbajtésor ashtu edhe né aspektin metodologjik karakterizohet me
nivel té larté e cilésor té interpretimit, pér cka edhe theksoi H. Sushigi né Pasthénien e tij. Ai po-
tencoi edhe ca mungesa esenciale té veprés. Miratojmé faktin se historité e filozofisé islame
réndom e kané margjinalizuar filozofiné islame té proviniencés shi’ite, por ky fakt fare nuk i jep
té drejté H. Corbinit gé ta asfikésojé filozofiné islame té proviniencés sunnite, fakt ky qé vérehet
shumé lehté né ¢do kaptiné té veprés. Pos asaj gé e theksoi H. Sushigi, shohim té arsyeshme té
pérmendim se animi dhe simpatia ndaj shi’izmit béri gé H. Corbini té harrojé njé Ebu Hanife me
Fikh ul-ekberin dhe Kitab ul-vasijjen e tij. Mé miré nuk kaloi as Imam Maturidiu, gé kalimthi
ceket né disa rreshta. Né térési u harruan Umer Nesefiu, Xh. Sujutiu e shumé té tjeré. Kété e i-
lustron fakti tjetér se derisa filozofia islame shi’ite dhe sufizmi trajtohet deri né gjysmén e paré
té shekullit XX, filozofia islame sunnite pérfundon me Ibn Haldunin. Kétu harrohen edhe per-
sonalitetet markante si p.sh. M. Abdulvehhabi, Xh. Afganiu, M. Abduhu, Sanusiu e shumé té
tjeré, gé me jetén dhe veprén e tyre kané béré kthesa radikale né Botén muslimane.

Duke e pérfunduar kété shkrim té shkurtér, e shohim té arsyeshme té theksojmé di¢ edhe pér
disa nga problemet kryesore me té cilat u ballafaquam gjaté pérkthimit. Niveli jashtézakonisht i
larté interpretues dhe invencionues impononte pérgéndrim maksimal né té kuptuarit e drejté té
problematikés dhe né interpretimin e saj pérkatés né gjuhén shgipe. Mungesa pothuaj totale e
terminologjisé filozofike islame né gjuhén shqipe ishte kaptiné e vecanté. Nése kétyre u shtohet
e dhéna se téré kjo puné éshté béré né mungesé té literaturés shkencore pérkatése, fjaloréve té
ndryshém, dhe até pas grilave dhe nga droja se materiali mund té konfiskohet sepse éshté béré
fshehurazi “baballaréve” té kazamateve, béhet e garté se népér ¢faré pengesash éshté kaluar. Me
kété nuk duam gé me patetizém t’i arsyetojmé Iéshimet eventuale gjaté pérkthimit, por déshi-
rojmé té vémé né pah se gjaté pérkthimit nuk kemi pasur alternativé. Jemi mbéshtetur né fuginé
toné intelektuale dhe né pérvojén e deritashme.

Pérkthimi éshté bazuar sidomos né botimin e dyté (1987) té késaj vepre, por shumé zgjidhje
terminologjike dhe stilistike jané marré nga botimi i paré (1977). Me ca ndryshime, éshté ruajtur
transkribimi nga pérkthimi i vitit 1987.

Cdo sugjerim pér té metat objektive e subjektive do té mirépritet, si ndihmesé pér botimet
eventuale té mévonshme té késaj vepre. U jam mirénjohés té gjithé atyre qé dhané pérkrahjen e
tyre dhe ndihmuan né pérfundimin dhe publikimin e késaj vepre me réndési kapitale.

Pérkthimi pérfundoi Natén e Mi’raxhit 1994.
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Henry Corbin (Anri Korben)

Filozof-orientalist, historian i religjioneve, Henry Corbin (1903-1976) me veprén e tij
maestrale i tronditi njohurité tona pér filozofiné islame. Vepra e tij nuk ishte njé erudicion i
pastér, por, pérkundrazi, ai arriti ta béjé té njihet si mé e dégjuara né shérbimin pér interpretime
filozofike.

Né vitin 1935, duke gené i larguar nga Biblioteka kombétare e Institutit Francez né Berlin, e
béri pérkthimin e paré t& Heidegerit né gjuhén franceze. | ngarkuar si misionar né Turgi (1939),
pastaj né Iran (1945), e themeloi Departamentin e Iranologjisé té Institutit Francez né Teheran,
para se té zévendésohet nga Louis Massignoni (1954) si titullar i Katedrés Islame prej shkollave
praktike (fillore) deri né studimet e larta (Seksioni V, Shkencat teologjike).

Me botimet e tij té teksteve né gjuhén arabe dhe persiane, té botuara né pérmbledhjen “Bib-
lioteka iraniane”, ua zbuloi veté iranianéve autorét kryesoré té filozofisé dhe poezisé mistike té
tyre. Po ashtu, me pérkthimin e kétyre teksteve, u lejoi lexuesve francezé t’i zbulojné pasurité e
kétij mendimi.

Né veprén gé na e la, temat e médha pér vizionin doktrinor dhe mistik té filozofisé islame na
jané té pérshkruara gjaté vlerésimeve krahasimtare dhe né afinitet t& ngushté me rrjedhat mé té
thella té filozofisé peréndimore.

Né mesin e shkrimeve kryesore té tij, ku éshté afirmuar metoda e tij e cila pérbéhet prej njé
fenomenologjie-hermeneutike, duhet cekur “Avicenén dhe tregimin vizionar” (1954), (Avicenne
et le récit visionnaire, 1954), “Imagjinatén krijuese né sufizmin e Ibn Arabiut” (1958)
(L’imagination créatrice dans le soufisme d’lbn Arabi, 1958), dhe madhéshtorin “Né Islamin
iranian: Aspektet shpirtérore dhe filozofike”, (1971) (En Islam iranien: Aspects spirituels et phi-
losophiques, 1971). Lexuesi do ta gjejé autobiografing e tij, titullin e shkrimit té tij té fundit si
dhe njé bibliografi komplete né numrin special té Cahires de I’Herne, kushtuar Henry Corbinit
mé 1981.

Pér kété botim té ri, vetém bibliografia dhe indeksi i emrave kané gené té kompletuara. Pjesa
e paré bén pérséritjen e tekstit té paragitur né koleksionin “ldées”. Pjesa e dyté éshté version i
shkurtér i pérgatitur prej autorit pér véllimin e Plejadés (la Pleiade), Historia e filozofisé, Il
(Histoire de la philosophie, I11). Qé&llimi i Henry Corbinit ishte g& me ndihmén e profesorit S.J.
Ashtijani ta zhvillojé pjesén e dyté.



HENRY CORBIN

Historia e filozofisé islame

Filozofia né Botén islame nuk e ka pérfituar vetém trashégiminé e grekéve té vjetér. Roli i
saj nuk ka mbaruar me Averroesin. Deri sot, ajo nuk é&shté ndalur se krijuari né njé ndér
metafizikat mé té pasura ekzistuese.

Henry Corbin bén mé shumé gé té na i zbulojé aspektet e késaj historie té gjaté. Ai zbulon
mendimin dhe géllimin hermeneutik: se si nga Ismaelitét deri tek Avicena, nga Suhraverdi apo
Ibn Arabiu e deri tek Shkolla e Isfahanit, éshté formuar njé egzegjezé pér Librin e Shenjté, dhe
si ka lindur filozofia profetike.

Autori déshiron gé kéto mendime té mos i mbeten té panjohura publikut peréndimor, por gé
kéto, mé né fund, ta zéné vendin e merituar né rrethin e problematikés soné.

Lexuesi né kété libér mé né fund do t’i gjejé té bashkuara té dy pjesét, deri tani té edituara
veg e vec, pér kété Histori e cila e pérshkon mé se dhjeté shekuj.

Tekstet e prezentuara domosdoshmérisht nuk pérfagésojné politikén e redaksisé té Dielli.net!

dielli@dielli.net

258



	FILOZOFISË ISLAME 
	PARATHËNIE 
	PJESA I 
	PREJ FILLIMIT E DERI NË VDEKJEN E IBN RUSHDIT (AVERROES) (1198) 
	 
	I. BURIMET E MEDITIMIT FILOZOFIK NË ISLAM 
	1. Komentimi (ekzegjeza) shpirtëror i Kur’anit 
	2. Përkthimet 
	II. SHIIZMI DHE FILOZOFIA PROFETIKE  
	Shqyrtimet paraprake 

	 
	A. SHIIZMI DUODECIMALIST 
	1. Periudhat dhe burimet 
	2. Ezoterizmi 
	3. Profetologjia 
	4. Imamologjia 
	5. Gnoseologjia 
	6. Hierohistoria dhe metahistoria 
	7. Imami i fshehtë dhe eskatologjia 
	B. ISMAILIZMI 
	Periudhat dhe burimet. Protoismailizmi 

	 
	I. ISMAILIZMI FATIMIJ 
	1. Dialektika e tevhidit 
	2. Drama në Qiell dhe lindja e Kohës 
	3. Koha ciklike: hierohistoria dhe hierarkitë 
	4. Imamologjia dhe eskatologjia 

	 
	II. ISMAILIZMI I REFORMUAR NGA ALAMUTI 
	1. Periudhat dhe burimet 
	2. Koncepti i imamit 
	3. Imamologjia dhe filozofia e ringjalljes 
	4. Ismailizmi dhe sufizmi 

	 
	III. KELAMI SUNNIT 
	1. Mu’tezilitët 
	A. FILLIMET 
	B. MËSIMI 

	 2. Ebu’l-Hasan el-Esh’ari-u 
	A. JETA DHE VEPRAT E EL-ESH’ARIUT 
	B. MËSIMI I EL-ESH’ARIUT 

	 3. Esh’arizmi 
	A. NGRITJET DHE RËNIET E SHKOLLËS ESH’ARITE 
	B. ATOMIZMI 
	C. ARSYEJA DHE FEJA 


	 
	IV. FILOZOFIA DHE DITURITË MBI NATYRËN 
	1. Hermetizmi 
	2. Xhabir ibn Hajjani dhe alkimia 
	3. Enciklopedia e vëllezërisë Ihvan us-safa 
	4. Razesi (Raziu), mjek dhe filozof 
	5. Filozofia e gjuhës 
	6. Biruniu 
	7.Hvarezmiu 
	8. Ibn-ul-Hejthemi 
	9. Shahmardan Raziu 

	 
	V. FILOZOFËT E FRYMËZIMIT HELENIST  
	Hyrje 
	1. El-Kindiu dhe nxënësit e tij 
	2. El-Farabiu 
	3. Ebu’l-Hasan el-Amiri 
	4. Avicena (Ibn Sina) dhe avicenizmi 
	5. Ibn Maskuje, Ibn Fatiku, Ibn Hindu 
	1) Ibn Maskuje 
	2) Ibn Fatiku 
	3) Ibn Hindu 

	6. Ebul - Berekat el-Bagdadi 
	7. Ebu Hamid Gazaliu dhe kritika e filozofisë 

	 
	VI. SUFIZMI 
	1. Vërejtjet hyrëse 
	2. Ebu Jezid Bastami 
	3. Xhunejdi 
	4. Hakim Tirmidhiu 
	5. El-Hal-laxhi 
	6. Ahmed Gazaliu dhe “dashuria e pastër” 

	 
	VII. SUHRAVERDIU DHE FILOZOFIA E DRITËS 
	1. Rimëkëmbja e urtisë së Persisë së vjetër 
	2. Lindja e Dritës (ishrak) 
	3. Hierarkia e universeve 
	4. Internimi perëndimor 
	5. Ishrakijjunët 

	 
	VIII. MENDIMTARËT ISLAMË NË ANDALUZI 
	1. Ibn Masarra dhe Shkolla almerite 
	2. Ibn Hazmi nga Kordoba 
	3. Ibn Baxhe (Avempace) nga Saragoza 
	4. Ibn es-Sidi nga Badajoza 
	5. Ibn Tufejli nga Gvadisi 
	6. Averroesi (Ibn Rushdi) dhe averroizmi 
	Metabaza /Periudha kalimtare 

	 
	ELEMENTET E BIBLIOGRAFISË 

	 
	PJESA II 
	NGA VDEKJA E IBN RUSHDIT (AVERROESIT) E DERI MË SOT 
	 
	I. VËSHTRIMI I PËRGJITHSHËM 
	 
	II. MENDIMI SUNNIT 
	FILOZOFËT 
	Abhariu 
	Ibn Sab’ini 
	Katibi Kazviniu 
	Rashiduddin Fadlull-llahu 
	Kutbuddin Raziu 

	 TEOLOGËT E KELAMIT 
	Fahruddin Raziu 
	Ixhiu 
	Taftazaniu 
	Xhurxhaniu 

	 KUNDËRSHTARËT E FILOZOFËVE 
	Ibn Tejmijje dhe ithtarët e tij 

	 ENCIKLOPEDISTËT 
	Zekerijja Kazviniu 
	Shemsuddin Muhammed Amuliu 
	Ibn Halduni 


	 
	III. METAFIZIKA E SUFIZMIT 
	Ruzbihan Bakli Shiraziu 
	Attari nga Nishapuri 
	Umer Suhraverdiu 
	Ibn Arabiu dhe shkolla e tij 
	Nexhmuddin Kubra dhe shkolla e tij 
	Simnaniu 
	Ali Hamadaniu 
	Xhelaluddin  Rumiu dhe rendi i mevlevijëve 
	Mahmud Shabistariu dhe Shemsuddin Lahixhiu 
	Abdulkerim Xhiliu 
	Ni’metull-llah Vali Kirmaniu 
	Rendet hurufi dhe bektashi 
	Xhamiu 
	Husejn Kashifiu 
	Abdulgani Nablusiu 
	Nur Ali-Shahu dhe përtëritja e sufizmit në fund të shekullit XVIII 
	Rendi sufist dhehebijjeh 

	 
	IV. MENDIMI SHIIT 
	Nasiruddin Tusiu dhe kelami shi’it 
	Ismailitët 
	Rryma ishraki 
	Shiizmi dhe alkimia: Xheldeki 
	Inkorporimi i doktrinës së Ibn Arabiut në metafizikën shi’ite 
	Sadruddin Dashtakiu dhe shkolla nga Shirazi 
	Mir Damadi dhe shkolla nga Isfahani 
	Mir Findiriskiu dhe nxënësit e tij 
	Mulla Sadra Shiraziu dhe nxënësit e tij 
	Rexheb Ali Tebriziu dhe nxënësit e tij 
	Kadi Sa’id Kummiu 
	Prej shkollës nga Isfahani deri te shkolla nga Teherani 
	Shejh Ahmed Ahsa’iu dhe shejhi-shkolla nga Kirmani 
	Xha’fer Keshfiu 
	 SHKOLLAT NGA HORASANI 
	Hadi Sabzavariu dhe shkolla nga Sebzivari 
	Shkolla nga Meshhedi 


	 
	V. GJASAT 
	 
	BIBLIOGRAFIA 

	 
	PASTHËNIE 
	 
	DY-TRI FJALË 
	 
	 TREGUESI I EMRAVE PERSONAL 
	Henry Corbin (Anri Korben) 
	 HENRY CORBIN 
	Historia e filozofisë islame 



